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     Bu tezin yazılmasında bilimsel ahlak kurallarına uyulduğunu, başkalarının 

eserlerinden yararlanılması durumunda bilimsel normlara uygun olarak atıfta 

bulunulduğunu, kullanılan verilerde herhangi bir tahrifat yapılmadığını, tezin 

herhangi bir kısmının bağlı olduğum üniversite veya bir başka üniversitedeki 

başka bir çalışma olarak sunulmadığını beyan ederim. 

Khalid Awil Yusuf 
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İSLAM ŞERİATIN AMAÇLARININ BİLİMİNDE ÇAĞDAŞ 

MODERNİST EĞİLİM (ÇALIŞMA VE ELEŞTİRİ) 

Khalid Awil Yusuf 

 

ÖZET 

     Batının birçok Arap ve İslam beldesini işgalinden sonra İslam Ümmetinin 

içine düşmüş olduğu bilgisel duraklama ve geri kalmışlık, Batı modernizminin 

fikirlerinin tesirinde ve batının kazanımlarının etkisinde kalan modernist bir 

düşünce eğiliminin- yönelişinin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Bu eğilim, 

İslâm dinini ortadan kaldırmaya, hükümlerini, menhecini ve ilimlerini 

bağlamından koparmaya çalışmış, Batıcı ve Batı fikirlerini ve metotlarını zoraki 

kabul ettirmeyi ettirmeye gayret etmiştir. Yine bu akım, kendisinden hiçbir 

batılın sadır olmadığı naslar hakkındaki teorilerini İslam toplumuna kabul 

ettirebilmek için farklı kılıflara bürünmüştür. Bu manada ne İslâm Şeriatında ne 

de İslam müktesebatında heva ve hevesini gerçekleştirme ve Modernist 

projelerini yürürlüğe koyma noktasında kendisini destekleyecek hiçbir delil 

bulamamıştır. Bu doğrultuda Makasıd Teorisine yönelmiştir. Makasıd’ı amacı 

dışına çıkarmış, bütünsel ve parça parça nasları bağlamından koparmıştır. Tüm 

bunları da asıl olanın Maslahatın gözetilmesi olduğu iddiasıyla yapmıştır. 

Makasıdı kendi anlamak istediği üzerinden anlamış ve Şar-i’nin kastı ikinci 

planda kalmıştır. Böylece insanların zihinlerini Batılı fikirlerle doldurmuştur 

doldurmuşlardır. Makasıd eş-Şeria’yı, Usul ve Kavaidul Fıkhiyye’ye ve 14 asır 

boyunca ulemanın takip etmiş olduğu ilm-i menhece alternetif alternatif 

görmüşlerdir . 

     Hiç şüphesiz ki bu Modernist eğilimin, Makasıd, İçtihad ve Tecdid 

kavramlarından kastı, açık bir şekide ortadadır ki oda İslam Şeriat’ını ve 

hükümlerini âtıl durum düşürmek, Fıkıh ve Usul ilimlerini kısıtlamak, muhkem 

ve mukaddes nasları yürürlükten çıkarmak, bu nasları bütünsel ve parçasal 

olarak yavaş yavaş devre dışı bırakmak ve bu şekilde helali haram, haramı da 

helale kolayca çevirebilmektir  . 

     Bu tez, Makasıd eş-Şeria’da çağdaş modernist eğilimi işlemekte ve bu 

konuyu farklı yönleriyle ele almaktadır. Bu akımın öncülerini ve temsilcilerini, 

görevlerini, başlıca kaynaklarını, usul ve hedeflerini işlemekte, bu modernist 

akımı inceleme ve eleştiriye tabi tutmakta, teorilerini, fikir ve düşüncelerini, 

makasıd ilmi hakkındaki görüşlerini tetkik etmekte ve irdelemektedir  . 
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     Bu makalede Batı modernizmini tanımladım, bu akımın birçok batılı 

temsilcisinin hayatını tercüme ettim, orijinal kaynaklarına müracaat ettim ve 

gözden geçirdim. Arap modernistlerini inceledim. Arap modernizmi ile Batı 

modernizmi arasındaki benzerliği ifade ettim ve bu iki modernizm anlayışının 

tek kaynaktan geldiğini belirttim. Makasıd eş-Şeria ilmini tanımladım, genel 

kurallarını, kendisine başvurma ve amel etme şartlarını, kendisinden hüküm 

çıkarma yollarını bir araya getirdim. Aynı zamanda Makasıd eş-Şeria’da etkisi 

görülen bu modernist eğilimi incelemeye çalıştım. Yine bu eğilimin yöntem ve 

özelliklerini tahlil etmeye çalıştım. Usul ve tatbikini tenkit ettim. Bu tezde 

betimsel ve analitik-eleştirel bir yaklaşımı takip ettim  . 

     Anahtar Kelimeler: Modernizm, Makasıd Eş Şeria, Çağdaş Modernist 

Eğilim. 
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The contemporary modernist trend  

in the science of Maqasid Al-Shari’ah (Objectives of Islamic Law) 

Study and criticism 

Khalid Awil Yusuf 

 

ABSTRACT 

     Because of the civilization backwardness and the cognitive setback that hit 

the Islamic nation after the West occupied most of the Arab and Islamic world. 

A modernist trend emerged fascinated by the achievements of Western 

civilization, and influenced by concepts of Western modernity. He tried to erase 

the Islamic religion, delete its sciences, curricula and rulings, disrupt its legal 

texts, and directly impose its Western ideas and methods . 

     So this trend needed to wrap its theories with a legal wrapper to be accepted 

by the Islamic society who glorifies the sacred texts of revelation that falsehood 

does not come to it neither from before it nor from behind it, He had no choice 

but to research the Islamic sharia, and search the Islamic heritage for anything to 

support him to pass his whims and implement his modernist project, So (the 

theory of purposes) was his destination, so he emptied the purposes from their 

purposes, and the texts from their meanings, and went beyond them altogether 

and in detail, claiming that what is important is to take care of the interest, and 

make the purposes what the saw what he intended, not what the wise ALLAH 

intended, He filled people's minds with Western concepts, and looked at the idea 

of purposes as an alternative to the principles, jurisprudence rules, and methods 

that Islamic scholars have ruled for 14 centuries . 

     The clear and obvious goal of the objectives, renewal and ijtihad in this 

modernist trend is to nullify Islamic Sharia and its lows, and adding legal and 

Islamic jurisprudence, and dropping the sacred texts and transgressing them 

altogether and in detail, so that the permissible becomes forbidden and the 

forbidden is permissible . 

     This research deals with the contemporary modernist trend in the science of 

the purposes of Islamic Sharia from different angles, looking at its pioneers, its 

uses, its sources, its origins and its goals, and it is an attempt to criticize this 

modernist trend, and to study its theories, ideas and intentional opinions, the 
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importance of the research is that it helps to reverse the deviations of extraneous 

ideas and to show their corruption. 

     I defined Western modernity, delivered the biography of the most of its 

Western figures, and returned to its original sources, and talked about Arab 

modernity, showing the similarity between the two modernists, and that both are 

from one source, and i identifeid the science of the sharia purposes, and I 

collected its rules, controls for its implementation, and the methods of deducing 

it, I also tried to study the modernist trend of the science of maqasid, analyze its 

methods and characteristics, critique its origins and applications, and follow the 

descriptive method in research . 

     Keywords: Modernity, Objectives of Sharia (Maqasid al-Shari'a), the 

contemporary modernist trend. 
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( ونقد دراسة) مقاصد الشريعة الإسلاميةالاتجاه الحداثي المعاصر في علم   

 خالد عول يوسف 

البحث  صملخ  

الإسلاميّ         الأمة  أصابت  التي  المعرفيةّ،  والنَّكْسة  الحضاري  التخلُّف  احتلال  بسبب  بعد  ة 
مُنبْ هر بمُِنجزات الحضارة    حداثّ   اه فكريّ ر اتّ ه  الغرب مُعظم بلُدان العالم العربي والإسلامي؛ ظ  

يِْيد علومها ومناهجها   وْ الّدين الإسلامّي، وتَ  الغربيةّ، ومُتأثرّ بمفاهيم الحداثة الغربيةّ، فحاول مَ 
الّتغريبيةّ بشكٍل مباشر، فاحتاج   وأحكامها، وتعطيل نصوصها الشرعيةّ، وف رْض أفكاره ومناهجه 

م لنصوص الوحي  عّي لِ  هذا الاتاه إلى تغليف نظريّاته بغلافٍ شر قب ل ها المُجتمع الإسلامّي المُعظِّ
سة   ، ولمْ يجد بدُّاً مِن البحث في الشريعة،  -التي لا يأتيه الباطل مِن بين يديه ولا مِن خلفه-المُقدَّ

، فكانت  ون بشِْ التّّاث الإسلامّي عن أيّ شيءٍ يعتضِد به لتمرير أهوائه، وتنفيذ مشروعه الحداثّ 
ا جملةً  )نظريّ  ز ه  رّغ  المقاصد مِن مقاصدها، والنُّصوص من معانيها، وتاو  ف  ف  ت ه،  ة المقاصد( وجِْه 

ه   ه، لا  ما قصد  د  ق ص  آهُ وما  ر  المقاصد  ما  المُهِمَّ هو رعاية المصلحة، وجعل  أنَّ  عوى  بدِ  وتفصيلًا، 
 أذهان الناس بمفاهيم غربيةّ، ونظر إلى فك

 
بّأ ع  رة المقاصد كبديل عن الأصول  الشّارع الحكيم، ف 

ه م  كَّ  .قرناً  أربعة عشرعلماء الإسلام طيلة   اوالقواعد الفقهيةّ والمناهج التي ح 

إبطال   :هو  جديد والاجتهاد عند هذا الاتاه الحداثّ والهدف الواضح والجلِِّ من المقاصد والتّ        
الفقهيةّ وا  الشّرعيَّة  المقدّسة  الشريعة الإسلامية وأحكامها، وإضفاء  لأصولةّ، وإسقاط النصّوص 

ة وتاوزها جملةً وتفصيلًا، لكي ينقلب الحلال حراماً والحرام حلالاً  م  كَّ  .المُح 

ن و احِي          المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية من  يتناول الاتاه الحداث  فهذا البحث 
وأصوله ومصادره  وتوظيفاتِه  ادِه  رُوَّ إلى  بالنظر  الاتاه    مختلفة،  هذا  لن قْدِ  مَاولةٌ  وهي  وأهدافه، 

قاصديةّ، وأهميةّ البحث أنهّ يعُِيُن على ن قْضِ انحرافاتِ   الحداث، ودِر اسة نظريَّاتهِ وأفكاره وآرائهِ الم 
خِيلة وب ي انِ فسادها  .الأفكار الدَّ
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مِ أعلامها الغربيِّين        ْتُ لمُعظ  فْتُ الحداثة  الغربيةّ، وت رجْم  رَّ عْتُ إلى مصادرها الأصليةّ،  ع  ، ور ج 
فتُْ   رَّ ابهُ بين الحداثيِّين، وأنَّهما مِن مصدرٍ واحد، وع  التَّش  العربيةّ، وب يَّنتُْ  ثتُْ عن الحداثة  وتَ  دَّ
لتُْ   او  ح  كما  استنباطِهِ،  وطُرُق  الِه  إعْم  ابِطِ  و  وض  قواعده  بِِ مْعِ  وقُمْتُ  الشّرعِيَّة،  المقاصد  عِلمْ  

ب عْتُ  دِر ا  قْدِ أصوله، واتَّ ائصِه، ون  ص  لِْيل مناهِجِهِ وخ  سة الاتاه الحداثّ المُتناوِل لِعِلمْ المقاصد، وتَ 
ج الو صْفِِ التَّحْليلِ النَّقدي نه   .في البحث الم 

 .الحداثة، مقاصد الشريعة، الإتاه الحداث المعاصر فتاحيّة: الكلمات الم         
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 إهداء وشكر  

لي كبي الأثر في توفيق الله  ومساندتهما   ين كان لدعائهمااللّ   ،أمي وأبي  :ينين الكبي  لب  إلى الق       
 لي. 

عني ودعا لي بالخي. من أعانني وشجّ   وكّ  ،إلى إخوتي في الله       

صلحون ما أفسد الناس.ين يُ عاة العاملين الّ إلى الدُّ        

العمل المتواضع.أهدي هذا         

كّ وأتقدّ       إلى  والعرفان  الشكر  بخالص  البحث  م  هذا  إتمام  في  ساعدني  بالمشرف    ابدءً   ،من 
وجامعة السلطان مَمد    ،الأستاذ المساعد الدكتور أحمد مَمد الفاضل حفظه الله تعالى  :الفاضل

الوقفيّ  الفرصة  ،ةالفاتح  هذه  لي  أتاحت  الأكاديمي    راجياً   ،التي  للكادر  التوفيق  دوام  الله  من 
 العاملين فيها. و

 مينة. وجيهات النافعة والمصادر الّ وني بالتّ ين أمدُّ م بالشكر والتقدير للأساتذة الّ كما أتقدّ      

الّ       الإخوة  أنسى  المهمّ ولا  والمراجع  المصادر  لي  أرسلوا  تركياين  خارج  من  جميعاً   ،ة    فإلهم 
 الشكر والامتنان.م بخالص أتقدّ 

 

 خالد عول يوسف 
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 المقدمة 

نِ الرَّحِيمِ  ٰـ  بِسْمِ اللَّـهِ الرَّحْم 

الّ       لله  تتمّ الحمد  بنعمته  تتنّ   ،الصالحات  ي  والبركاتوبفضله  الخيات  تتحقّ   ،ل  ق  وبتوفيقه 
اللهالّ   ،والغاياتالمقاصد   هدانا  أن  لولا  لنهتدي  كنا  وما  لهذا  هدانا  الله    ،ي  صلوات  وأزكى 

مُ  على  الخيعلّ وتسليماته  الناس  البشريّ   ،م  الرُّ وهادي  إلى  الحقِّ   ،شدة  إلى  الخلق  رج  ومُخ   ،وقائد 
ربّ  بإذن  النور  إلى  الظلمات  من  الحميدالناس  العزيز  صراط  إلى  وإمامنا  سيّ   ،هم  منا  ومعلّ دنا 

 . ينوجاهد جهاده إلى يوم الدِّ  ،تهواهتدى بسنّ   ،، وعلى آله وصحبه ومن دعا بدعوتهصلى الله عليه وسلممَمد

قيّ وبعد؛        مرِّ الله سبحانه وتعالى للأمة الإسلاميّ   ضفقد  وفي مختلف    ،هورالعصور والدُّ   ة على 
والأزمان الدِّ   ماء  عل  ،الأماكن  مشاعل  وفتحوا  راسخين، حملوا  وحاربوا  ين،  والبلدان،  القلوب 

الشّر   منيعاً   اً ين، ووقفوا سدّ ضلّ يغ والمُ الزَّ   أهل   وأصولها وفروعها ومقاصدها، وأفنوا    ،يعةلحراسة 
وُ هُ ف    ،أعمارهم وأوقاتهم في خدمة الإسلام والمسلمين وذلك فضل    ،الكريم  النبّ   رَّاثُ م وحدهم 

 الله يؤتيه من يشاء من عباده.  

  ، راد الله للناسمُ   وا غبلّ بأن يُ   اً، أكيد  وعهداً   اً،غليظ  أخذ الله سبحانه وتعالى على العلماء ميثاقاً      
ين     : قال تعالى  ،الحقّ   وا مكتُ  ي  اط المستقيم، وألّا إلى الصّ   لخلق  وا  رشدويُ  ِ ُ مِيث اق  الَّ ذ  اللََّّ خ 

 
إِذْ أ ﴿و 

 
ُ
ناً ق لِ أ وْا بهِِ ث م  اشْتّ   ر اء  ظُهُورهِِمْ و  ن ب ذُوهُ و  لا  ت كْتمُُون هُ ف  ُب يِّننَُّهُ للِنَّاسِ و  ا  ف بِئسْ  يلًا  وتوُا الكِْت اب  لت   م 

ُون   عمراني شْتّ  الميثاق   [.187:  ﴾﴾]آل  وهي  أصلُ »  :وهذا  الوثاقة  من  مي  ضَّ ال و   ،ءشَّّ الحكام  إه 
وثّ   ،للعهد ما  أنفس  وهو  وإلزامه  قبوله  به عهد الله من  توثقته  ،مهُ قوا  أن يكون  أنّ ك  ،ويجوز    ما 
تُ   .(1) «ممن بعد توثقه عليه  :أي...  بمعنى الوعد    الميعاد     جوب قول الحقِّ  وُ بينِّ فهذه الآية الكريمة 

 تمانه. ه وعدم كِ ينِ بيِ وت  

 

فِ) (1)  (.1/75مدارك التنيل وحقائق التأويل، الإمام النَّس 
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أفكارٌ       ظهرت  فيه  نعيش  الي  العص  هذا  الدِّ   ،امةهدَّ   وفي  والإنسانتهدم  الفطرة  غيِّ وتُ   ،ين     
إلّا   ،ليمةالسّ  ْ التي لا تكتمل  بالشرِّ القويمة  يُ   ، عة  التي  تلك  الأفكار  اول أصحابها  وأخطر هذه 

الدِّ طإب فة  رَّ ة مَُ ة قطعيّ وبأدلّ   ، ةات شرعيّ ونقض أصولها وقواعدها وأحكامها بنظريّ   ، ينين بالدِّ ال 
والتأويل عقول    ،التفسي  يشون  وعوامّ نَّ الفصاروا  باطلة  شأة  بدعاوى  وينشرونها    ،المسلمين 

أنّ دَّ مُ   ،بينهم الدِّ   ذلك تديدٌ   عين  للعقل    لانتشاو   ،وإحياء للأمة الإسلامية  ،ين والشريعةلعلوم 
و    والإسلاميّ   العربيّ  التّ حْ من  والرَّ ل  عائقٌ   ، ةجعيّ قليد  هو  التقدُّ   الي  الحضاريّ أمام  ق  والتفوُّ   م 
 . المعاصر المدنيّ 

الدِّ   وقياماً       المُ بالواجب  عواتقهملق  يني  على  الم  والمسؤولّ   ،   و  نُ ة  بهم،  العلماء  ج  وطة  على  ب 
 حُجج الخصم. ود عن حياض الشريعة، وإبطال والّ   ،والباحثين وطلاب العلم إحقاق الحقّ 

قمتُ       البحث  هذا  النّ بْ ن  بِ   وفي  الفكريّ ش  فكري  لاتّ عي  والشّر   تاج  الاتاهات    اه  من 
التُّّ   ،نحرفةالمُ  تناولت  الإسلاميّ التي  لِت غي  بُ   ،اث  توظيفه  التّ ة  مشروعها       قمتُ كما    ،غريبّ مرير 

 . أسأل التوفيق والسداد والقبول والله    ،اً موضوعيّ  ها نقداً تُ ونقد   ،ة لخطاباتهتَليليّ  بدراسةٍ 
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 مدخل

 أهميّة الموضوع وأسباب اختياره 

ُ   اً أصولّ   المنهج المقاصدي كان في السابق بحثاً   : أولاً         اط الشرعي واستنب  منه لفهم النصِّ   ستفادُ ي
الفقهيّ  هذا  لكنّ   ،ةالأحكام  في  أصبح  منهجاً ه  الدِّ   اً فكريّ   العص  مسائل  مع  ودلائلهللتعامل    ، ين 

ُ ممّ   ،واحتكاماً   ، وترجيحاً   ،وتأويلاً   ، ماً هْ ف   ي يجعله  خطاباً شكلِّ ا  شريةً مثِّ يُ   اً مقاصديّ     في    كبيةً   ل 
 ة. ة والإسلاميّ ة العربيّ الساحة الفكريّ 

التّ ط سي  :ثانياً       َّ وت    ،على عقول كثي من المسلمين  فكي الحداثّ ر  ة  لنظريّ   الحداثّ   أويلب التس 
  أصواتٌ   وظهرتْ   ،ابهاتَّ عاتها وكُ ن دُ بل وكثي مِ   ؛فِ الأمة ومثقّ   المسلم  شبابالة إلى  الشرعيّ   المقاصد

بتاريخيّ تُ  وة  نادي  الشرعّي  الفقهيّ النصّ  الفقهيّ   أنَّ   :أي-  ة الفروع  القرآن  الأحكام  وتشريعات  ة 
النبويّ والسنّ  خاصّ ة  الة  فيه  نزل  الي  بالعص  ي    تشّريعة  غيهعدَّ ت  ولا  إلى     -اه 

ُ
تُ وأ نادي خرى 

الفقه أنّ   ،اً يّ إلغائه كِّ ؛ بل وبتجديد علم أصول  المقاصد وحد    زاعمين  ها كافية في معرفة  معرفة 
 قد هذه الانحرافات وبيان فسادها. لا كان من الواجب ن   ،راد الله تعالىمُ 

الم    :ثالثاً       للمقاصد  اسّ الحاجة  المتناولة  المعاصر  الحداث  الاتاه  هذا  في  والبحث  للكتابة  ة 
 فات هذا الاتاه ونصوصه. ، وذلك بالاعتماد على مؤلّ فكريّ  وإبراز ما فيه من خللٍ  ،ةالشرعيّ 

  ختّقة للنصِّ نحرفة المُ ر الاتاهات المُ طة إلى بيان خة والفكريّ حاجة الساحة الشرعيّ   :رابعاً      
 اث الإسلامي.عي والتُّّ الشّر 

  د قاص الم الدراسات والأبحاث التي تناولت وناقشت آراء الاتاه الحداث المعاصر في علم    خامساً:
هناك  جداً   وقليلةٌ   قةٌ تفرِّ مُ  وليس  أعلم-،  و  -فيما  سِ ة  فيا دراسة  في  الحداث  الخطاب  ك  لْ تمع 

 . اً نقديّ  ة نقاشاً هم المقاصديّ ءناقش آرا وتُ   ،ف واحدوفي مؤلّ  ، واحد
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منها    تة التي انطلق يّ والأرضِ  ، ينين المقاصديِّ للحداثيِّ  نبع الأصلِّ تسليط الضوء على الم   سادساً:      
لاتها،    ،ةرض تاريخ الحداثة الغربيّ عوذلك من خلال    ،أفكارهم وبيان مفهومها عند  ونشأتها وتَوُّ

 . أهلها

 السابقة: الدراسات 

صة في الخطاب المقاصدي عموماً، والتي تناولت بنِِسب متفاوتة        هذه بعض الدراسات المتخصِّ
 الخطاب المقاصدي للاتاه الحداث المعاصر. 

بن   -1 سعد  للدكتور  وتقويم؛  دراسة  الإسلامية،  الشريعة  مقاصد  في  المعاصرة  الاتجاهات 
 مُقبل العنزي. 

م بها الباحث إلى قسم أصول الفقه في كية الشريعة  تقدّ   ،كتوراهأصل هذا الكتاب رسالة الد     
الإسلامية وبالجامعة  عام ،  ب  ،  هـ 1436  نوقشت  الاتاهات  نى  وقد  تصنيف  على  رسالته  الباحث   

و   الشريعة  مقاصد  علم  في  اتاهاتالمعاصرة  ثلاثة  الظاهر  :وهي  ؛فق  على  الجمود  واتاه    ،اتاه 
المقاصد في  التوسُّ   ،الإغراق  والاعتواتاه  كافَّ   ،دالط  والمسائل  المباحث  في  هذه    اءً ن  بِ   ةً وسار  على 

 ة. لاثيّ الُّ  ةالقسم

تناولت مقاصد الشريعة الإسلامية      لم لكنّ   ،تناول الباحث في رسالته جميع الاتاهات التي  ه 
  ت به شيئاً وَّ ا ف  ممّ   وعن أصوله ومصادره وخصائصه كما ينبغي،ز على الاتاه الحداث المعاصر  ركِّ يُ 

الباحث  ،كثياً  لدى  مقصود  غي  يكون  الباحثُ   وكثياً   ،وقد  يذكر  الخطاب    ما  آراء  تفاصيل 
طاب  الخ  علىكيز فيها  التّّ   ا رسالتي فقد حاولتُ أمّ   ،نى بمقاصد الشريعةعْ المقاصدي في مسائل لا تُ 

 لاقة قريبة بالمقاصد.الي يدخل أصالة أو بع   الحداث

محمد   -2 بن  فهد  للدكتور  نقدية؛  دراسة  المعاصر،  العربي  الفكر  في  المقاصدي  الخطاب 
 الخويطر. 
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 صفحة.  600م، وتقع في 2018ه/1439أصله رسالة دكتوراه، طُبعت عام      

الكتاب        أكثر  هذا  من    انتفعتُ   مصدرٍ هو  الأخرى،  المبه  اهتمّ صادر  بالجانب  الباحث    فقد 
تركيزه في الاتاهات     أنّ إلّا   ،ط الضوء في حفريات الاتاه الحداث في حقول المقاصدوسلّ   ،النقديّ 

أشدّ  كان  المقاصد  تناولت  التي  الحداث  الأخرى  الاتاه  في  لتّكيزه  الخطاب    ، بالنسبة  جعل  مما 
هذا الكتاب مع المصادر الأخرى التي تناولت    يشتّك   وهناك سمةٌ   ،بحثالحداث يتاج إلى مزيد  

المعاصر الحداث  للاتاه  المقاصدي  التعرض    : وهي،  الخطاب  الغربيةلعدم  الحداثة  لأنَّ  فكرة  ؛ 
 فهمها يساعد على فهم مآرب الحداثيّين العرب. 

ه المقاصدي وأثره في  -3   الفكر الإسلامي المعاصر، للأستاذ عارف المالكي.التوجُّ

وغالب مباحثها في العقيدة    ،في الجامعة الإسلامية  ة مت لقسم العقيددّ وهي رسالة ماجستي قُ      
هم  ومنهج الاستدلال والف    ، ع ث الباحث عن اعتبار فكر المقاصد في الشّر وقد تَدّ   ،وأصول الفقه

الفكر  كما تناول    ،في المسائل والأحكام   يث عن منهج الفكر المقاصدتَدّ و  ،يفي الفكر المقاصد
 ،ينخالفين كالعلمانيّ ق فيه الحديث حول الفكر المقاصدي عند المُ وتطرّ   ،في العقائد  يالمقاصد

 .ف الكلام على خطاب فكري معاصرالوحيد الي أفرد له المؤلّ هو الموضوع ذا وه

ولم    ،ةة وعقديّ أصولّ   بها من مسائل  يتفّ   اوم  ،  للمقاصدز الباحث الجانب التأصيلِ وقد ركّ      
 ة المعاصرة. نحو الخطابات الحداثيّ  ولم يلتفت الباحث كثياً  ،قديص في الجانب النّ يتخصّ 

 الخطاب المقاصدي المعاصر، مراجعة وتقويم؛ للدكتور الحسان الشهيد.  -4

يعُدُّ       فقد    ، صدوراً ل الدراسات المفردة في دراسة الخطاب المقاصدي المعاصر  أوّ   وهذا الكتاب 
المعاصر  المؤلّفث  تَدّ  المقاصدي  الخطاب  مسائل  وتكلّ   ،عن  عن  فيه  الخطاب    ةٍ مشكِ    م  في 

الفقه، ومدى إمكانية انفصاله وبقائه في علم الأصول  منها علاقةُ   ،المقاصدي   ، المقاصد بأصول 
وجمال    ،وطه جابر العلواني  ،طه عبد الرحمن  اريعمثل مش  ،ةتديديّ   ق فيه بعض مشاريعكما تطرّ 
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يتناول الخطاب الحداث كاملاً   ولكنّ   ، وعبدالمجيد النجار،الدين عطية لم  يتكّ   ،الباحث  م  ولم 
 . عن أصوله وخصائصه ومصادره

 العلمانيُّون والقرآن الكريم، تاريخيّة النصّ؛ للدكتور أحمد إدريس الطعان  -5

رسالة      الكتاب  هذا  تقدّ   وأصل  دمشقدكتوراه  جامعة  في  الشريعة  كية  إلى  الباحث  بها    ،م 
ل  الباحث تناو    ولكنّ   ،هو علوم القرآن الكريم  الكتاب كما هو واضح في عنوانهموضوع هذا  و

 ة. المداخل للتاريخيّ  بصفته أحد   -قصي  في مبحثٍ -المقاصد 

 نهج المتبع في البحث: الم

 : ة ومنهافي هذا البحث ما يتناسب من المناهج العلميّ   كتُ لس     

من حيث حقيقة الاتاه    ، رادوذلك بدراسة الجوانب المهمة في الموضوع المُ   : المنهج الوصفي -1
المعاصر المقاصد    ،وأصوله  ، ومصادره  ،وخصائصه  ،وتاريخه   ،الحداث  علم  من  ومواقفه 

 وعرض ذلك بالأسلوب المناسب.  ،ةالشرعيّ 
التحليل  -2 الأصولّ   :المنهج  المقولات  أبعاد  في  بالنظر  والمقاصديّ وذلك  المتعلّ ة  بهذا  ة  قة 

 البحث للوصول إلى مآلاتها ومراميها. 
النقدي  -3 ونقدها  :المنهج  المطروحة  الآراء  ومناقشة  ودراسة  بقراءة  مواضع    ، وذلك  ومعرفة 

 الخلل فيها. 

 : فيه على ما يلِ  تُ س أما توثيق مادة البحث فقد       

المنهجيّ  -1 الصناعة  تقتضيه  ما  حسب  ومطالب  ومباحث  فصول  إلى  البحث  في  تقسيم  ة 
 الأكاديمية. لأبحاثالرسائل وا 

 . ها المباحث القادمةعالجتُ لأجل توضيح الفكرة التي   ،فصل من فصول البحث التمهيد لكلِّ  -2

 ة في العزو. والمراجع الأصليّ اعتماد المصادر    -3
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بذكر اسم السورة ورقم الآية، وجعلته في أصل    ،مواطنها في القرآن الكريم  إلى الآيات    عزو -4
 . البحث

 ة إلى مصادرها من كتب السنة.عزو الأحاديث النبويّ  -5

للحداثيِّ لا -6 الغربِ تّجمة  والفلاسفة  نتاجاً   ،ينيِّ ين  الحداثة وكونها  إبراز حقيقة    اً غربيّ   بهدف 
 ة المقاصد. ين العرب الين قاموا بتوظيف نظريّ ترجمة الحداثيِّ  كما تمّ  ، بامتياز

 ما يتاج إلى التعريف.   التعريف الموجز بالأماكن والمدن وكّ  -7

أقوالعند   -8 المؤلف،    توثيق  اسم  ذكرت  الأول  الفصل  في  مسلكين:  سلكت  المؤلفين 
تاب، وبيانات الطبع والنشر، واسم المتّجم إن كان المصدر معرّباً، وفعلت هذا بسبب  والك

الواحد. أما الفصل الاني والالث المؤلف  فلم أذكر في الحاشية    تعدّد التّجمات أحياناً في 
 فجعلتها في فهرس المصادر والمراجع.بيانات الطبع للنسخ المعتمدة في البحث، 

 مل نتائج البحث وأبرز التوصيات. ن مُ مة تتضمّ بخات  ت البحث  لْ يَّ ذ   -9

 صعوبات البحث: 

 تُ ة التي تناولت المقاصد الشرعية، فمنها كُ فات الحداثيّ ع المؤلّ نوُّ ت   -1
ُ
أ دت للحديث عن  رِ فْ ب 

طموح    شريع الإسلامي المعاصر بينالتّ   :مقاصد الشريعة الإسلامية)مثل كتاب    :المقاصد
نت الحديث عن  ة تضمّ ب فكريّ تُ ومنها كُ   ،ري ثولنور الدين بو   (المجتهد وقصور الاجتهاد 

الفقهوتطرَّ   ،المقاصد أصول  علم  مباحث  رباعيّ   ،قت  الجابريمثل  العقل    :ة  تكوين 
العربي  وبِ   عربي،ال العقل  كُ -نية  أكثر  حديثاً تُ وهو  الجابري  الشرعيّ   ب  المقاصد    ، -ةعن 

العربي السياسي  العقل الأخلاقي  ، والعقل  كتابه الي  تُ وكُ   ، ونقد  ب حسن حنفِ وخاصة 
بعنوان   جزئين  في  النصِّ )صدر  الواقع  من  مؤلّ   (، إلى  عامّ ومنها  تخصّ فات  نقد    ة  مال 

الإسلامي أبحاثٌ   ، التّاث  مستقلّ   ومنها  ومقالات  التنوُّ   ة. ودراسات  التألف  وهذا  في  ع 
ة مما لا  ون عن المقاصد الشرعيّ ما قاله الحداثيُّ   جمع كّ   فإنَّ   ت، وأيضاً شتُّ من الت    شيئاً   ب  بَّ س  
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ة  من المدّ   أطول    وهذا يتاج إلى وقتٍ   ،ت يراعهمطّ  بقراءة جميع ما خ مكن إحصاؤه إلّا يُ 
 دة لهذا البحث. المحدّ 

ة التي  بسبب الأحوال الصحيّ   ،ة لهذا البحثصعوبة الحصول لبعض المصادر والمراجع المهمّ  -2
 . ةرهم في المكتبات المحليّ وعدم توفّ  ه،س اجتاحت العالم بأ 
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 : مهيدالت

بكلّ        المصدر  غربّي  مصطلح  )الحداثة(  معناه  ، أبعادهمصطلح  تطويق  العسي   ووضع    ،من 
  ؛وقد اختلف في تَديد  مفهومه وتعريفه كُتَّابُ الحداثة اختلافًا شديدًا  ،سُلّم معياريّ مضبوط له

يشمل    ،ليس له شكل مَدّد أو صورة واحدة  ، لأنّ مفهومه مطّاطِِّ فضفاض وشمولّي غي مستقرّ 
الفكريّة   والتياّرات  الفلسفيةّ  المذاهب  الإسلاميكّ  عالمنا  إلى  تعني    ، الوافدة  أحياناً  فهي 

القوميةّ  ،(1) يبرالةّاللّ  ْف  (3)وأحياناً أخرى تعني العلمانيةّ  ،(2) وأحياناً تعني  فصل  -(4)بمعناها الصِّ

 

مِن)  (1)  مأخوذ  مُعرَّب  أجنبّ  مصطلح  في  Liberalismالليبرالة:  و)(  يعني  Liberalismeالإنجليزية،  وهي  الفرنسيّة،  في   )
الفرنسية، ومعناها الحريّة، وهي مذهبٌ فكريّ  Liberate( في الإنجليزية أو )Liberaty)التحرريّة(، ويعود اشتقاقها إلى) ( في 

ز على الحريّة الفرديةّ، ويرى وجوب احتّام استقلال الأفراد، ويعتقد أنّ الوظيفة الأساسيّ  ة للدولة هي حماية حريّات المواطنين؛  يرُكِّ
مثل: حريّة التفكي والتعبي، والملكيّة الخاصة، والحرية الشخصيّة وغيها؛ ولهذا يسعى هذا المذهب إلى وضع القيود على السلطة،  

يعُظّم الإنسان، ويرى    وتقليل دورها، وإبعاد الحكومة عن السوق، وتوسيع الحريات المدنيّة، ويقوم هذا المذهب على أساسٍ علمانيّ 
أنهّ مُستقلّ بذاته في إدراك احتياجاته. ويُعتبر مصطلح )الليبرالّة( من المصطلحات العريضة والغامضة. انظر: حقيقة الليبرالة  

 (. 467-461/ 1(. والمعجم الفلسفِ)101وموقف الإسلام منها، عبدالرحيم السلمي)

الولاء  القوميّة:    (2)   والتّكيز بشكل    التامأيدلوجية تعني  فوق ك الآخرين،  أمة واحدة  القومي، وتمجيد  بالوعي  والشعور  للأمة، 
 وضع الوطن فوق ك شيء في العالم.  فهي باختصار أساسي على تعزيز ثقافتها ومصالحها، 

 (3)  ( لكمة  ترجمة  الكمة  هذه  كانت  Secularismالعلمانية:  وإنْ  الإنجليزية،  لها  (  لا صلة  الكمة  فهذه  خاطئةً،  التّجمة  هذه 
الأخرويّة  يقابل  ما  بمعنى  لا  )الّدنيويّة(  أو  )اللادينيّة(  للكمة هي  الصحيحة  والتّجمة  الإطلاق،  ومشتقاته على  )العِلم(  بلفظ: 

ائرة المعارف البريطانيّة مادة  فحسب؛ بل بمعنى أخصّ هو ما لا صلة له بالدين، أو ما كانت علاقته بالدين علاقة تضادّ، وعرّف تْ د
(Secularism  ها (: »هي حركةٌ اجتماعيّة تهدف إلى صرف الناس وتوجيههم من الاهتمام بالآخرة إلى الاهتمام بهذه الدنيا وحد 

مقاومة هذه    ... ذلك أنهّ كان لدى الناس في العصور الوسطى رغبةٌ شديدةٌ في العُزوف عن الدنيا، والتأمل في الله والوم الآخر، وفي 
( ت عْرِض نفسها من خلال تنميّة النعة الإنسانيّة، حيث بدأ الناس في عص النهضة يظُهِرون  Secularismالرغبة طفقتْ الـ)

إلى  الاتاه  وظلّ  القريبة.  الدنيا  هذه  في  مطامَهم  تَقيق  وبإمكانيّة  والبشريّة،  القافيّة  بالإنجازات  الشّديد  تعلُّقهم 
 يتطوّر باستمرار خلال التاريخ الحديث كهّ، باعتبارها حركةً مضادّةً للّدين ومضادّةً للمسيحيّة«. ( Secularismالـ)

وقد   العربيّة،  المجتمعات  ومنها  المجتمعات  في  حلَّ  مهما  فكريّة  أيديولوجيّة  حمولة  معه  حمل  والي  لها  الغربي  التعريف  هذا 
الق   أنَّ  إلّا  وأيديولوجيّاتها،  مفاهيمها  م  تنوعّتْ  قسَّ وقد  الحياة.  ين عن  الدِّ ي فْصِل  دُنيويّ  ه  توجُّ أنَّها  هو  كهّا  بين هذه  المشتّك  دْر  

المعارف   دائرة  انظر:  الشاملة(.  والعلمانيّة  الجزئيّة  )العلمانيّة  كتابه  في  وشاملة،  جزئيّةٍ  إلى  العلمانية  المسيي  عبدالوهاب 
الأمريكيّة)10/594البريطانية) المعارف  ودائرة  الطعان)24/510(.  أحمد  الكريم،  والقرآن  والعلمانيون  والعلمانيّة،  122-130(.   .)

 (. 26-15(. الاتاه العلماني المعاصر، أحمد الفاضل)33-22سفر الحوالي)

،  سورية -دار النهضة للطباعة والنشر والتوزيع، دمشقالجيلاني مفتاح، الحداثيون العرب في العقود اللاثة الأخية،    انظر:  (4)
 . 22-21صم، 2006،  1ط
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الدولة عن  متعدّدة  -الّدين  مفاهيم  ذات  مختلفة  ،لأنهّا  متباينة  ،وتعاريف  تمثّل  »   ،وظلال  ولا 
وقد    ،بل هي مموعة فلسفات واتاهات في فهم الكون والحياة والإنسان  ،فلسفيةّ واحدةمدرسة  

أحياناً بعضها  مع  ومتناقضة  ومتضادة  مختلفة  الحداثيّون   ،(1)«تبدو  بذلك   حُ  يصُِّ ما  وكثيًا 
العربية اقتباس عناصر    ،(2)أنفسهم الغربية،  ففِ إجابته لسؤال: هل ينبغي لأهل الأقطار  المدنيةّ 

أنّ الحداثة هي  على  وبأيّ حدّ يجب أن يقف هذا الاقتباس؟ يقول سلامة موسى مشياً    ،وبأيّ قدر
الغربيةّ:  قاطرة الفلسفيةّ  أنّ  »  المذاهب  نعتقد  أننّا مازلنا  بلواها  العربية ورأس  الأقطار  إنّ علةّ 

البر نقبل مبادئ  المدنيةّ الأوروبيةّ، فلا  لمانية والديمقراطية والاشتّاكية، وهذه  هناك مدنيةّ غي 
الاستبداد أمّ  آسيا  تعرفها  لم  فإنهّ  (3)الأوتوقراطِ   مبادئ  إذاً  ك  و  ...  فإنّ  المنطلق،  هذا  من 

وتياراته   النخبة،  نطاق متمع  الماضية كانت ضمن  القليلة  العقود  دارت خلال  الّتي  الصاعات 
الأيديولوجيةّ والمعرفية، ولم تكن لتخرج عنه، فالصاع كان يتمّ على أرضيّة نمط ثقافي واحد،  

 .(4)«مع لمختلف المدارس وإن تعدّدت تلاوينه واتاهاته وهو نمط الحداثة، والّتقدم الجا

  ،المعاصر  واقعنا   في   واضطراباً   وغموضًا  إبهامًا  المصطلحات   أكثر   من  الحداثة   مصطلحإنّ       
  في  نبشنا  وإذا  ،ومنكر  لها  ومؤيّد  ،ومدبر  لها  ومقبل  ،ومنفّر   بها  مبشّر   بين   الناس   وانقسم

 :  يأتي فيما تختص  أسباب عدّة  لوجدنا ،بالغموض  المصطلح  هذا يتّسم  بأن أدّت التي الأسباب

  وبريق   جمال   من  يمله  وما  ،المجرّد  اللغّوي   للمعنى  وبنت   ، ثابتة  فكرة  الحداثة   أنّ   تصوّر   -1     
من المعنى    (الحداثة)فمن الخطأ الكبي مَاولة استنتاج  مذهب    ،والألباب  بالنفوس   يأخذ  مشرق

 

 . 5ص، 1، طلبنان-بيوت ، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلاميالقُبّانجي، الأسس الفلسفية للحداثة،  صدرالدين  (1)
: يقول  ومكان،  زمان  كّ   في  تختلف  فهي  للحداثة   ثابت  واصطلاح  مَدّد  تعريف  وجود   عدم  إلى  الجابري   عابد   مَمد  يشي(  2)

  الحداثة   أخرى   وبعبارة.  لآخر  مكان  ومن   لآخر  وقت  من  تختلف  حداثات  هناك  وإنمّا   وعالمية،   كية  مطلقة،    حداثة    هناك  ليس
  فهي   التطور،   خط   على  الصيورة   ترسمها   زمنية   بحدود   مَدودة   بظروفها،   مشروطة   التاريخية   الظواهر  ككل   وهي   تاريخيّة،  ظاهرة

مَمد عابد الجابري،    .الابان  في  غيها   الصين،   في  غيها   أوروبا   في  الحداثة .  لأخرى   تاريخية  تربة  من  لآخر،  مكان  من  إذن   تختلف
 . 16ص م، 1991، 1لبنان، ط-بيوت ، دراسات ومناقشات، مركز دراسات الوحدة العربية، والحداثة التّاث

المعهد العالمي  ، 1987-1978قراءة نقديةّ في مفاهيم النّهضة والتقدّم والحداثة-فادي إسماعيل، الخطاب العربي المعاصر (3)
 . 64م، ص1994، 3أمريكا، ط-للفكر الإسلامي، هيندن

 . 132المرجع نفسه، ص (4)
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لأنَّ المذهب    ؛من خلال ظلال معنى  ،والبحث عن الحسنات   ،واستنباط المبررات  ،اللغّوي المجرّد
والمنحى دعاته  والفكر  من  لغوي   لا  ،يؤخذ  تعبي  مرّد  الظلال     ،من  جمال  معه  يمل  قد 

 .  والإسلامي  العربي  عالمنا في  الحداثة أنصار من  كثي تصوّر  هو المعنى هذا أنّ  شكّ  ولا. (1) والإشارة

  حدّدته  أن  بعد  ،المعاجم  في  الموضح  معناها  عن  واقعيًّا  الوم   منفصل  الحداثة  لفظ  أنّ   تصوّر  -2     
 .(2)(بالحداثة) عطاؤها   وسمي الناس واقع في  ظهرت  ،وفلسفيةّ  وفكريّة  أدبيةّ حركاتٌ 

  وربّما    الرؤية  في   إرباك  إلى  أدّى  ممّا   ،الحداثيةّ   والمفاهيم  والأفكار  المعاني   تَديد  في    الخلط  -3     
 . (3) الحقيقة ضياع

  مال   أو  مستوى   في  الحداثة  مفهوم  تَص  أن  تريد  التي   الاجتزائية  والنظرة   الّهني  الغموض  -4     
  المعرفية  ؛جميعها   الانسانية  المستويات  في   شاملة   فلسفة   يشكّل   المفهوم   أنّ   حين   في،  واحد

 .(4)والاقتصادية  والسياسية والاجتماعية

  وعدم   ، الفلسفيةّ  الحداثة  هو  والآخر،  العلميةّ  الحداثة  :أحدهما:   مصطلحين  بين   الخلط  -5     
  منذ  البشريّة  شهدتها  التي  العلميةّ  النهضة  تلك   هي   :العلميةّ  فالحداثه  ، بينهما  الّدقيق  الّتمييز
.   الزراعة  والاجتماع  والجغرافيا  والمناخ  والطاقة  الصناعة  مالات  في  قبله  وما  عشر  الامن  القرن

  القفزة    تلك    استقبلوا   فقد   ،والإبداع  والاكتشاف  العمل  تَثُّ   دِيناً  يعتقدون  المسلمين  أنّ   وبما
 . والقبول  بالتّّحاب  وفلسفاتها أديانها بكلّ  البشريّة  ااستقبلته كما ،بالقبول العلميةّ

 

النحوي انظر:    (1) رضا  إيماني،  عدنان علي  منظور  في  الحداثة  الرياض،  والتوزيع،  للنشر  النحوي  م،  1989،  3السعودية، ط-دار 
 . 22ص

-دار النحوي للنشر والتوزيع، الرياض،  وموقف الأدب الإسلامي منها   ة الحداثةانظر: عدنان علي رضا النحوي، تقويم نظريّ   (2)
 . 21صم، 1994، 2طالسعودية، 

  مصدر   هو   ( الكون)و  ، (الواقع):  بمعنى  أنهّا   نجد   ،الحداث   المشروع   في   (الموضوعية )  مفهوم  تَديد  أردنا   لو :  المثال  سبيل   على  (3)
 آيات   يرفض  ولا   الواقع،   ضد  يقف  لا   الإسلامي   مشروعنا   نجد  بينما   الحداث،   المشروع   عند  علمًا   يسمى  لا   الواقع   عدا  وما   المعرفة،
 معرفيًا. مصدرًا  الغيب  عالم بِِ عْلِ  الحداث المشروع  عند (الموضوعية ) مفهوم ينقض  ولكنه  وقوانينه، الكون

 . 7ص، دار توبقال للنشر والتوزيعانظر: مَمد سبيلا، الحداثة وما بعد الحداثة،  )4)
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  المعلوم  ومن  ،والاختلاف  التنوّع   أشدّ   مختلفة، و متنوعة  معرفيةّ  حقول  في  الحداثة  تداول  -7     
  آخر   حقل  إلى  حقل   من   تنتقل   عندما، ف فيها  يسُتعمل  التي    بالحقول    قويّ    ارتباطٍ   ذو   المفاهيم  أنّ 

  ؛إله  تنتقل  الي  المعرفيّ   الحقل  في  ت هيِئتهُا  يتمّ   لكي  ،الّدلالي   بنائها  في  تغيي  و  اختلال  فيها  يدث
  ل والحق   مع  تناسبت   لكي  التعديل  من  كثي  إلى  تاجتَ  منهجيةّ  إجرائيةّ  واتأد  اهيمالمف   لأنّ 

  التحديد   على  صعباً  كالحداثة   مفهومًا  يجعل  ما  وهذا.  (1) فيه  شتغلت  أن  يرُاد  الي  ةالجديدة  المعرفيّ 
 . والّتعريف

ال      وبيان    تعريف الحداثةنقف عند    فصلوفي هذا  والعربي  الغربي  المعجم  كمنهج فلسفِ في 
 . عند الإسلاميين والحداثيين، كما يتمّ تناول نشأتها وتاريخها مفهومها

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

بوعزة،    انظر:  )1) تاريخيةالطيب  سوسيو  دلالة  مقاربة  نحو  ندوة:  الحداثة  أعمال  ضمن  نشر  بحث  ومشروع ،  دلالة  ،  الحداثة 
 م. 2013أكتوبر، الرباط
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 المبحث الأول: تعريف الحداثة بين الغرب والشرق.

 الحداثة عند الغربيّين.   مفهوم المطلب الأول: تعريف 

متعدّ   (الحداثة)مفهوم        والتحديد،  الدلالة  مستعصي  متشعّب  مفهوم  والأنواع،  المجالات  د 
ر على معظم الباحثين والفلاسفة شرقاً وغرباً وضع تعريف مَ الأبعاد له؛    دّدالمدلولات، حيث ت عذَّ

قائمة بالأصل    ةوفلسف   -(1)أحد أكبر فلاسفة الحداثة  ى كما ير -مشروع غي مكتمل  لأنَّ الحداثة
ن وعدم البات ل والتلوُّ  .(2)على أساس الت حوُّ

مايجب      الخلطتن  وأوّل  يقع  ما  فكثياً  نفسه،  المصطلح  هو  هنا  المتقاربة    اوله  المفاهيم  بين 
والفرنسية،   الإنجليزية  اللغتين  من  ومشتقاتها  الحداثة  مصطلح  ترجمة  عند  وخاصة  للحداثة، 

 وبالأخصّ عند الفصل والتمييز الدلالّي بين هذه المصطلحات:  

 Modern (3) الحديث     

 Modernity (4) الحداثة     

 

 .الألمانيّة دوسلدورف  في ، م1929 عام المولود   Jürgen Habermas هابرماس يورغن الألمانيّ  الفيلسوف  هو (1)
 . 45صم، 2006، الفكر العربي دار ، دراسة في المشروع القافي الغربي  - بعد الحداثة  خريسان، ما علي انظر: باسم  (2)
(  Modernusمودرنوس  )وهي مشتقة من كمة لاتينيّة متأخرة  ،  في اللغة    (قديم)تقابل  كمة    (Modernالحديث  )كمة    )3)

أو    (نظام)أو    (منهج)أو     (كمية)أو     (حجم )أو    (مقياس)وتعني    ( Modusمودوس  )المشتقة بدورها من كمة لاتينيّة أخرى هي
ومن الكمات المشتقة من نفس الجذر   (.  طريقة العمل)أي    ( Modus Operandiمودوس  أوبرندي  )كما في العبارة    (طريقة)

الإنجليزية في جميع اللغات الأوروبية    (مودرن). كما أنَّ هناك مقابلات لكمة    (الآن)أو    (مؤخراً )وتعني     (Modo   مودو)كمة
للغاية(  Modern)الحديث  و مصطلح  .  تقريبا مشتقة من نفس الأصل اللاتيني عبدالوهاب المسيي،    . انظر:مصطلح خلافّي 

،  م 1998جمعية الدعوة الإسلامية العالمية، طرابلس،    بعد الحداثة،  : الحداثة وما التحديث والحداثة، بحث نشر ضمن أعمال ندوة
 . 60ص

الوهاب المسيي   )4) تعني المشروع    (Modernityمودرينتي  )وأنَّ    (Modernism)   هي  (الحداثة)أنَّ ترجمة كمة  :  يرى عبد 
وهي تعني المشروع التحديثي   (Modernityمودرينتي )وهناك كمة إنجليزية أخرى هي كمة  ) التحديثي بكل مراحله، يقول :  

اللاث    مراحله  الحداثة  ،الحداثة  ،التحديث)بكل  بعد  العربيّة  (.ما  اللغة  في  الآن  كثيين  أنَّ  كمة    ،ويلاحظ  يستخدمون 
ا على المشروع التحديثي  بأسِه كأمل وكواقع  ( حداثة) مُون ه  خي  مؤرِّ   وهم في هذا لا يختلفون كثياً عن بعض   ، بهذا المعنى  ويُعمِّ
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 odernismM (1)الحداثويّة أو الحداثيةّ      

 . Modernizationالتحديث      

الغربيةّ        القواميس  والفلسفيةّ  وتورد  العلميةّ  الحداثة،  والموسوعات  لمصطلح  كثية  تعريفات 
الفلسفيةّ لالاند  لفظ  مثلاً   فموسوعة  أنّ  منذ  Modern)حديث:    تقرّر  بكثرة  مستعمل   )

العاشر أو  القرن  الفلسفيةّ  المساجلات  في  مصطلح)الحداثة(  ،  مفهوم  الموسوعة  وتَدّد  الدينيّة، 
دقيقاً، شكلَّ   فلسفياًّ  الغربّي بوصفها مفهوماً  انتقال إلى طور معرفّي جديد في  عند الفكر   مرحلة 

تاريخ الفلسفة الغربيةّ، وبعد ذلك تشرع لالاند في تَديد سمات)الحداثة( بأنهّا الفعل الفلسفِّ  
ريّة الحقيقيةّ المتصاعدة والضروريّة، والي يقوم على تَديد موقفه  المتوافق مع التشكيلات الفك

            .(2)المبنّي على العلم به والدراسة الدقيقة له، ومن ث مّ مَاكمته والقطيعة معه ؛ من الماضي والثراث

وعلماء        والأدباء  والفلاسفة  الغرب  كُتَّاب  اهتمام  الحداثة  مفهوم  منذ  واستقطب  الاجتماع، 
و الوم،  حتى  نهضتهم  ومن  كما  ها،  بتعريف اعت ن وا  عص  ومضمونها،  مفهومها  تَديد  في  حاولوا 

 : تلك المحاولات ما يلِ 

  Charles Baudelair (1821-1867:) (3)شارل بودلي - 1     

 

الغربي  منها   ،الفكر  ينطلقون  التي  الأطروحات   في  الخلط   امتدادٌ  لبعض  هو   المصطلح  استخدام  في  الاضطراب  هذا  (  ولعلَّ 
 . 22-21المرجع السابق، ص

كتابة من أكثر لأنهّا ليست  ؛ومن الباحثين من يرى أنّ هذه التّجمة لا تؤدي المطلوب   ،(المودرينيّة ب)بعض الباحثين يصطلح  )1)
 إذ كما هو معلوم  أنّ   (،Modernism)عربياً لكمة    والأنسب استخدام مصطلح  المذهب الحداثوي أو الحداثية بديلاً   ،صوتيّة
كما يقال في الوجوديةّ    يجعلها تتحوّل من اسم إلى مذهب واتّاه فكريّ مَدد،   ، في نهاية الكمة الانجليزيّةإذا أضيفت    ism  مقطع

(Existentialism )    البنيويّة الإسلامية  Structuralism)أو  الفلسفة  في  الحداثة  إشكالة  حسين،  مَمود  رواء  انظر:   .)
 . 21، صم2010، 1سورية، ط-دراسة وصفية، دار الزمان للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق-المعاصرة

،  2001،  2باريس، ط-، موسوعة لالاند الفلسفيّة، تعريب: خليل أحمد خليل، منشورات عويدات، بيوت انظر: أندريه لالاند  (2)
 .  822،ص2ج
بودلير    (3) روّ :  Charles Baudelairشارل  من  فرنسي،  فني  وناقد  الرمزيّ شاعر  الحركه  القرن  اد  في  فرنسا  عرفتها  التي  ة، 

والعشري التاسع  بباريس في  بودلي  ولد  أبريل عام  التاسع عشر.  الحادي واللاثين من أغسطس عام  1821ن من  بها في  وتوفي  م، 
 .  37-15، ص1997، 1انظر: عمر عبد الماجد، شارل بودلي: شاعر الخطيئة والتمرد، دار البشي، الأردن، ط .م1867
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هي العابرُ والهاربُ والعرضّي؛ إنهّا نصف الفنّ الي يكون نصفه  »الحداثة بأنهّا:  بودلي  عرّف       
ليس   تَولاته،  تتواتر  ما  كثياً  الي  الهارب  العابر  العنص  هذا   ... والّابت  الأبديّ  هو  الآخر 
لكم الحقّ في أن تَقروه أو تستغنوا عنه، إنكّم بحذفه ستسقطون حتماً في فراغ جمال تريديّ 

 .(1)«غي قابل للتحديد

 :  Oswald Spengler(1880-1936 ) (2)فالد شبنغلرسأو  - 2     

الرجل    شبنغلر  صاغ      حضارة  عليه  أطلق  للحداثة  مفهوماً  الغرب(  )انحطاط  كتابه  في 
فاوست  -الفاوستي إلى  هي:والفاوستيّ   -نسبة  أما    ة  الحديث،  الغربي  الإنسان  خصائص  مَصلة 

النّ  المبدع  العملاق  فهو:  عن  فاوست  يتوقف  ولا  المعرفة،  إلى  وظمأه  طموحه  يشبع  لا  الي  هم 
نسبة -. والنموذج الفاوستي هو عكس النموذج الأبولوني الديونيزي  البحث عن الحقيقة المطلقة

(  Goetheوفاوست عند الشاعر الألماني )غوته   -الإله أبولو الديونيزي في الأساطي الإغريقية إلى
 .(3)هو العبقريّ المغامر دوماً وبلا هوادة نحو المعرفة

 : osé Ortega y GassetJ  (1883-1955) (4) خوسيه أورتيجا أي جاسيت  -3     

أورتيجاوعرّف        التي كانت سائدة في  »بأنهّا    الحداثة  خوسيه  الإنسانية  القيم  لكّل  تقدّمي  هدم 
ظلمات   إلى  الفنّ  تأخذ  بل  فقط  الشكل  صياغة  تعيد  لا  وأنَّها  والطبيعي،  الرومانسي  الأدب 

 ( 5)«الفوضى والأس

 

، الهيئة المصية العامة للكتاب، القاهرة، 12، ص3، ع4ة لتحديد مفهوم الحداثة، ملة الفصول، ممَمد برادة، اعتبارات نظريّ   )1)
 . 61 ص، 2004مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد،  داثة، .وانظر مَمد سبيلا، دفاعا عن العقل والح1984

، وتوفي في ميونيخ  1880مايو  28فيلسوف ألماني، ولد في بلنكنبورغ في إقليم هارتز في    :Oswald Spengler أوسفالد شبنغلر  )2)
 . 390-389ص، 1997، 2لبنان، ط-سفة، دار الطليعة، بيوت لاانظر: جورج طرابيشّ، معجم الف.1936مايو 8في 

 . 33، ص 1998، 1مَمد مَفوظ، الإسلام، الغرب وحوار المستقبل، المركز القافي العربي، الدار البيضاء، ط )3)
، وتوفي فيها في  1883مايو8فيلسوف إسباني، ولد في مدريد في    :  José Ortega y Gassetخوسيه أورتيجا أي جاسيت    (4)

 . 111ص ،1997، 2لبنان، ط-سفة، دار الطليعة، بيوت لا معجم الفانظر: . 1955أكتوبر10

(5(  ( الحداثة  وآخرون،  ماكفرلن  وجيمس  برادبري  فوز (،  1930  -1890مالكولم  حسن  مؤيد  للتّجمة  ترجمة  المأمون  دار  ي، 
 . 26، ص1978والنشر، بعداد، 
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 :  r Martin Heidegge (1889-1976 )(1)غرمارتن هايد -4     

عدميةّ وفراغ، يتمّ ملؤه بالأساطي المغذية للسيكولوجيا الجماعية  » :  بأنهّا  فيعرّفهاهايدغر  أما       
 . (2)«وبالإيديولوجية والوتوبيا، واصطناع بطولات وأبطال في السياسة والرياضة والفنّ 

 Herbert Read(1893-1968  :) (3) دهربرت ري -5     

 .(4) « الانفصال عن ك التقالد ...»   :  هربرت ريد هاوعرّف     

 Henri Lefebvre (1901-1991  :) (5)هنري لوفيفر -6     

أجل الجديدبأنهّا:  الحداثة  لوفيفر    وعرّف       الفرق  .  عبادة الجديد من  يوضّح  وهو  أيضاً  ويقول 
العصيّة: وبين  والأجيال  »  بينها  بُ  والِحق  العصور  نفسها  عن  نه  تكُوِّ الي  الوعي  العصيّة هي 

المتتالة، فالعصيّة بذلك تتمثّل في ظاهرات الوعي وفي الصور وإسقاطات الات، وفي التمجيدات  
 المصنوعة من أوهام كثية ونفاذٍ مَدود إلى لبُّ الأمور، إنَّها حدث سوسيولوجي وإيديولوجي .  

ته، للنقد والنقد الاتي. إنَّها مَاولة  بينما الحداثة: تفكي بادىءٌ وتخطيط أوّلّي، تتفاوت جذريّ      
عصها،   للمعرفة بصمة  تَمل  والوثائق  النصوص  من  مموعة  داخل  الحداثة  ندرك  إننّا   ...   

 

هايدغر  )1) في    :   Martin Heideggerمارتن  ولد  العشرين،  القرن  في  فيلسوف  أهمّ  وربما  ألمانيا  فلاسفة  أعظم  من  واحد 
في   في  1889سبتمبر  26مسكريش)بادن(  فرايبورغ  في  ومات  جامعة  1976مايو  26،  في  ثم  ماربورغ،  جامعة  في  أستاذاً  عمل   .

 . 695-694ص،1997، 2لبنان، ط-سفة، دار الطليعة، بيوت لاانظر: جورج طرابيشّ، معجم الف. فرايبورغ 
 . 61مَمد سبيلا، دفاعا عن العقل والحداثة، مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد، ص)2)

ريد  )3) عام    :Herbert Readهربرت  ولد  موهوب،  بريطاني  وفيلسوف  وناقد  بيوركشاير 1893شاعر  كيكبايمورسيد  في  م 
الموسوعة العربية العالمية،  مموعة مؤلفين،  انظر:  الشمالّة وتعلَّم فى هالفاكس وفي جامعة لدز، كما خدم في الجيش البريطاني.  

 . 463ص  ،11، م1999، 2مؤسسة أعمال الموسوعة للنشر والتوزيع، الرياض، ط
 . 11، ص1998المفهوم، دار الاعتصام، -انظر: حلمي القاعود، الحداثة العربية، المصطلح )4)

لوفيفر    )5) الومي  1991، وتوفي في  1901فيلسوف فرنسي معاصر، ولد في  :  Henri Lefebvreهنري  العالم  ، تخصّص في دراسة 
عام   الفرنسي  الشيوعي  الحزب  إلى  انتمى  عام  1928للحداثة،  منه  وطُرد  معارضاً  وانتهى  معجم    انظر:.1958،  طرابيشّ،  جورج 

 . 594،ص1997، 2لبنان، ط-الفلاسفة، دار الطليعة، بيوت 
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تتعدّى إلى الموضة وإلى الجديد. إنَّ الحداثة تختلف عن العصيّة مثلما يختلف    -مع ذلك -ولكنَّها
 . (1)«تفكي ما عن الواقع

 Octavio Bath (1914-1998  :) (2)أوكتافيو باث -7     

مما يجعلها عاجزة    مقطوعة من الماضي وهي تندفع باستمرار إلى الأمام،»   :أوكتافيو باثوعرّفها       
عن مدى أي جذور. لا تعيش إلّا لومها من يوم إلى آخر. إنَّها عاجزة عن العودة إلى بداياتها من  

 .(3)«أجل استعادة طاقاتها على التجدّد

 Roland Barthes(1915-1980  :) (4) رولان بارت  -8     

بارت       معرفيّ »   :نَّهابأ  وعرّف  عليه  ،انفجار  السيطرة  إلى  المعاصر  الإنسان  يتوصل  ويقول  «لم   .
ة في  » أيضاً:   في الحداثة تنفجر الطاقات الكامنة، وتتحرّر شهوات الإبداع في الورة المعرفيةّ. مُولدِّ

مألوفة، وتكوينات غريبة، وأقنعة   أفكاراً جديدة، وأشكالًا غي  سعة مذهلة، وكثافة مدهشة، 
المعرفّي  عجيبة، فيقف بعض الناس م بها، ويقف بعضهم الآخر خائفاً منها، هذا الطوفان  نبهراً 

 .(5)«يولدِّ خصوبة لا مثيل لها، ولكنَّه ي غرق أيضاً 

 Jean Marie Domenach(1922-1997  :)جان ماري دوميناك  -9     

 

، الهيئة المصية العامة للكتاب، القاهرة،  13، ص3، ع4بارات نظرية لتحديد مفهوم الحداثة، ملة الفصول، ممَمد برادة، اعت)1)
 .46، ص2006بعد الحداثة، دراسة في المشروع القافي الغربي، دارالفكر،  . وانظر: باسم علي خريسان، ما 1984

باث    )2) والكاتب    :Octavio Bathأوكتافيو  الشاعر  في  ولد  باث  أوكتافيو  لأب م  1914مارس    31المكسيكي  المكسيك،  في 
توفى أوكتافيو باث على إثر   م1998إبريل    19في  .  يدافع عن الفلاحين المضطهدين   ة الأصل، وكان والده مَامياً مكسيكي وأم إسبانيّ 

 .رحلة طويلة مع مرض سطان العظام

بيمان،  (3) التخلّ   مارشال  والنشر، دمشقحداثة  للدراسات  دار كنعان  فاضل جتكر،  ترجمة:  الحداثة،  ،  1سوريا، ط-ف: تربة 
 . 25، ص1993

بارت  (  4) بارت    :  Roland Barthesرولان  الفلسفة1915ولد  نهاية حياته  لكنه ساءل في  فيلسوفاً،  ولم يكن  وقضى في .  ، 
-135ص  ، 1997،  2لبنان، ط-جورج طرابيشّ، معجم الفلاسفة، دار الطليعة، بيوت انظر:    أمام السوربون.  1980حادث سي عام  

136 . 
 . 39عدنان علي رضا النحوي، تقويم نظرية الحداثة، ص (5)
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والاحتمالات من أجل أن إتاحة التطوّر والتفتحّ في آنٍ ما لكل الإمكانات  »  :دوميناكوعرّفها       
المنتجة القوى  تنمية  إنَّها تعني  بها،  الوقت    ،يتمكّن ك فرد من التمتّع  الوعي بالات في  وتنمية 

السعيدة  ،  نفسه الرؤية  تلك  نتجنّب  هنا  من  ومشكة،  وكمحنة  كبي  كتحرير  معايشة  إنَّها 
 .(1) «للحداثة، ثمَّ الشقيةّ البائسة

 :   Alain Touraine (9192) (2)نآلان توري -10     

توافق  »  :تورينوعرّفها        وجود  الضروري  من  وأنَّه  يفعله،  ما  هو  الإنسان  أنَّ  على  التأكيد  هي 
القوانين بين الحياة   العلم والتكنولوجيا والإدارة وتنظيم المجتمع من خلال  وثيق بين منتوجات 
وإذا   والإكراهات،  الضغوط  ك  من  ر  التحرُّ إدارة  وأيضاً  المصلحة،  تَفزها  التي  الشخصية 

أيِّ  على  والأفراد  ماتساءلنا:  المنظم  والمجتمع  العلمية  القافة  بين  التوافق  هذا  يرتكز  شيء   
 . (3) «الأحرار؟ فسيكون الجواب: على انتصار العقل

 Jürgen Habermas  (1929  :) ( 4) يورغن هابرماس -11     

بأنهّا:  هابرماسأما        بمعرفته،  »  فيعرّفها  جديد  نسق  لإنتاج  متكررة،  زمنية  ووجوده،  قطيعة 
 . (5)«يه الإنسانّي والعقلانيّ وقيمه، وبشرط  

 

بعد الحداثة، بمشاركة لفيف من المفكرين العرب، منشورات  ، الإطار النظري والمفاهيمي، من ندوة: الحداثة وما تيزينيطيب  (1)
 . 35، ص2000،  1الأردن، ط-، عمانجامعة فيلادلفيا 

تورين    )2) ولد عام    :Alain Touraineآلان  فرنسي،  اجتماع  و1929عالم  الفرنسيين  م.  الاجتماع  علماء  الين  أحد  القلائل 
جدّد تورين دراسة الحداثة، واتضّح له أنَّها دنيويّة وعلمانيّة في توجيهها  .  تمتّعوا بمعرفة من الداخل في علم الاجتماع الأمريكي 

. التدمي(  )وذاتيّة  و  النقد(  )ذاتيّة  فهي  نفسها،  منقسمة على  وأنَّها  غائيّة،  كّ  وتستبعد  الأساس  حيث  ليشته،  من  جون  انظر: 
 . 403-395، 2008، 1سون مفكرا أساسيا معاصرا، ترجمة: فاتن البستاني، المنظمة العربية للتّجمة، بيوت، طخم
 . 19، ص1997، نقد الحداثة، ترجمة: أنور مغيث، المجلس الأعلى للثقافة، آلان تورين (3)
الألمانيّة عام    :  Jürgen Habermasيورغن هابرماس    (4) ألمانّي، ولد في دوسلدورف  اجتماع  يعُد من  1929فيلسوف وعالم   ،

.  فلاسفة الجيل الاني لمدرسة فرانكفورت المعروفة بالمدرسة النقديةّ أو النظريّة النقديةّ، وأكثرهم شهرة فيها في الحقبة المعاصرة
بيوت انظر:   الطليعة،  دار  الفلاسفة،  معجم  طرابيشّ،  ط-جورج  وانظرأيض687ص،1997،  2لبنان،  عبّ اً .  علي  المحمداوي،  :  ود 

   .34-27الإشكالة السياسية للحداثة، من فلسفة الات إلى فلسفة التواصل، ص

 . 88-87المرجع السابق، ص )5)
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 Jean Baudrillard (1929-2007 :) (1)ن بودرياروج -12     

بقوله:    بودريار  وعرّف أو  »الحداثة  سياسياً،  مفهوماً  أو  سوسيولوجياً،  مفهوماً  الحداثة  ليست 
مميّزة   صيغة  هي  وإنَّما  المعنى؛  بحص  تاريخياً  أنَّها  مفهوماً  أي  التقليد؛  صيغة  تعُارض  للحضارة، 

لهذه   والرمزي  الجغرافي  التنوّع  فأمام  التقليديةّ.  أو  السابقة  الأخرى  القافات  جميع  تعُارض 
القافات، تفرض الحداثة نفسها وكأنَّها واحدة مُتجانسة، مُشعّة عالمياً، انطلاقاً من الغرب. ومع  

يتضمّ  غامضاً  موضوعاً  الحداثة  تظلّ  بأكملهذلك  تاريخّي  تطوّر  إلى  الإشارة   إجمالًا،  دلالته،  في    ن 
ل في الهنيةّ  .(2)«وإلى تبدُّ

 Vattimo Gianni  (1936  :)(3)وجياني فاتيم   -13     

فاتيمو وعرّفها        أنَّ  »  : جياني  فحواها  رئيسيةّ،  فكرة  عليهما  تسُيطر  فكري،  وتوجّه  حالة  هي 
تاريخ تطوّر الفكر الإنساني يمُثّل عملية استنارة مطّردة، تتنامى وتسعى قدُماً نحو الامتلاك الكامل  

 .(4)«لأسس الفكر وقواعده -عبر التفسي وإعادة التفسي-والمتجدّد  

 Anthony Giddens(1938  :)(5)أنتوني غيدنز -14     

 

فيلسوف فرنسي معاصر، عاش في وسط ليس فكريّا؛ً للك حاول التعويض عنه بالعمل    :Jean Baudrillardجون بودريار    )1)
لوفيفر. هنري  إشراف  تَت  الإجتماع  علم  في  أطروحته  بودريار  أكمل  )الليسية(،  الكيّة  في  خمسون   بِد  ليشته،  جون  انظر: 

 . 466، ص2008، 1ط  مفكرا أساسيا معاصرا، ترجمة فاتن البستاني، المنظمة العربية للتّجمة، بيوت،

، الهيئة المصية العامة للكتاب، القاهرة، 12، ص3، ع4مَمد برادة، اعتبارات نظرية لتحديد مفهوم الحداثة، ملة الفصول، م  (2)
1984 . 

فاتيمو    )3) تورينو عام    :  Gianni Vattimoجياني  إيطالي معاصر، ولد في  ، ومدرِّس علم الجمال في جامعتها. 1936فيلسوف 
 ارتكز فاتيمو على فكر نيتشه وهايدغر لنقد عنف مقولات الميتافيزيقا التقليدية. 

((4  .G.Vattimo, The End Of Modernity-London ( Oxford. 1988 ) p.2.   الحداثيةّ  بعد    : مقدمة ما نقلا عن
 والفنون الأدائيّة، نك كاى، ترجمة: د. نهاد صليحة. 

عد غيدنز أحد أبرز  يُ .  م1938يناير    18ولد في لندن في  ،  عالم اجتماع إنجليزي معاصر  :Anthony Giddens  أنتوني غيدنز  (5)
التطورات في    المراجعات، وساهم في أهمّ مقالة، والعديد من    200و،  كتاباً   34نشر ما لا يقل عن  ، حيث  علماء الاجتماع المعاصرين

 . مال العلوم الاجتماعية
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غيدنز يقول        في  »  :أنتوني  برزت  ومؤسسات،  تنظيمات  أو  اجتماعيةّ  وأشكال  صيغ  الحداثة 
 . (1) «ت بعده، حتى أصبحت منتشرة عالمياً في تأثيهاأوروبا بحدود القرن السابع عشر وامتدّ 

 Jeff Fountain(1949 :)  (2) جيف فاونتاين  -15     

فاونتاين  وعرّفها        أساس  »  بأنهّا:جيف  قائمة على  المعاصر  المجتمع  في  التحوّلات  من  سلسلة 
وعدم   الديني،  الشكّ  لفكرة  أساسًا  أصبحت  والتي  والتكنولوجيا،  والعلم  والتصنيع  التمدّن 

 . (3)«الاعتقاد بصحة الكتب المقدّسة

السابقة      التعريفات  من  الّتي  -  ونلحظ  التعاريف  من  كبي  كم   من  صغي  جزء  هي  الّتي 
أنَّ جُلّ مَاولات كُتاّب الحداثة    -مت للحداثة على اختلاف أيديولوجيات ومذاهب أصحابها قدُّ 

هو   ما  لها  لتعريفها  تعريفاً  وليس  ومظاهرها،  مداللها  بعض  لكشف  ومَاولة  لها،  توصيف  إلّا 
 .  (4) بالمعنى المنطقّي الدقيق، الي يهدف إلى استجلاء الحقيقة وكشف الهوية

 

 

 

 

 

الرياض  )1) والتوزيع،  للنشر  النحوي  دار  منها،  الإسلامي  الأدب  وموقف  الحداثة  نظريّة  تقويم  النحوي،  رضا  علي  -عدنان 
 . 34م، ص1994، 2السعودية، ط

فاونتاين    (2) اجتماع أمريكيّ    :Jeff Fountainجيف  الواقعة  مدينة  م في  1949  معاصر، ولد في عامعالم  في ولاية  فاونتاين 
 ( و  The Little Town That Blessed the World، له عدّة مؤلفات منها: )مينيسوتا في الولايات المتحدة

(Living as People of Hope) . 
 . 47، ص2006الغربي، دارالفكر، بعد الحداثة، دراسة في المشروع القافي  باسم علي خريسان، ما )3)

وصيف هو عبارة عن ذكر وصف من أوصاف الشّء الي يرُاد معرفته، وتعرُّف على  عريف فرق كبي، فالّت وصيف والتّ  التّ بيْن   (4)
ويشتّط له بأن  عريف هو عمليّة كشف الهويّة الحقيقيّة للشّء، ومعرفة واقع الموضوع وهويّته بدقةّ،  مظاهره الخارجيّة، بينما التّ 

 مييز بين التعريف والتوصيف ممّا يضطرب لأجله حبل التفاهم. فعدم التّ  يكون جامعاً مانعاً.
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 في العالم العربي.    داثيّينالثاني: تعريف مفهوم الحداثة عند المفكرين الحالمطلب 

هم: فكرة مركزيّة  ثلاثة أفكار أساسيّة  عادة في تعريفهم للحداثة إلى  المفكرون الحداثيّون    زيركّ      
والورة  العقل،   الموروث  رفض  الأفكار  وفكرة  نقل  وفكرة  التقليد،  والتضدّ  كنولوجيا  الغربيةّ 
 إلى الأقطار العربيةّ. المتقدمة

تتجلّّ بكلّ وضوح        تعريف مَمد أركون  فنجد هذه الأفكار  يعرّف  في  للحداثة والتحديث، 
بأنّ  الحداثة  للروح  م »  :هاأراكون  إنهّا  وقف  المعرفة،  مشكة  المناهج  أمام  أمام ك  للروح  موقف 

العقل   يستخدمها  معرفةالتي  إلى  للواقع  للتوصل  التحديث  .  (1) «ملموسة  مرّد  »   :بأنهّ ويعرّف 
للتقنية   للكمة(إدخال  الزمني  )بالمعنى  الحديثة  والإسلامية،    والمختّعات  العربية  الساحة  إلى 

، لا يرافقه أيّ تَديث شكلي أو خارجيالمختّعات الأوروبية الاستهلاكية وإجراء  نقصد إدخال  
  .(2)«ياةتغيُّ جذريّ في موقف العربي والمسلم للكون والح

ال على التجديد  »ويرى ناصيف نصار أنّ الحداثة:        والنشاط الإبداعّي، فحيث  هي المفهوم الدَّ
نجد عملًا   إبداعاً  الحداثة  نجد  فإنّ  المعنى  وبهذا  إنسانيةّ عامة نجدها  حداثياًّ،  تاريخيّة  في  ظاهرة 

المعنى   هذا  في  الحداثة  وتتحدد  القافات.  أو  مختلف  بالتقليد  مايسمّى  مع  التناقضيةّ  بعلاقتها 
 .(3) «وحالة تديد، فالحداثة هي حالة خروج من التقالد التّاث أو الماضي

مفهوم مستعمل للدلالة على المميّزات المشتّكة  هي  »الحداثة بقوله:  في  ف عبدالمجيد الشّر وعرَّ      
البلدان   التكنبين  النمو  مال  في  تقدّماً  ... الأكثر  والاجتماعي  والاقتصادي  والسياسي    ولوجي 

 

 . 45م، ص1998، وحوار المستقبل، المركز القافي العربي، الدار البيضاءمَمد مَفوظ، الإسلام، الغرب  (1)

 المرجع السابق.  )2)

هنا،    (3) العجمي،  غانم  الغدامي، مرسل  العربي عبدالله  الفكر  الحداثة في  ندوة حول عناصر  نصار،  ،  61المعاصر، عدد  ناصيف 
 . 221،ص247-218م، ص1998، 16السنة 
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قدرتها  ولعلّ  بالحداثة  تتسم  التي  المجتمعات  يميّز  ما  التقليديةّ-  أهمّ  المجتمعات  على    -بخلاف 
 .(1) «والتغييالابتكار  

الحداثة:  يعُرِّف       عصفور   المستمر  أنهّا  ب»جابر  من خلال  البحث  الكون  أسار  على  للتعرُّف 
ق في اكتشاف الطبيعة   الارتقاء الدائم بموضع  والسيطرة عليها وتطوير المعرفة بها، ومن ث مّ  التعمُّ

المتجدّدة للمبادئ والأنظمة  . أما سياسياً واجتماعياً فالحداثة تعني الصياغة  الإنسان من الأرض
تنتقل   العدالة،  ورة إلى الحريةبعلاقات المجتمع من مستوى الضرالتي  ومن  ، من الاستغلال إلى 

إلى  إلى الإنتاج، ومن سطوة القبيلة أو العائلة أو الطائفة  التبعيةّ إلى الاستقلال، ومن الاستهلاك  
الإبداع الي هو   الحداثة تعني. (2) «إلى الدولة الديموقراطيةّ الدولة الحديثة، ومن الدولة التسلطّيةّ

 . (3) ضد الاتباع، والعقل الي هو نقيض النقل 

أخرى    يقول و      للحداثة وهو  مرة  الفلسفِ  بالمفهوم  ،  »:  يرتقي  متغيِّ وعي  حالة  يبدأ  الحداثة 
هو   فيما  هبالشكِّ  فيما  التساؤل  ويعيد  إبداعيّة  قائم،  صياغة  إلى  ذلك  ويتجاوز  به،  مسلم  و 

، يصوغه صياغة تتجاوز  في علاقات المجتمع، لجسد موقعاً من هذا التغيّ لتغي حادث  جذريّة  
 . (4) «للماضي، وتفيد من الكشوف الفكرية للحاضر الأعراف الأدبية

من        سعيد  خالدة  فتقول:  وتقتّب  عصفور  تنفصل  »تعريف  لا  فكريّة،  وضعيةّ  عن  الحداثة 
  م المناهج، وهي تتبلور في اتاه تعريف جديدر والنعات التاريخيةّ والتطوريّة، وتقد ظهور الأفكا

. إنَّها إعادة نظر شاملة في منظومة المفهومات والنظام  للإنسان عبر تَديد جديد لعلاقته بالكون

 

 . 25-24م، ص1991تونس، الدار التونسية للنشر، عبدالمجيد الشرفي، الإسلام والحداثة،  )1)

العربية    )2) التّبية  جرار،  أحمد  السمي  ضمن:  ومأزق  والتغريب،  الحداثة  المتوهمة،  الطفولة  الجمعية  نائية  لتقدم  الكويتية 
 . 63، ص90-57م، ص 1998-م1997الكتاب السنوي الالث عشر، الكويت، ، العرب والتّبية والعص الجديد، العربية

 . 209-177م، ص1990، لندن، دار الساقي، مواقفالإسلام والحداثة، ندوة  :( ضمنإسلام النفط والحداثة) انظر: جابر عصفور،  (3)

 . 75ص م،1980العدد الأول،  ملة فصول، جابر عصفور، تعارضات الحداثة، القاهرة،  (4)



27 

في    يمكن أن يقال: إنَّها إعادة نظرصورة العالم في وعي الإنسان، ومن ث مَّ  أو ما يكون  المعرفي،  
 .(1) «المراجع والأدوات والقيم والمعايي

بتعريف  ويعرِّف        الحداثة  ديب  أبو  فيه  ي كمال  ملمح  ظهر  وهو  أهمَّ  الموروث  للحداثة،  رفض 
يقول:   الأمة،  وثوابت  معرفيّ »الديني  انقطاع  تكمن  الحداثة  لا  المعرفيةّ  مصادرها  أنَّ  ذلك  في  ؛ 

مركز الوجود ... الحداثة  ، والفكر الديني، وكون الله  المصادر المعرفيةّ للتّاث، في اللغة المؤسساتيةّ
المعرفيةّ   مصادرها  لأنَّ  مركز  انقطاع؛  الإنسان  وكون  العلماني،  والفكر  البكر،  اللغة  هي 

 . (2)«الوجود

المدينيوعرَّف        بأنَّها:    أحمد  ذلك    ذلك»الحداثة  أو هي  للحياة،  الجديد  الجديد  التصور  الوعي 
القديمة والأنماط    الي يستجيب استجابة حضارية للقفز على الوابت  بمتغياتها ومستجداتها،

تعُدّ   فهي  المتواصلالتقليديةّ،  نموها  في  الحياة  ميادين  ك  يطال  جارفاً  يكون  تياراً  وبذلك   ،
فلتة أو  تقليعة  ليست  أنَّها  حضاريّ الحاصل  تاريخ  هي  بل  فلسفِّ وثقافيّ   واجتماعيّ   سياسيّ   ،   

 .(3) «وإبداعيّ 

وتاوز مستمر، وحركة أشكال لا    ثورة مستمرة»إلى أنَّ الحداثة:  ويذهب الدكتور مَمد سبيلا       
واعتداميّة جوهرها    تنتهي،  في  الحداثة  لها،  قرار  لا  أجل  إيجابيّة  من  وتديد  مستمر،  نفٌِ 

وماهيّتها    .(4) «التجديد الحداثة  هويّة  عن  حديثه  معرض  يقول:  وفي  هي  »وجوهرها  الحداثة 
والمكان والفضاء والمجتمع والتاريخ  الكميةّ والكيفيةّ في مفهوم الكون والزمن والحركة التحولات 

 .(5) «بها الحركة الشاملة للحداثة والنفس والدولة التي جاءت

 

 . 26-25الالث، ص م، المجلد الرابع، العدد 1984،  القاهرة، الهيئة المصية العامة للكتاب ، خالدة سعيد، ملة فصول 1))

 . 37صالمرجع السابق، النصّ، الحداثة، السلطة، ديب، كمال أبو 2))

الصمت  أحمد  (3) النصّ  -المديني،  عزلة  التنظي،  الحداثة،  معاصرة،وهرطقة  كتابات  ملة  بيوت،  الأخرى،  م،  1993  الحداثة 
 . 14، ص15العدد

 . 102، ص2000،  1طمغرب، -الدار البيضاءللنشر، الحداثة وما بعد الحداثة، دار توبقال  مَمد سبيلا، (4)

 . 19المرجع السابق، ص (5)
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د        تَدِّ ولم  الحداثة  جوهر  تعُرِّف  لم  أنَّها  العرب،  والحداثيّين  الغربيّين  تعريفات  من  يلاحظ 
والتطوير   التكنولوجي،  كالتقدّم  الغربي،  العالم  في  مظاهرها  بعض  أظهرت  وإنَّما  ماهيّتها، 

كا سواء  الموروث،  كرفض  للحداثة،  المهمة  الملامح  بعض  أظهرت  كما  والسياسي،    نالاقتصادي 
 مصدره من الدين، أو من التقالد والعادات. 

بها        تتسم  التي  والسمات  الصفات  أهمَّ  السابقة  التعريفات  تستخرج من  أن  يمكن  ولكن 
 : (1) الحداثة

شموليّ _ 1      مفهوم  فهي  بالشمولةّ:  يقتص    تتسم  ولا  الإنساني،  الوجود  مستويات  ك  ي طال 
والصناعيةّ   والاقتصاديةّ  والفكريّة  الأدبيةّ  الجوانب  يشمل  واحد،  حياتي  أو  فكري  بِانب 

 والسياسيةّ وغيهم. 

الماضي  _ 2      والانفصال عن  القطيعة  الموروث: فهي  وتثور على  التقليد  يؤكد  -تواجه  ما  وذلك 
و وهابرماس  بودريار  فكريّة    -غيهما عليه  أنماط  وإحلال  الحديث،  إلى  القديم  من  وانتقال 

 ، ويعتبر رفض الموروث وثوابت الأمة أهمَّ سمةٍ للحداثة. جديدة

يؤرّخ  _ 3      من  الكُتَّاب  فمن  وتطورها:  وتاريخها  نشأتها  في  المسيحي  بالغرب  مرتبطة  الحداثة 
الورة   مع  كانت  بدايتها  أنَّ  يرى  من  ومنهم  المتحركة،  للطباعة  غوتنبرغ  اختّاع  مع  بدايتها 
اللوثريّة ضدّ سلطة الكنيسة، ولكن الأمر المسلَّم عند الجميع هو أنَّ ظهور هذا المصطلح اقتّن  

في   أوروبا  بها  مرّت  التي  الدينيةّ  والنشأة  بالأزمة  المصدر  غربيةّ  فهي  وبعده،  الوسطى  العصور 
 والتكوين. 

 

،  1الحداثة في فكر مَمد أركون مقاربة أولة، منشورات الاختلاف، الدار العربية للعلوم ناشرون، طأنظر: فارح مسحي،  )1)
 . 26-21م، ص2006



29 

للإنتاج  _ 4      الحديثة  والأشكار  عالم ياًّ،  مشع   كوجه  نفسها  تفرض  فهي  عالم يةّ:  الحداثة 
السمعيةّ والبصيّة والتكنولوجيا، من بين   تفرض  والاستهلاك والاتصال، والوسائل  التي  الأشياء 

 الحداثة نفسها. 

تصحيح  _ 5      على  قادرة  فهي  الحداثة،  سمات  أهمِّ  من  وهذه  الاتّي:  النَّقد  على  قادرة  الحداثة 
ذاتها،   ونقد  عندما  مسارها  تورين  آلان  عليه  أكّد  ما  وهذا  المشكلات،  ومواجهة  النضّج  وعلى 

 .(1) اسين، هما: )الاتيةّ، والعقلانيةّ النقديةّ( حدّد الأسس التي قامت عليه الحداثة الغربيةّ في أس

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 . 272م، ص1997تورين، نقد الحداثة، ترجمة: أنور مغيث، المجلس الأعلى للثقافة، أنظر: آلان  (1)
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 .   لمفكرين الإسلاميّين في العالم العربي: تعريف مفهوم الحداثة عند ا لث ا المطلب الث

)الحداثة( عند المفكرين الإسلاميّين، ينبغي الوقوف حول المعنى  قبل الشروع في عرض مفهوم      
 اللغويّ، واشتقاقاته المتنوعّة، وتقابلاته اللّفظيّة . 

واضح        تعريف  إيجاد  يمكن  هل  سؤال:  يطرح  المفهوم  هذا  مناقشة  بعد  وعند  للحداثة 
 استحالة تَديد مفهومها عند أصحابها الغربيّين؟ 

 التعريف اللغويّ للحداثة.: المسألة الأول 

       ، ث  د  ، يقال: )ح  ث  د  لفظ )الحداثة( مشتقة من الجذر اللغويّ )ح،د،ث(، وهو مصدر للفعل ح 
دُث، حُ  اث ةً(. ي  د   دُوثاً، وح 

يستخدم       )الحداثة(  أنّ مصطلح  وقواميسها نجد  العربيةّ  اللغة  لمعاجم  للدلالة على    وبالرجوع 
 معانٍ عدّة من أهمّها: 

 .(1) الجديد وهو نقيض القديم_ 1

 .(2) الأمر الحادث المنكر الّي ليس بمعتاد _2

 . (3) أوّل الأمر وابتداءه  _3

 .(4) الشباب وأوّل العمر  _4

 

 

إبراهيم . وانظر: 131ص2ج  ه،1414 ، 3، بيوت، طصادردار ه(، لسان العرب، 711انظر: ابن منظور، جمال الدين أبو الفضل)ت (1)
الوسيط،   المعجم  الزيّات، حامد عبدالقادر، مَمد النجار،  العربي، بيوت   مصطفى، أحمد  التّاث  إحياء    وانظر:   . 160ص1، جدار 

بيدي  . 205ص5، جدار الهداية، تاج العروس من جواهر القاموس(، ه1205ت )مَمّد بن مَمّد بن عبد الرزّاق الحسيني، مرتضى الزَّ

   .( 131ص2)ج العرب لسان انظر:  (2)

 (. 206ص5انظر: المرجع السابق نفس الصفحة. وتاج العروس )ج (3)

 (. 206ص 5( . وتاج العروس )ج132ص2اللسان )ج (4)
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 . (1) الكلام والخبر _5

وإذا نظرنا إلى استخدام النصّ القرآنّي والسنة النبويّة الشريفة لهذا المصطلح نجد أنَّها لم ترد       
وكلهّا   مرات،  سبع  القرآن  في  وردت  الجذر  أخرى لات  ولكنّ صيغاً  الصيغة،  بهذه  القرآن  في 

 جاءت للدلالة على المعنى اللغوي للكمة. 

ال      في  قليلة جداً،  أما  مواضع  في  الصيغة  بهذه  )الحداثة(  لفظ  استعمال  ورد  فقد  النبويّة  سنة 
 منها: 

ومسلم  الأول:      البخاري  عائشة    عند  عن  أبيه  عن  عروة  بن  هشام  حديث  الله  -من  رضي 
ضْتُ »:    صلى الله عليه وسلم  قالت: قال لي رسول الله  -عنها اث ةُ ق وْمِكِ باِلكُفْرِ لن  ق  د  ، ثُمَّ لب  ن يتْهُُ على      ل وْلا  ح  الب يتْ 

هُ  بِن اء  اسْت قْص  تْ  يشًْا  قرُ  ف إِنَّ  لا مُ،  السَّ ل يهِْ  ع  اهِيم   إبِرْ  اسِ  س 
 
:  و ج  ،  أ اوِي ة  مُع  بوُ 

 
أ ق ال   لفًْا«  خ   ُ له  لتُْ  ع 

عْنِي ب اباً  لفًْا« ي  امٌ »خ  ث ن ا هِش  دَّ  . (2) ح 

باّد بن عبداللهَّ   الثاني:       بن الزبي، قال: سمعتُ عائشة    عند الإمام أحمد بن حنبل من حديث ع 
دًا،  تقول:   ح 

 
ظْلِمْ فِيهِ أ

 
فِي د وْل تِي، ل مْ أ رِْي و  نح  حْرِي، و  لَّم  ب يْن  س  ل يهِْ و س  لَّّ الُله ع  ات  ر سُولُ الِله ص  »م 

قُ  ةٍ، و  اد  هُ على   وسِ  س 
ْ
عْتُ ر أ نَّ ر سُول  الِله قُبِض  و هُو  فِي حِجْرِي، ثُمَّ و ض 

 
اث ةِ سِنيِّ أ د  هِي و ح  ف  مْتُ  ف مِنْ س 

ضْرِبُ و جْهِي«
 
اءِ، و أ ع  النِّس  لْت دِمُ م 

 
 .(3) أ

 

 . 153منشورات مكتبة لبنان، بيوت، صقاموس مطول للغة العربية،  –مَيط المحيط ، ستاني، المعلم بطرسالبُ  (1)

الباري،  256البخاري، مَمد بن إسماعيل ) ت  (2) الفتح  الصحيح مع  وقوله    /كتاب الحجهـ (: الجامع  وبنيانها  باب فضل مكة 
مْنًا   ﴿  تعالى:  

 
و أ لِّلن ّاسِ  ث اب ةً  الْب يتْ  م  لنْ ا  ع  إِذْ ج  الرياض،    ،( 3/555)  (،1585الحديث رقم )  [،125]البقرة:    ﴾  و  مكتبة دار السلام، 

باب نقض الكعبة وبنائها، الحديث    /هـ (: المسند الصحيح المختص، كتاب الحج261القشيي، مسلم بن الحجاج) ت.  م2000،  3ط
   دار إحياء التّاث العربي، بيوت، تَقيق: مَمد فؤاد عبدالباقي.، ( 2/968)(،  1333رقم )

) ت   (3) بن حنبل  رقم  241الشيباني، أحمد  الحديث  المسند،  الرسالة، تَقيق: شعيب  369-368  /43(، )26348)هـ (:  (، مؤسسة 
 م. 2001، 1الأرنؤوط وآخرون، ط
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الباحثين      من  عدد  ليست    (1)ويرى  )الحداثة(  لفظ  اللغة  أنَّ  على  دخيلة  هي  بل  أصيلة، 
كبياً،   اً  لها حيزِّ اللغة  معاجم  إفراد  وعدم  الكمة،  لهذه  العرب  استخدام  قلةّ  مستندين  العربية، 

ون بعدم    ورودها في الحديث النبويّ إلّا مضافةً إلى شيء آخر. كما يتجُّ

الإصطلاحي       المفهوم  على  طبّقنا  إذا  صحيحة  الملحوظات  هذه  الدخيل    ولعلّ  المدلول  ذي 
العرب   المعهود في خطاب  )الحداثة(  للفظ  اللغوي  المعنى  أمّا  إلّا متأخراً،  يأت  لم  الّي  الغريب، 

 . (2) صلِ، بدلل وجوده في معاجم اللغة، واستعماله في العص الأول المعتبر حُجيّته في اللغة فهو أ

أنَّه من        للحداثة عند الإسلاميّين، نجد  الفلسفِ  المفهوم  بدء عرض  النظر بعين    المُهمّ وقبل 
إله ينُبهّ  بما  والعناية  والمصطلحات    الاعتبار  المفاهيم  بدراسة  يتعلّق  فيما  المسيي  عبدالوهاب 

 الغربيةّ وتَديد مضامينها، فنجده ينُبهّ أمرين منهجيين مهمين: 

، بمعنى: أنّ المفاهيم تتشكّل عبر سلسلة من المتتالات، ولا  «متتالة المفاهيم    »فكرة    الأول:     
المضمون المعالم، مَدّدة  بوصفها فكرة واضحة  دفعة واحدة  التتالي  تنشأ  التتالي هو  ، لكن هذا 

تي  المنطقي الّي لا بدّ أن تصل إله الفكرة بالنظر إلى الأسس التي أسّست عليها، والمعطيات ال
منها خذت 

ُ
من  (3) أ معيّنة  مرحلة  عند  بها  والوقوف  بالنظريّة  الأخذ  منطقياً  يستقيم  لا  إذن؛   .

 مراحل متتالة المفهوم. 

مُفتّ ضة  الثاني:      مثالّة  متتالة  بوصفه  المفهوم  إلى  النظر  بين  والتمييز  المشروع  -التفريق  أي: 
  والنظر إله بوصفه متتالة فعليةّ  -ج ما الإصلاحي والأماني التي يؤمن بها أصحاب رؤية ونموذ 

 

   ، رسالة ماجستي غي منشورة، مكتبة الجامعة الأردنية.10-9منهم: مَمد رشيد ريان، الحداثة والنصّ القرآني، ص (1)

 . 29م، ص2013، 1نشر، القاهرة، طوالانظر: الحارث فخري، الحداثة وموقفها من السنّة، دار السلام للطباعة  )2)

 (. 1/342م،)1999، 1انظر: عبدالوهاب المسيي، موسوعة الهود والهودية والصهيونية، دار الشروق، القاهرة، ط (3)
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بدّ من دراسة الآمال بوصفها   ث مَّ لا  بالفعل، ومن  مُتحقّقة، وظاهرة اجتماعيةّ وتاريخيةّ تَقّقت 
 .  (1)وليست ظواهر اجتماعيةّ متحقّقة   -وحسب-آمالاً 

ة تدور في إطار الواحديةّ الماديةّ،  فتّض  المتتالة المثالةّ العلمانيةّ التحديثيةّ المُ »المسيي:    يقول     
تؤدي   أن  المفروض  سعيدة حلقاتها  وكان  نهاية  نفسه،    :إلى  وعلى  الطبيعة  على  الإنسان  سيطرة 

الماديةّ(. ولكن هذه المتتالة  )الا  وتأكيد مركزيّته المطلقة في الكون ستنارة المضيئة والعقلانيةّ 
النظم   تناقضات  داخلها  تَوي  الماديةّكانت  الوقت  )   الواحديةّ  في  الطبيعة  وتأله  الإنسان  تأله 

مقابل   التجاوز  الجزء،  مقابل  الكّل  المادي،  الطبيعي  الموضوع  مقابل  الإنسانية  الات  نفسه، 
 الإذعان والتكيف، المعنى والبات مقابل الحركة التي لا معنى لها.  

ناقضات تدريجياً عن نفسها، وأدركها الإنسان  وأثناء عمليةّ التحقّق التاريخي عبّرت هذه الت     
ثمّ حُ  النائيةّ. وبدلًا من الغربّي  العنص الاني في  نهاية الأمر والتحليل الأخي لصالح  سمت في 

ور   تفكيكه  تمَّ  الإنسان  واللّاعقلانيةّ  انتصار  المظلمة  )الإستنارة  الواحد  الماديّ  المبدأ  إلى  دّه 
رؤى التحديث )البطولةّ( إلى واقع الحداثة )العبثي(، ثمّ استقرّ المطاف    الماديةّ(. وتمّ الانتقال من

 .(2) «بعد الحداثة )البرجماتي(  عند عالم ما

 

 

 

 

 

ا  (1) الحداثة(    رجعلمانظر:  بعد  وما  )الحداثة  ندوة  ضمن  بحث  والحداثة،  التحديث  المسيي،  وانظر:  الصفحة.  نفس  السابق، 
   .63م، ص1989بإشراف جمعية الدعوة الإسلامية العالميّة، لبيا، 

ط  (2) القاهرة،  الشروق،  دار  والصهيونية،  والهودية  الهود  موسوعة  المسيي،  طه    وانظر:  (. 1/342م،)1999،  1عبدالوهاب 
و   35-32م، ص2006،  1المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية، المركز القافي العربي، الدار البيضاء، ط  –عبدالرحمن، روح الحداثة  

239-240 . 



34 

 . مفهوم الحداثة عند المفكرين الإسلاميّين في العالم العربي: المسألة الثانية

آداء       جوانب    تعدّدت  بتعدّد  الحداثة  مفهوم  في  الباحثين  الإسلاميين  المفكرين  وتعريفات 
النظر إلها، واختلفوا في تاريخها ونشأتها كما اختلف أهلها، وفيما يأتي من السطور نعرض بعض  
هذه الآراء والأقوال، لأنَّ من الصّعب أبشْ كّ المفاهيم المتعلقة بالحداثة ، لعدم تمكّن الباحثين  

 ب من تَديد وضبط تعريف دقيق للحداثة. العر

الم       الرّفض  بين  والإسلامّي  العربّي  العالم  في  الفكريّة  الآراء  معظم  )للحداثة(  وتتوزّع  طلق 
من   الكثي  تبناّه  والّي  المطلق  والقبول  التّحيب  وبين  عموماً،  الإسلاميّون  يمثّله  والّي 
بمشروع   الخروج  مَاولًا  الاتاهين،  بين  يجمع  معاصر  اتّاه  تبلور  وبينهما  العرب،  التغريبيّين 

ظاهرة عن  وينأى  الداروينيةّ،  الغربيةّ  للحداثة  المعرفّي  النقد  من  الأيديولوجّي    ينطلق  التعصّب 
 والفكريّ.  

القيمة    يرى       عن  المنفصلين  والتقنيةّ  العلم  تبنيِّ  هي:  الحداثة  أنَّ  المسيي  عبدالوهاب 
يقول:   داروينيّة،  إمبريالةّ  منظومة  إلّا  ماهي  الغربيةّ  الحداثة  منظومة  وأنَّ  الحداثة    »الأخلاقيةّ، 

لوجيا، بل هي استخدام العقل والعلم والتكنولوجيا  والعلم والتكنوليست مرّد استخدام العقل  
وهذا الُبعد هو بعُد مهمّ لمنظومة الحداثة الغربيةّ، ففِ    (1) (Free Valueالمنفصلة عن القيمة )

عالم متجرّد من القيمة تصبح كّ الأمور متساوية، ومن ث مَّ تصبح كّ الأمور نسبيةّ، وحين يدث  
أيّ شيء، ويصبح من المستحيل الّتمييز بين الخي والشّر، والعدل  ذلك فإنهّ يصعب الحكم على  

 . (2) « والظلم، بل وبين الجوهري والنِّسب، وأخياً بين الإنسان والطبيعة أو الإنسان والمادة

هذه هي الحداثة الّتي تبناّها العالم الغربّي، والّتي تعله ينظر    »وفي موضع آخر يقول المسيي:       
مركز العالم، وأن ينظر إلى العالم على    -وليس الإنسان أو الإنسانيةّ-على اعتبار أنهّ هو    إلى نفسه

الحداثة   منظومة  فإنّ  ولا  وقوّةً،  تقدّماً  الأكثر  باعتباره  لصالحه  يوظّفها  استعمالةّ،  مادة  أنهّ 
 

(1( (Free Value)  . مصطلح استخدمه المسيي للدلالة على انفصال العلم عن القيم 

 . 34م، ص2006، 1عبدالوهاب المسيي، دراسات معرفية في الحداثة الغربية، مكتبة الشروق الدولة، القاهرة، ط )2)
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الحقيقيّ  التعريف  هو  داروينيةّ. هذا  إمبريالّة  منظومة  الأمر  واقع  كما  الغربيةّ هي في  للحداثة   
فت معجمياًّ  ننا من قراءة كثي من  ، وهذا هو التعريف الّي يمكّ تَقّقت تاريخياًّ، وليس كما عُرِّ

 . (1) «الظواهر الحديثة

بأنَّها فلسفة داروينيةّ        نرى هنا أنّ المسيي يكشف الوجه الخفِّ للحداثة الغربيةّ، ويصفها 
الروح واستبعاد   قهْر  القائمة على  الماديةّ  اللّاعقلانيةّ  تلغي العقول لصالح  تاريخياًّ،  ماديةّ تَقّقت 

 المطلق لصالح المادة والنسب.

الشاويؤكّد        التعريف  أنَّ  قائم  المسيي  ماهو  تعريف  أمّا  المشروع،  تعريف  هو  للحداثة  ئع 
أنَّ  فسأذكر  قائم  هو  كما  الحداثة  عرّفت  إذا  إننّني  يقول:  الإطلاق،  على  يدث  فلم  بالفعل 

ردُّ  :)الّتفكيك(، أي ردّ الإنسان إلى ماهو دون الإنسان، أي  الطبيعة والمادة،  التحديث هو  ه إلى 
، فأنا عندما أعرّف الصهيونيةّ  أصِفُ الحداثة ولا أعرّ فأنا هنا   فها، لأنّ من يعرّفُ عادةً ما يبشرِّ

الأرض  في  الآن  مايدث  لأنّ  جسيم،  خطأ  هذا  فإنّ  أجدادهم  وطن  إلى  الهود  عودة  أنهّا  على 
 . (2) المحتلةّ ليس مرّد عودة

القريبة        والمفاهيم  الحداثة  مفهوم  بين  يفرّق  هدارة  مصطفى  مَمد  يتّجم  ونجد  فنراه  منها، 
تعريفها:    بالمعاصرة  (Modernityكمة) في  ويقول  أخرى،  مرةً  وبالعصيّة  الكمة    »مرةً،  هذه 

 أو  تعني إحداث تغيي وتديد في المفاهيم السائدة والمتّاكمة عبر الأجيال، نتيجة تغيي اجتماعيّ 
فها بأنَّها:  Modernism. بينما يتّجم كمة )(3) «فكريّ أحدثه اختلاف الزمن   ( بالحداثة، ويعرِّ

 . (4) «ة والاجتماعيةّ والاقتصاديةّ نظريّة فكريّة تدعو إلى التمرّد على الواقع بكلّ جوانبه السياسيّ »

 

 . 35المرجع السابق، ص (1)

 . 11م، ص1998بعد الحداثة، جمعية الدعوة الإسلامية العالمية، طرابلس،  المسيي، ندوة: الحداثة وما  انظر: عبدالوهاب )2)

 . 103، ص10، السنة 86م، العدد1989، ملة الحرس الوطني، الحداثة في الأدب العربي المعاصرمَمد مصطفى هدارة،  )3)

 المرجع السابق، نفس الصفحة. (4)
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فها مَمد عمارة:        الغربي  »وعرَّ للتنوير  الطبيعة مَلّ الله،    ...  الحداثة ثمرة  وهي مشروع يضع 
معرفيةّ قطيعة  بإقامة  المعرفيةّويبدأ  القطيعة  الأولى  وبالدرجة  الموروث    ،  وخاصة  الموروث،  مع 

الغربية    .(1)«الديني   الحداثة  الوضعي-ويقول:  الغربي  التنوير  ثقافة  المصطلحات    -وهي  ترّد 
الدينيةّ، وتفرغّها من مضامينها الدينيةّ والإيمانيةّ، وتقوم بتأويل الدين لأنسنته، وتَويله إلى نسق  

 . (2) فكري إنساني، لا علاقة له بالغيب والسماء

نشأة      عن ملابسات  أيضا متحدثاً  نشأ في ملابسات    »الحداثة:    يقول  الحداثة مشروع غربّي، 
الكهانة   بسبب  الغربّي،  الديني  الموروث  مع  معرفيةّ(  )قطيعة  مثَّل  قد  ما  وهو  خاصة،  غربيةّ 

أقامت   التي  الكهنوتيةّ،  والدولة  اللّاهوت -الكنسيةّ،  والتطوّ   -باسم  والعقل  العلم  مع  ر،  قطيعة 
لقوم قطيعة معرفيةّ مضادة وحادّة،    -كردّ فعل للك الواقع الكهنوتي- فجاء هذا المشروع الحداث

لأنهّ   فرديا؛ً  وكان مشروعاً  للمعرفة،  بالدين مصدراً  تعتّف  لا  هنا كانت عقلانيتّه وضعيةّ،  ومن 
لمشك غربياًّ  حلاًّ  تمثّل  الوضع  بهذا  فهي  الرأسمالةّ.  بالليبرالةّ  ...  ارتبط  غربيةّ  هي ة  وليست 

  .(3) «مشروعنا النهضوي بأيّ حال 

فيى أنَّ التفريق بين )روح الحداثة( وبين )الحداثة الغربية( بوصفها أحد    ا طه عبدالرحمنأمّ      
مفهوم   يكتنف  الي  اللبس  رفع  من  يمكّننا  الخلقيةّ،  أو  التاريخيةّ  أو  الواقعيةّ  تلياتها 

 هما:  (4) ثنتين)الحداثة(. ولهذا بنى تعريفه للحداثة على مسلمّتين ا

 بناه على الارتقاء بالإنسانيةّ في مراتب  الكمال.أنَّ التاريخ الإنساني مالأول:      

أنَّ كّ زمن من الأزمنة المختلفة لهذا التاريخ يختصّ بواجبات مَدّدة لتحقيق هذا  والثانية:       
 الارتقاء. 

 

 . 24المرجع السابق، ص مَمد عمارة،  (1)

-27م، ص2003،  1انظر: مَمد عمارة، مستقبلنا بين التجديد الإسلامي والحداثة الغربيّة، مكتبة الشروق الدولة، القاهرة، ط  (2)
28 . 

 . 30-29مرجع سابق، ص بعد الحداثة، ندوة: الحداثة وما مَمد عمارة،  (3)

 . 20م، ص2007،  1ط، الحداثة والمقاومة، معهد المعارف الحكمية للدراسات الدينية والفلسفية،  انظر: طه عبدالرحمن (4)
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للحداثة:        عبارة عن نهوض الأمة، كائنة ما    الحداثة  »بعد ذلك يصوغ طه عبدالرحمن تعريفاً 
كانت، بواجبات واحد من أزمنة التاريخ الإنساني، بما يجعلها تختصّ بهذا الزمن من دون غيها،  

. أو قل بإيجاز: إنَّ الحداثة هي نهوض  وتتحمل مسؤولةّ المضّي به إلى غايته في تكميل الإنسانيةّ
 .(1) «الأمة بواجبات زمنها 

يعمّم الفعل الحداث على جميع الأمم، ويجعل )الحداثة الغربية( وإفرازاتها واقعاً  وهذا التعريف       
 ، وزماناً معيّناً.  وفعلًا يخصّ مكاناً معيّناً 

وممّن ناقش مفهوم مصطلح الحداثة مناقشة دقيقة أستاذنا علي العمري، وتعريفه لها يكاد       
يقول:   و  » يكون شاملًا،  العربية ببساطة،  دون التقعيد والتقعر والغموض الي ياول  الحداثة 

اللغوي   المدلول  على  يعتمد  لا  جديداً،  فهماً  الإسلام  فهم  إعادة  مَاولة  هي:  به  وصفها  أتباعها 
ذلك   في  مستخدمة  بالنسبيةّ.  تتسم  رموز  من  اللغة  تَمله  ما  على  بل  القرآني،  للنصّ  المتواتر 

غربيةّ   و-مناهج  ورمزيّة،  وتفكيكيةّ،  وغيهابنيويّة،  القرآني    -هرمينوطيفيةّ  النصّ  عن  تنع 
 . (2) «، وتتعامل معه كنصّ أدبّي تاريخّي قابل للنقد في نفسه صفة القداسة

 

 

 

 
 

 

 المرجع السابق، نفس الصفحة.  )1)

ل في فلسفة الحداثة، دار النور المبين، الأردن، ط )2)  . 18-17م، ص2014،  1علي العمري، المُحصِّ



38 

 . الثاني: نشأة الحداثة وتاريخها المبحث

 المطلب الأول: نشأة الحداثة في الغرب. 

المفكرون والكُتاّب والفلاسقة      فهنا  اختلف  أنَّ لفي تَديد لحظة نشأة )الحداثة(،  ك من رأى 
ان، والبعض الآخر حاول إعادتها إلى إنتاج   العص  نشأة مفهومها والوعي بها يعود إلى فلاسفة ألمْ 

مع   كانت  نشأتها  أنَّ  يدّعي  من  هناك  كان  ذلك  خلاف  وفي  ارتْ،  دِيكْ  مع  الفرنسّي  الحديث 
 . م 1789  أن يرافقونها مع الورة الأمريكيةّ عام مفكري الإنجليز، ولم يتوان آخرون على

     ( كمة  استعمال  لالاند  أو    (Modernويرُجِع  الفلسفيةّ  المساجلات  في  العاشر  القرن  إلى 
م، وذلك مع بداية  1453على يد العثمانيّين عام    (1) الدينيةّ، كما ربطه بتاريخ سقوط القسطنطينيةّ

ارتْ   . (2) فلسفة القرن السادس عشر والقرون التالة له، وهو ما ارتبط بفلسفة بِيكْون ودِيكْ 

قائلين:      و)الحداثة( ومعنياهما،  لفظ)الحديث(  استعمال  تعبي    »  وهناك من ميزَّ بين  بدأ  لقد 
مرادفاً Modern-)الحديث وتنقص-(  تزيد  السادس    -بدرجةٍ  القرن  أواخر  لتعبي)الآن(، 

(، لعنوا به   ث( و)حداثة( و)حداثِّ عشر، ... لكن مفكري القرن الامن عشر  استخدموا )يُدِّ
وفي القرن التاسع عشر بدأ التعبي يأخذ مسحة ماهو مرغوب وتقدمّي إلى  التعصي والتحسين،  

  .(3) « حد بعيد

هابرماس نصاً عن تنقلات استعمال كمة )حديث( عبر التاريخ، مَدّداً لحظات ظهورها    يورد     
اسُتعملت كمة )حديث( للمرة الأولى في أواخر القرن الخامس،   »زمنّي، يقول:  كتحقيب تاريخيّ 

 

م، وفُتِحت من قِب ل الجيش العثماني  330اسم لمدينة كانت رومانيّة، بناها الإمبراطور البيزنطيّ قسطنطين عام  القسطنطينيّة:    (1)
الاني مَمد  السلطان  إلى  بقيادة  بعد  فيما  اسمها  وتَوّل  الإسلام،  مدينة  أي:  بول،  بإسلام  بعد  فيما  يت  وسُمِّ الفاتح(،  )مَمد 

ال عبدالوهاب  انظر:  ط استانبول)اسطنبول(.  بيوت،  والنشر،  للدراسات  العربيّة  المؤسسة  السّياسة،  موسوعة  م،  1985،  1كيالي، 
 . 783-782ص

بيوت   (2) عويدات،  منشورات  خليل،  أحمد  خليل  تعريب:  الفلسفيّة،  الموسوعة  لالاند،  ريه  اند  ط-انظر:  م،  2001،  2باريس، 
 . 822ص2ج

 . 48م، ص1999، طرائق الحداثة: ضدّ المتوائمين الجدد، ترجمة: فاروق عبدالقادر، عالم المعرفة، الكويت، رايموند ويليامز )3)
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للتوّ رسمياًّ  الوثنيّ لفصل الحاضر  المسيحّي، الي كان قد صار  الرومانّي  تبدّ   .، عن الماضي  ل  رغم 
دوماً عن الوعي الخاص بحقبة تضع نفسها في علاقة    -الحداثة، و العصنة-  (ةالِجدّ )المضامين تعُبرِّ  

القديمة العصور  ماضي  العص    ...  مع  به  يبدأ  الي  النهضة  عص  على  فقط  هذا  ينطبق  ولا 
أنفسهم  الحديث،   الناّس  اعتبر  وفي  ، وفي  (1) شارلمان  في زمن  (حديثين)فقد  الاني عشر،  القرن 

نشأ في أوروبا وعي حقبة جديدة عبر علاقة متجددة مع العصور القديمة ...    زمن التنوير. إذن،
ا مايساعد  عوبالنتيجة  حداثياًّ  بلوغ    (حالةّ)تبر  على  بنفسها،  نفسها  تدد  التي  العص،  روح 

 . (2) «تعبي موضوعّي 

في        الاختلاف  ناجم عن  بدايتها،  ومكان  وتاريخها  الحداثة  نشأة  الاختلاف حول  إنَّ ك هذا 
يقلّ   لا  آخر  سبب  وثمة  إلها.  الرؤية  واختلاف  ومفهومها،  غرضها  وتَديد  وتعريفها  تصورها 

التمييز   وهو: عدم  الأوّل،  بين  أهميةّ عن  الفصل  وعدم  الحداثة،  لمفهوم  الداخليةّ  الدلالات  بين 
نفهم مفهوم الحداثة    » داية الزمنيةّ للحداثة وبين بداية الوعي بها تاريخياًّ، فهناك فرق بين أن  الب

الحداثويّة إلى دلالة  الحداثة  مفهوم  ينقل  وبذلك  تاريخيّة،  مغالطة  -والحداثويّة كحقبة  ذلك  وفي 
ومن ذلك وجب أن نعرف أنَّ هناك لحظات لبداية الحداثة كممارسة    -وتاريخيةّ ومعرفيةّ   لغُويّة

والتي في أغلبها كانت عبارة عن  واقعيةّ للعصنة والتجديد، وتَديد العلاقة مع الماضي والتّاث،  
معناها، م  وتراك  ابتدأت  وأنَّها  معاشة؛  كحظة  بها  وعياً  نفهمها  أن  وبين  وانفصال،          قطيعة 

 

العظيم(    )1) )تشارلز  الإمبراطوريّة    م:814-742شارلمان  إمبراطور  ثمّ  ومن  الألمانيّة،  باللغة  الناطقة  الدول  على  ملكاً  تنصب 
عامي   بين  حك814-800الرومانيّة  مؤسّس  وهو  أنشطة  م،  وضعتْ  الكارولنجيين.  أسة  للحضارة   شارلمانم  الأساس  حجر 

اقتّاحاته  أو الأساقفة، فكانتْ هذه الجماعة تبحث  قليلة من الأعيان  التشّريعيّة على جماعة  اقتّاحاته  الأوروبيّة، فكان يعرض 
مع إله  بعض    وتعيدها  في  ترُفض  وكانت  عليها،  لوافقوا  المجتمعين  على  ويعرضها  القوانين  هو  يضع  ثمّ  واقتّاحاتهم،  آرائهم 

 ال النادرة. الأحو

-16م، ص2002يورغن هابرماس، الحداثة وخطابها السياسّي، ترجمة: جورج ثامر، مراجعة: جورج كتورة، دار النهار، بيوت،    )2)
17. 
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الحديث أصبح  تاريخيةّ    وبذلك  رؤية  ذات  فلسفيةّ،  معاني  تَمل  إشكالةّ،  كقضيةّ  ر  المتكرِّ
 .(1) «متجدّدة، هي الحداثة 

بعض آراء وأقوال المتناطحين حول نشوء الحداثة، على شكل    -بإيجاز-فيما يلِ نحاول أن نعرض       
 اتاهات مصنّفة جغرافياًّ. 

 : اتجاه النشأة الفرنسيّة للحداثة.المسألة الأول 

ولادة        و  الأنوار  لعص  داً  مُمهِّ كان  الميلادي  عشر  السابع  القرن  أنَّ  الاتاه  هذا  أنصار  يرى 
به   قام  ما  ذلك  ومن  العتيقة،  للأفكار  النقديةّ  والأفكار  الآراء  فيه  ظهر  فقد  الحداثة،  فلسفة 

 من نقد المنطق الأرسطي، وتأسيس الطريقة التجريبيةّ. (2) نسيس بِيكْونا فر  

، والتي يتوافق معها مشروع  (3) ى هذا الاتاه أنَّ الحداثة قد نشأت منذ لحظة دِيكْارتكما ير     
، وذلك مع مركزيّة  (4) الحداثة، وينطلق من مبدأ تذير التأسيسات الديكارتيةّ في العقل الغربيّ 

دِيكْارت: )الإنسان مفكّر في  الإنسان في   قال  الكبرى وهي وجوده، حين  الأصل،  صنع الحقيقة 
ر إذن أنا موجود( ، وقد كان الفكر السائد في الفلسفة الولدة  (5) وفكره يدلّ على وجوده، أنا أفكِّ

 

كمة للنشر    -دار ومكتبة عدنان: من فلسفة الات إلى فلسفة التواصل،  علي عبّود المُحمداوي، الإشكالةّ السياسيّة للحداثة  (1)
 . 91م، ص 2015، 1، ط، بيوت بغداد، تونس ،  منشورات ضفاف -والتوزيع

بيكون    2)) للإتاه    :مFrancis Bacon  1561-1626فرانسيس  المؤسسين  من  الاستقرائّي  بمنهجه  يعدّ  انجليزيّ،  فيلسوف 
وهو من الموالين للنعة العقلانيّة في الفلسفة. يعدّ كتابه )الأورجانون الجديد( بأثره في أوروبا،  التجريبّ في الفلسفة الحديثة،  

يصبح   للعلم.  اسمه  الداعي لأن  الاستقرائّي  للمنهج  السابع عشر(رمزاً  القرن  )فلاسفة  العقل  هامبشر، عص  ستيوارت    ، انظر: 
 .17-16ص م، 1986، 2ترجمة: ناظم طحان، دار الحوار، سوريا، ط

عتبر من    م:Renee Descartes  1596-1650رينيه ديكارت    )3)
ُ
أ الفلسفة الحديثة ومؤسّسها،  فيلسوف فرنسّي، يلُقب بأبي 

نموذج الأمثل للمعرفة القينيّة  
ُ
أبرز فلاسفة عصه بعد نشره لكتاب )مقال عن المنهج(، يعتقد ديكارت أنّ الرياضيات هي الأ

 .67-66مؤسّسي الاتّاه العقلِّ في الفلسفة الحديثة. انظر: المرجع السابق، صالواضحة. يعدّ من 

الفلسفِّ   4)) المدخل  عبدالنور،  داود  ابن  ناشرون  انظر:  للعلوم  العربيّة  الدار  الغربّي،  العقل  تمظهر  نظام  تَليلية  – للحداثة: 

 . 379، ص 2009،  1الإمارات، ط –الجزائر  –مؤسسة مَمد بن راشد آل مكتوم، بيوت  –منشورات الاختلاف 

ما   )5) خريسان،  باسم  الغربيّ   انظر:  القافي  المشروع  في  دراسة  الحداثة:  سوريا،بعد  الفكر،  دار  مقدمة:  31، ص2006،  1ط  ،  و   .
 . 13و 10بعد الحداثة، تعريب وتقريب: مَمد الشيخ وياس الطائي، ص مموعة مؤلفين، مقاربات في الحداثة وما 
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الأحاسيس والآراء الفارغة التي لا تسمح  هو فكر دِيكْارت؛ لأنَّه حرّر العقل وأنقذه من عال م  
 .(1) للإنسان الصّعود لاكتشاف نظام العال م

يرى أنَّ مفهوم الحداثة لم يسبق أن استخُدم كفظ بشكه    -فيلسوف ألمانيّ وهو  -ونجد أدورنو      
، في منتصف القرن  (2) ( إلّا مع الفنّ الطليعّي الفرنسّي، ولا سيمّا مع بوُدليModernityالحالي )

بكونها  عرّف  الحداثة    -من خلال نصّه رسّام الحياة الحديثة- إنَّ بوُدليالتاسع عشر الميلادي، إذْ 
 . (3) ذلك العابر والهارب من الزمن، والي يشكّل نوعاً من المؤقت والزائل

مت عُرى        التي فص  اللحظة  تبق  أنَّ لحظة )الأنا( الديكارتيةّ  وخلاصة رأي هذا الاتاه هو 
)الميتافيزيقيّ  فلسفيّين  ق ين  ونس  والحديث(،  )الوسيط  زمنيتين  حقبتين  بين  والعلاقة    -الاتصّال 

فِّ كبي من  اللاهوتّي والإنسانّي(، بينما تبق مساهمة شارل بودلي حاضر ه وبداية لانعطاف فلس
 . (4) خلال نحته لمفهوم الحداثة، وإنْ جاءت متأخرة على نشأتها

 اتجاه النشأة الإنجليزيّة للحداثة.: المسألة الثانية

ظهرت ملامح نشأة الحداثة في مالات عدّة من تاريخ العص الحديث الإنجليزي، حيث صار       
والفكريّ   والدينّي  والعلمّي  السياسّي  المجال  في  واضحاً  الحداثويّ  الفكر  موضوعات  تداول 

 والاقتصاديّ. 

ظام الدولّي معه  ، وأصبح الن(5) ففِ المجال السياسّي تأسّست اللّيبرالّة السياسيّة مع جون لوك      
ع تأمينات متبادلة بين الأفراد، فيما يتعلّق بممتلكاتهم وحرياتهم  .(1)عبارة عن تمُّ

 

سعيد فودة، موقف ابن رشد الفلسفِ من علم الكلام وأثره في الاتاهات الفكريّة الحديثة )دراسة تَليليّة نقديةّ(، الجامعة   (1)
  . 202-201، ص2009الأردنية، عمان، 

 سبقت ترجمته.  (2)

 .16انظر: يورغن هابرماس، الحداثة وخطابها السياسّي، مرجع سابق، ص 3))

 . 94انظر: علي المحمّداوي، الإشكالّة السياسيّة للحداثة، مرجع سابق، ص )4)

فيلسوف إنجليزيّ، ومفكّر تريبّ سياسّي، في المعرفة يرفض أيّ أفكار فطريّة، وينقد    م:John Locke  1632-1704جون لوك    (5)
لوك   عند  التجربة  العقلِّ.  والاتاه  الدولة  هي  ديكارت  ودور  بالمحكومين  الحكام  علاقة  عبر  أسّس  للمعرفة،  الوحيد  المصدر 
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نيوتن      يد  العلميةّ على  والّتفسيات  الطبيعة  بين  انقلاب  العلمّي حدث  المجال  الي (2) وفي   ،
ه: )الطبيعة بقوانينها مخبأة في حلكة الظلام، فقال الله: يا نيوتن، اظهر! فضاءت جميع   قيل في حقِّ

 .(4) حدثت قطيعة مع الدين وهيمنته على يد هيوم فقد  في المجال الفكري والديني أما   .(3) الآفاق(

، فقد رأى: ) أنَّ التأثي  (5) وفي المجال الاقتصادي تأسّست اللّيبرالةّ الاقتصاديةّ مع آدم سميث     
العفويّ تماماً للأنانيةّ يفتّض فيه أن يكون كافياً لزيادة ثروة الأمم بشرط ألّا تتدخّل في مرى  

 .  (6)الأمور بإجراءات مخطّط لها(

للفهم        تغيي  من  الملامح  العلميةّ،  هذه  للتفسيات  وقلبٍ  وطبيعتها،  الدولة  لمهام  السائد 
والقطيعة مع الدين ورفض هيمنته، ونفِ للتخطيط المركزيّ السلطويّ للدولة المؤسّساتيةّ، وتغيي  
الفكر   ساد  فكريّ،  كمشروع  للحداثة  الأساسيةّ  اللّبنات  مثّل ت  السائد؛  الاقتصاد  لمجرى 

 وحتى التاسع عشر الميلادي. الأوروبّي من القرن السابع عشر

 : اتجاه النشأة الألمانيّة للحداثة. المسألة الثالثة

 

على ونشوئها  الدولة  أصل  في  نظريّته  ووضع  السياسّي،  اللّيبرالّي  الاجتماعّي.الفكر  العقد  فكرة  أساس  عباس،      فيصل  انظر: 
 . 105-104م، ص1996، 1موسوعة الفلاسفة، دار الفكر العربي، بيوت، ط

 . 232م، ص1993مارسيل بريليو، جورج ليسيكية، تاريخ الأفكار السياسيةّ، الأهلية للنشر والتوزيع، بيوت،  )1)

قوّة    م:Isaac Newton  1642-1727إسحاق نيوتن    (2) فيلسوف إنجليزيّ، وعالم فيزيائّي، قدّم ورقة علميّة مهمّة، وصف فيها 
الحركة. قوانين  طريق  عن  الكلاسيكيةّ  الميكانيكا  لعلم  الطريق  ومهّد  الكونيّة،  في    الجاذبيّة  شهية  أسماء  كارفل،  جيمس  انظر: 

 . 261م، ص 1989الهندسة، ترجمة: أمين ممدوح، دار الحرية للطباعة، بغداد، 

غيترود هيملفارب، الطرق إلى الحداثة: التنوير البريطاني والتنوير الفرنسي والتنوير الأمريكي، ترجمة: مَمود سيد أحمد،    (3)
 .30، ص2009عالم المعرفة، الكويت، 

هيوم    )4) يبِّ   م:David Hume  1711-1776ديفيد  ر  تريبّ  وناقد  إنجليزيّ،  أسّس  فيلسوف  شكّاك،  الوجود    في  ريبيّة  فلسفة 
المعاني؛ للك   بتداعي  أو ما يسمى  العادة،  وفق  تسلسل الأحداث بكونه يصل  السببيّة، مفساً  ونقد فكرة  والأخلاق والدين، 

 . 116-115اهتّزت مبادئ القين لديه. انظر: فيصل عباس، موسوعة الفلاسفة، مرجع سابق، ص
السياسّي، وهو من أبرز    م:Adam Smith  1723-1790آدم سميث    )5) مفكر إنجليزيّ اقتصاديّ، عُرف بوضع أسس الاقتصاد 

وزنة، آدم سميث: قراءة منظري اللّيبرالّة الاقتصاديةّ، ألفّ كتابه )ثروة الأمم( وطرح فيه نظريّته التي تَمل اسمه. انظر: كامل  
 .14-13، ص2007،  1، طفي اقتصاد السّوق، معهد الدراسات الاستّاتيجيّة، بيوت 

 .136، ص5م، ج1993، 1، طأميل برهييه، تاريخ الفلسفة، ترجمة: جورج طرابيشّ، دار الطليعة، بيوت  (6)
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كان      الألمانّي  الفيلسوف  مع  تسّدت  الحداثة  أنَّ  الصنف  هذا  يعيها  طيرى  يكن  لم  لكنهّ   ،
هيجل مع  إلّا  يتحقّق  لم  بها  الوعي  بينما  فلسفيةّ،  الأوّل  ،(1) كمسألة  نظر  -الفيلسوف  في 

 الي نمّا بكلّ وضوح مفهوماً للحداثة. -هابرماس 

هو:        هيجل  أنّ  الاتاه  هذا  يرى  مع    أوّل  » كما  الحداثة  قطيعة  فلسفيةّ،  مسألة  في  من وضع 
تعبرِّ   إلى كانط،  .. وصولًا  الحديثة  الأزمنة  فلسفة  وأنّ  الغريب عنها،  للماضي  المعياريّة  إياءات 
ضماناتها   على  العثور  مسألة  نفسها  على  ت طرح  لم  الحداثة  أنّ  إلّا   ... ذاتها  الحداثة  فكرة  عن 

 .(3)«إلّا في نهاية القرن الامن عشر الميلادي في ذاتها  (2) الخاصة 

نجد صنفاً آخر يخالف الرأي السابق، ويعيد نشأة الحداثة إلى نهاية القرن التاسع عشر، ويرى       
ت م ظ قد  نيتشهأنّ أساس فكرة الحداثة  للعقل،  (4) ه رت مع  بنقده  للحداثة  أنهّ أسّس  يرون  ، فهم 

لم وهدمِ  أنهّ  آخر  يرى بعض  بينما  العدميّة،  ه لمفهوم  الغربي، وصكِّ العقل  تراثيات  للكثي من  ه 
 لما بعد الحداثة؛ لأنهّ حطّم مركزيّة العقل الغربّي، ومبادئ فلسفة التنوير، وبشّر  

ً
يكن إلّا منشأ

والاتيّة،   العارفة،  بالعدميةّ  الات  ومفهوم  الوعي  فلسفة  على  وانتقد  هجوماً  مشروع  وشنّ 
 . (5) الحداثة

 
 

ي،  فى أواخر القرن الامن عشر الميلاد    مؤسّسي الفلسفة المثالّة أهمّ من  فيلسوف ألماني، يعتبر   م:Hegel  1770-  1831هيجل    (1)
الجدليطوّ كما   المنهج  المعاصرةو،  ر  الفلسفات  معظم  على  عميق  أثر  لفلسفته  الفلاسفة،    .كان  معجم  طرابيشّ،  جورج  انظر: 

و 725-721ص فؤاد، مؤسسة    .  ومراجعة: مصطفى مَمد  السيد،  إبراهيم  ترجمة: مَمد  جدّاً،  بيتّ سينجر، هيجل: مقدمة قصية 
   . 9، ص2015، 1داوي للتعليم والقافة، القاهرة، طهن

يقصد هابرماس من )ضماناتها الخاصة( ممارسة النقد، وهذا هو رأي هيجل، يقول: )على الحداثة أن تد في ذاتها عبر النقد    (2)
 . 83، صللحداثة الاتّي ضماناتها الخاصة(. يورغن هابرماس، القول الفلسفِّ 

 . 29، ص1995هابرماس، القول الفلسفِّ للحداثة، ترجمة: فاطمة الجوشي، منشورات وزارة القافة، دمشق،  يورغن  (3)

كما -مؤسّس اللّاعقلانيّة في المرحلة الإمبريالّة  وفيلسوف ألماني،    م:Friedrich Nietzsche   1844-1900فردريك نيتشه    (4)
م المدرسة    -يرى جورج لوكاش . انظر: مموعة مؤلفين، الموسوعة الفلسفيّة الإنجليزيّة المختصة،  الوجوديةّ وما بعد الحداثة ومُله 

ص ب.ت،  بغداد،  النهضة،  مكتبة  وآخرون،  كامل  فؤاد  سابق،    .486-485ترجمة:  مرجع  الفلاسفة،  معجم  طرابيشّ،  وجورج 
   . 680ص

 . 98-97السياسيّة للحداثة، مرجع سابق، صانظر: علي عبّود المحمّداوي، الإشكالّة  (5)
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 المطلب الثاني: نشأة الحداثة في بلاد الإسلام. 

الغربيةّ،  نشأت الحداثة في بلاد الإسلام        للحداثة  تابعة  كامتداد حقيقّي وطبيعّي  فكرياً  -فهي 
، فالمعنى واحد، والمفهوم  جملةً وتفصيلًا، وإن أنكرها بعض الحداثيّين العرب   للغرب  -وسياسياً 
إنسان  واحد  المقصدو  متطابق، وصناعة  السماء،  مع  الأرض  صلة  قطع  وهو  يستمدّ ،  لا  مشوّه 

بلْ   الأعلى،  الملكوت  من  ومعرفته  والاتّاهات  إيمانه  الفلسفيةّ،  والمذاهب  الوثنيةّ،  الملل  من 
العربيةّ  الفكريّة الأوروبيةّ، الغربيةّ، فالحداثة  الوضعيةّ  هي في الحقيقة غربيةّ الأصل    »  والمناهج 

والتوجّه   إلهاوالنشأة  ومنقولة  العربيةّ،  إلى  متّجمة  ولكنهّا  الحرف    والأهداف،  عربيةّ  بأحرف 
 .(1) «أجنبيةّ الولاء 

يمكن القول أنهّا بدأت  تَديد الإطار الزمنّي لنشأة الحداثة في بلاد الإسلام، فإنهّ  وإذا أردنا       
بعده ممّن  في رفاعة الطهطاوي ومن أتى  المتمثّلة  عربيةّ،  فعلياًّ مع بدء ما يسمّى حركة النهضة ال 

 بالحضارة الغربيةّ.درس في الغرب، وتأثرّ 

  نحسب أنهّا تشمل أهمّ المراحل التي مرّت بها الحداثةنقف عند أمور ثلاثة،  في هذا المطلب       
 : في العالم العربي والإسلامي

 الحملات الصليبيةّ وبداية الغزو العسكريّ على المسلمين. -1

 على المسلمين. والقافيّ   الحملة الفرنسيةّ وبداية الغزو الفكريّ  -2

 مّي. سقوط الخلافة الإسلاميةّ وبداية تغلغل الحداثة في المجتمع الإسلا -3

 

 

 

 

العقديّ في أدب الحداثة وفكرها: دراسة نقديةّ شرعيّة، دار الأندلس الخضراء، السعودية، ط  )1) الغامدي، الانحراف  ،  1سعيد 
 . 78، ص1، ج2003
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 الحملات الصليبيّة وبداية الغزو العسكريّ على المسلمين.  :المسألة الأول 

أوروبيةّ لاتينيةّ        الميلادي جموع  الحادي عشر  القرن  أواخر  الأدنى الإسلامي في  الشرق  غز تْ 
المسلمين،   بلاد  على  من  حاقدة  الكثي  وسفكت  الحروب،  نيان  فأشعلت  بالصليبيّين،  عُرفت 

قرنين   بطابع خاص طيلة  المنطقة  بعت  بفظاظة، وط  المسلمين والمسحيّين  دماء  الدماء، وسفحت 
، فلمّا اندحرت  (1)«لم تكن تَمل فكراً ولا علماً ولا حضارةً    »من، لكنّ هذه الجموع  من الز

السلاح،   حرب  من  وبالأس  بالإخفاق  وانتهت  والشّتات،  الدمار  خلفها  تركت  الحملات  تلك 
ت    لكن نفذ إلى أنفُس الغزاة الأوروبيّين بصيصٌ من القظة والتنبُّه، تلك القظة هي التي ولدَّ

 فيما بعد.  التنوير الغربّي الي خرجت من رحمه الحداثةُ 

للعالم الإسلامّي قضيةًّ حديثة، مبنيةّ على مبدأ        وثقافياً  لم تكن بداية اختّاق الغرب فكرياً 
والتّ  وحضاالحوار  متطوّرة،  غالبة  حضارة  بين  والتأثرّ  متخلّفة  أثي  مغلوبة  ذلك  -رة  يزعم  كما 

كُثر الاستعماريّ،    -حداثيّون  والغزو  بالعنف  ارتبطت  ومسألة  تاريخيّة،  قديمة  قضيةّ  كانت  بلْ 
ابتداءً من أوّل حملة صليبيةّ، مروراً بالحملة الفرنسيةّ التي كان يقودها نابليون بونابرت، وانتهاءً  

 ، الي يرأسها الغرب المسيحّي. العالمّي الجديد باحتلال العالم الإسلامّي من قِب ل النظام

إذن، فالتفاعل القافي، والاحتكاك بين المسلمين والغرب المسيحي ليس ولد العص الحديث،       
بينهما   العلاقة  يتمّ    »وليست  ثقافّي بسيط ناشىء عن احتكاك الأفكار، الي  تبادل  مرّد عمليةّ 

يةّ ولا شعوريّة بين القافات المختلفة، نتيجة الاتصال المباشر  طيلة الوقت بطريقة تلقائيةّ وطبيع
القرن   في  وبريطانيا  فرنسا  بين  المتبادل  القافّي  التأثي  عن  هنا  يختلف  فالوضع  المباشر،  وغي 

أنهّ يختلف عن سيطرة الفكر الألمانيّ   على فرنسا في القرن التاسع عشر؛ لأنّ الامن عشر، كما 
ينج لم  تغيّ هذا التأثي  أيّ من  م عن  الكّلي في  البناء الاجتماعّي والقافّي  ات جذريّة ملحوظة في 

هذه المجتمعات التي تنتمي على أيّ حال إلى نموذج ثقافّي واحد هو )النموذج المسيحّي الغربّي (.  

 

،  2008،  1مركز الناقد القافي، دمشق، طفاضل، الاتاه العلماني المعاصر في علوم القراآن الكريم: دراسة ونقد،  الأحمد مَمد    (1)
 . 39ص
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ثقافتين   التنوير، حيث كان الاتصال بين  العربّي خلال حركة  العالم  وذلك بعكس ما حدث في 
في    مختلفتين ك الاختلاف، سواء في العناصر المكوّنة، أو في البعد التاريخّي، أو في درجة الرقّي، أو

 . (1)« النظرة إلى الأشياء 

 : الحملة الفرنسيّة وبداية الغزو الفكري على المسلمين. المسألة الثانية

 الحديث، والغزو الفكري  م بداية الغزو الصليبّ 1798كانت الحملة الفرنسيةّ التي بدأت سنة       
من   أكثر  متطوّرة على  لكنهّا كانت حملة  السابقة،  الصليبيةّ  للحملات  طبيعياً  وامتداداً  الجديد، 

 مسار. 

الأوّل:      يعتمد    المسار  بونابرت كان  فنابليون  معلومات،  بناءً على  انطلقت  إنهّا حملة صليبيةّ 
 الفرنسيّون في عهد الملكيةّ عن مص وكيفيةّ احتلالها.التقارير التي قدّمها الرحّالة 

إنهّا حملة صليبيةّ جندّت معها العقول، وسخّرت كّ منجزات الحضارة الغربيةّ،    المسار الثاني:     
معه المدفع وحده، بلْ  فلم يصحب بونابرت    »الماديةّ والفكريّة والقافيةّ لتوطيد أركان هذا الغزو،  

ارة الغربيةّ، وبالمطبعة والصحيفة أيضاً، ومنذ ذلك التاريخ بدأ التغريب الي  جاء بفكريّة الحض
 .(2) «يعُدّ واحداً من أخطر التحدياّت التي واجهت الإسلام والمسلمين في العص الحديث 

المقدس،        بيت  احتلال  وهو  كبي،  إلى تَقيق هدف  تسعى  السابقة  الصليبيةّ  الحملات  كانت 
ذلك، وهو تَطيم   ما هو أخطر من  إلى تَقيق  نابليون فكان يسعى  أمّا  المسلمين،  يد  وإبعاده من 
والفنّ   والمطبعة  العلماء  معه  اصطحب  فقد  الإسلامّي،  المجتمع  وتَديث  وكيانه،  المسلم  عقل 

ينفِ أن يكون استعماراً،  اله تطوّر الأسلوب الاستعماريّ الي لا  الغربيةّ، وهذا  ابط، والحداثة 
هو   هو  م؛  مُطهَّ جوادٍ  رأس  على  جاء  إن  جاء  فالمحتلّ  الدولةّ -إن  المواثيق  رأس    -تَدوه  على 

 

 . 29، ص2001، يناير/ مارس 29، ملد 3أحمد أبو زيد، التنوير في العالم العربي: قراءة أنثروبولوجية، عالم الفكر، الكويت، عدد  )1)

 . 40ص أحمد مَمد الفاضل، الاتاه العلماني المعاصر في علوم القرآن الكريم: دراسة ونقد، (2)
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العسكريّ،    البارجات الغزو  أخطر من  الفكريّ  والغزو  للقارات.  العابرات  والقاذفات  الحربيةّ، 
 فالأوّل يُطّم الُبنيان، أمّا الاني فيحطّم الإنسان.

 كان للحملة الفرنسيةّ أثران:      

إيجابّي: حيث قامت هذه الحملة بدور الصاعق الكهربائّي الي يجعل النائم يصحو، والمريض       
ركب  ينتف عن  المتأخّر  المتّدّي،  واقهم  إلى  المسلمين  أنظار  لفت  قد  ذلك  وكان  وينشط،  ض 

   .(1) الحضارة

في  »وسلبّ:        وتنتشر  تتفشّّ  أخذت  مرضيةّ  وأعراض  ملابسات  الحملة  هذه  رافق  حيث 
نابليون في   الي زرعه  الوافد  الفكر  إلى  بالإضافة  وأخلاق،  أزياء وعادات  من  المصي  المجتمع 

 .  (2) «ول بعض الفئات، وبدأ ينمو حتى أينع تْ ثماره فيما بعد، على يد سلامة موسى وأمثالهق ع

لقد تسّبت الحداثة الغربيةّ إلى البلاد العربيةّ والإسلاميةّ عبر نوافذ عدّة منها: لبنان، ومص،       
الاني   فخرالدين  الأمي  بين  العلاقة  كانت  لبنان  ففِ  وتركيا،  حاكم  1632-م 1572وتونس،  م 

الالث عشر   الأم متينةً 1605-م1585لبنان والبابا غريغواريوس  وقد سمح هذا  مي لأوّل   جداً، 
مرّة للطلبة اللبنانيّين أن يذهبوا إلى روما للدراسة فيها، ولم يكتف بهذا الحدّ، بل منحهم أرضاً  

 . (3)م أسماها بـ)المدرسة المارونيةّ(1584ومساكن ثمّ أنشأ لهم مدرسة خاصة عام 

لمّا احتلّ مص قتل   -كما حكى الجبرتي-أمّا في مص، فقد كان التأثي عليها أشدّ، لأنّ نابليون       
وتكريس   الإسلاميةّ  المبادئ  تغيي  وحاول  المقدّسات،  جنوده  ودنسّ  العلماء،  من  كبياً  عدداً 

الشنيعة بالممارسات  دينهم  للمصيّين مخالفة  وزيّنوا  والنار،  بالحديد  الغربيةّ  والعادات  الحداثة   ،

 

 . 180م، ص1987،  1انظر: مَمد عمارة، العرب والتحّدّي، دار قتيبة، دمشق، ط (1)

 . 135، ص2007، 1أحمد إدريس الطعان، العلمانيّون والقرآن الكريم: تاريخيّة النصّ، دار ابن حزم، الرياض، ط 2))

وغرباً،    (3) شرقاً  وانتشارها  العلمانيةّ  القاسمي،  فتحي  للنشر انظر:  التونسية  صالدار  تونس،  الإسلام  215،  مغيزل،  وجوزيف   .
 . 19والمسيحيّة العربيّة والقوميّة والعربيّة، ص
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ابها واختلطت بهم، وكان الهدف  السيئّة، فتأثرّت بهم المرأة المصيّة، وخرجت عن حشمتها وحج 
 . (1) الأكبر للفرنسيّين هو قلب التقالد الإسلاميةّ

م، الي  1848-م 1805بعد أن خرج الفرنسيّون من مص، استولى على حكمها مَمد علي باشا       
في تَقيق ما فشل به الفرنسيّون، وأهمّ ما ينُسب إله هو    فعل ما لم يفعله الغزاة، ونجح وبِذارة

فرنسا   إلى  أرسلها  التي  الغربيةّ-بعثاته  الحداثة  البعثة    -مهد  رأس  على  الطهطاوي  رفاعة  وكان 
 الأولى.

 سقوط الخلافة الإسلاميّة وبداية تغلغل الحداثة في المجتمع الإسلامّي.: المسألة الثالثة

الواق      الفتّة  )تعدّ  فلسطين  ونكسة  الأولى  العالميةّ  الحرب  بين  مرحلة  1948-م 1914عة  م( 
واضحاً   الصاع  أصبح  حيث  والسياسي،  والاجتماعي  القافي  الإسلامي  الفكر  تاريخ  في  خطية 

 بين مبادئ الحداثة وبين الإسلام، مُتخّذاً صوراً وأشكالًا كثية ومتنوعّة. 

نيةّ، وانقسمت البلدان الإسلاميّة إلى دويلات صغية،  ففِ هذه الفتّة سقطت الخلافة العثما     
انفصالًا كاملًا عن الأتراك، وانفصل العرب عن بعضهم، وتَمّل كّ واحد  وانفصل العالم العربّي  

   . (2) بنفسه أعباء الصاع الحضاريّ 

العرب      عند  الحداثة  ارتبطت  ف»  لقد  الاستعماريّة،  الصدمة  متقارنتان  بتجربة  هما 
وبالغزو   بالعنف  ارتبطت  العربيةّ  الحداثة  بأنّ  نقول:  أن  يمكن  ث مّ  ومن  ومتلازمتان، 
الأخيين   العامين  في  مص  غزو  من  ابتداءً  المقاومة،  شوكة  وبكس  وبالاحتلال  الاستعماريّ، 

( عشر  الامن  )1798للقرن  سنة  الجزائر  باحتلال  مروراً  فلسطين  1830م(،  واحتلال  م(، 

 

التّاجم والأخبار،    (1) الآثار في  الفرنسية في مَكمة    . وانظر: للّ عنان، الحملة221-220/  2انظر: عبدالرحمن الجبرتي، عجائب 
 . 40-2/39م،  1951، 1التاريخ، دار الهلال، ط

الوحدة  انظر:    (2) دراسات  مركز  مقارنة،  بنائية  دراسة  المعاصر:  العربي  المشرق  في  التسلطّيّة  الدولة  النقيب،  حسن  خلدون 
 .71م، ص1991، 1العربية، بيوت، ط
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(1948( المغرب  واحتلال  والرضة،  1912م(،  بالصدمة  مرتبطة  العربيةّ هي حداثة  فالحداثة   ... م( 
 . (1)«وانكسار الوعي واحتلال الأرض

الفتّة        تلك  في  ظهرت  العثمانيةّ-لقد  الخلافة  انهيار  بعد  مالات    -أي  في  الحداثيةّ  الأفكار 
 عدّة، من أبرزها: 

 علاقة الإسلام بالحكم.أولاً:     

ألّفه  هذه        الي  الحكم،  وأصول  الإسلام  كتاب:  أثاره  علمّي  ونقاش  صراع  احتدم  الفتّة 
عبدالرازق،   علي  الليبرالّي  ربط  الشيخ  في  هي  المسلمين  مصائب  سبب  أنّ  كتابه  في  أكّد  حيث 

يقول:   منه،  جزءً  وجعلها  بالدولة  التاريخ  »الدين  به  ويشهد  العقل  يؤيّد  الي  المحسوس  الواقع 
قديماً وحديثا؛ً أنّ شعائر الله تعالى ومظاهر دينه الكريم لا تتوقّف على ذلك النوع من الحكومة  

خلافةً، ولا على أولئك الين يلقّبهم الناس خلفاء. والواقع أيضاً أنّ صلاح  الي يسمّيها الفقهاء  
إنمّا كانت    ... ذلك  أكثر من  لقلنا  ولو شئنا  ذلك،  يتوقّف على شيء من  دنياهم، لا  المسلمين في 

 .(2) «وينبوع شّر وفساد الخلافة، ولم تزل نكبةً على الإسلام وعلى المسلمين

في        الإسلام  علماء  من  كثي  من  شديدةً  معارضةً  ولقي  كُبرى،  ضجّةً  الكتاب  هذا  أثار  لقد 
استهدفت   هجمة  أوّل  يظلّ  الكتاب  هذا  لكنّ  وخارجها،  مص  السياسيةّ  ظريّة  الن داخل 

نة الإسلام وتَديثه، بنقضه نظريّة الحكم في    ةالإسلاميّ  الفتّة؛ لأنّ مؤلّفه حاول علم  تلك  في 
 م باستخدام تاريخه وأدلّته. الإسلا

 تغريب المرأة المسلمة. ثانياً:     

المرأة        )تغريب  الحقيقة  في  وهي  المرأة(،  )تَرير  مسألة  الفتّة  تلك  في  الحداثيةّ  المظاهر  من 
 المسلمة( واستغلالها وتسليعها وجعلها شقيقة المرأة الأوروبيةّ. 

 

 . 38، ص75، عدد 2002وانكسار الوعي واحتلال الأرض، الشارقة، ملة الرافد، سنة مَمد سبيلا، حداثتنا مرتبطة بالصدمة  1))

 . 36-35علي عبدالرازق، الإسلام وأصول الحكم، الهيئة المصية العامة للكتاب، مص، ص )2)
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المرأة        تَرير  إلى  تدعو  ومقالات  كتابات  الفتّة  هذه  في  يدّعون-ظهرت  سجن    -كما  من 
والمؤسّسات   الإداريّة  النُّظم  في  نشاطها  ممارسة  من  وتمكينها  البالة،  والمجتمعيةّ  الدينيةّ  التقالد 

 الاقتصاديةّ والاجتماعيةّ، على نحو نظيتها الغربيةّ. 

مرةٌ من ثمار إرسال أبناء المسلمين إلى الجامعات الغربيةّ، فبعد أن تأثرّوا  ومسألة تَرير المرأة ث     
طريقة حياة الغربيّين    وا نقل  ، وتشوّت عقائدهم، وتَطّمت ضمائرهم،أخلاقهم  فسدتفي هناك، و

بلدان  إلى  ذلك:  المسلمين  وقضاياهم  مغبةّ  من  مَذّراً  صبري  مصطفى  الإسلام  شيخ  يقول   ،
المصيّين وغي المصيّين أن يختبروا مبلغ أبنائهم من الكاء والعقل السّليم والواجب على الآباء  »

قبل بعثهم إلى مدارس الغرب، وإلّا فلا مانِع من أن يكتبوا يوماً إلى جرائد مص يدعون آباءهم 
وإخوانهم في علانية وصراحة إلى دين الغربيّين، مستندين إلى عقولهم التي أريناك بعض نماذج 

تفكي المصيّون  من  لحكم  الجامعة:  طالب  مقال  عن  كلامي  مختتم  في  أقول  وإنّي  المعوّج.  ها 
أنواع   أقوى  القلوب  واستعمار  المتعلمّين،  أبنائهم  قلوب  الغرب  استعمر  فقد  بلادهم،  باستقلال 

 . (1)«الاستعمار وأشدّها خطراً وأفتكها بكيان الأمم

  القومّي. يرفكالت ثالثاً:      

الفكرة        وهذه  الدين،  على  والوطن  العِرْق  تقديم  هو  المرحلة  هذه  في  للحداثة  الالث  المظهر 
وسط صراعات سياسيةّ، وموت اللغّة اللاتينيةّ، لغة القافة  نشأت في أوروبا إثر تشرذم الكنيسة  

رة، ممّا  والفكر الأوروبي، وتسببّت الفكرة القوميةّ انقسامات الكنيسة المتتالة إلى كنائس متناف
جعل الكنيسة تَارب الاكتشافات العلميةّ الناقضة لمعتقداتها. وزاد اكتشاف الطباعة في القرن  
الملوك    ومكّن  الكنيسة،  و هن  من  أوروبا  في  القوميةّ  اللغات  ظهور  ثمّ  الميلادي  الخامس عشر 

 . (2) م 1648والممالك من الاستقلال عنها رسمياًّ باتفاقيةّ وستفالا، سنة 

 
 

 . 49م، ص1993، 1مصطفى صبري، قولي في المرأة، تَقيق: حسن السماحي سويدان، دار القادري، دمشق، ط 1))

 . 151، ص 2019، 1سطنبول، طإ انظر: مَمد خليفة، القب المعرفي، دار منابع النور،  2))
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الين        المسلمين،  أبناء  بها  تأثرّ  حينما  المسلمين  بلاد  إلى  أوروبا  من  القوميةّ  الفكرة  انتقلت 
إلها، وكوّن لنصتها ونشرها بين    درسوا في أوروبا بالفكرة ودعا  خاصة في فرنسا، فهم من جاء 

 المجتمع الإسلامي جمعياّت سيّة في أوروبا وفي البلدان الإسلاميةّ بعد ذلك. 

أشعلت الفكرة القوميّة حروباً أهليةّ قضتْ على وحدة الأمة الإسلاميّة، وعلى المبدأ الإسلامّي       
)المسلم أخو المسلم( وما تب قّ من الأخوّة الدينيةّ، وكان من الطبيعي أن تلق هذه الفكرة ترحيب  

قتسم ترِكة )الرجل  القوى الاستعماريّة المحتلةّ الطامعة لنهب ثروات المسلمين، وتشجّعت حتى ت 
بيكو   بـ)سايكس  المعروفة  المشؤومة  لاتّفاقيةّ  وفقاً  تمّ  ما  وهو  حتفه،  يأتي  عندما  المريض( 

 م(، التي رسمت خريطة الشرق الأوسط حتى يومنا هذا. 1916

زريق،        وقسطنطين  الرياني،  أمين  الحقبة:  تلك  في  الفكرة  هذه  إلى  المنظّرين  أبرز  من  كان 
قد كانت العرب قبل الإسلام    » وغيهم الكثي، يقول الرياني:    وساطع الحصيوأنطون سعادة،  

ولدركه   المسيحيّون،  ذلك  لدرك  والمسيحيةّ،  الإسلام  بعد  العرب  وستبق  المسيحيةّ،  وقبل 
المسلمون، العروبة قبل كّ شيء وفوق كّ شيء ... إنّ كّ طائفة عندنا وطن قائم بنفسه ... كهّا  

مصالح  إلى تقدّم  الطائفيةّ  الفكرة  من  بالخروج  أقول  للك   ... الكبرى  الوطنيةّ  المصلحة  علة  ها 
فينا   الكامنة  القوى  تظهر  العروبة  توحّدنا،  العروبة  تمعنا،  العروبة  القوميةّ.  الفكرة 

الإسلاميةّ  .(1) «وتستنهضنا السياسيةّ  النظريّة  تَطيم  الأوّل  المقام  في  تستهدف  القوميةّ  ،  الفكرة 
دعا  ورفاقه    لأجل هذا  وإبعادها عن الحكمإلى  الرياني  السياسة،  الدين عن  الدين  ؛ لأنّ  فصل 

 عندهم حجر العثرة في سبيل القوميةّ. 

في        المسلمة  الشعوب  وحدة  وأد  في  القوميةّ  فكرة  نجاح  والدول  إنّ  فرنسا  شجّع  الشرق، 
المغرب،   في  المسلمة  الشعوب  وحدة  على  للقضاء  نفسه  السلاح  استخدام  على  الاستعماريّة 

م قانوناً اشتهر باسم )الظهي البربري(، والظهي هو القانون 1932مايو سنة  16فأصدرت فرنسا في  
 البربر(.  في لغة المغاربة، أمّا البربري فهو نسبة إلى اسم الأمازيغ القديم)

 

 . 375-374م، ص1987، 7أمين الرياني، القوميات، دار الجيل، بيوت، ط (1)



52 

ركنين      على  القانون  هذا  الإسلاميةّ،  ويقوم  الشريعة  تطبيق  مال  من  البربر  سحب  الأوّل:   ،
للمحاكم  العقاريّة  بالمنازعات  الاختصاص  إعطاء  والاني:  المحليةّ.  لأعرافهم  وإخضاعهم 

هدف الركن  الفرنسيةّ، التي أنشئت في ظلّ الاحتلال. فهدف الركن الأوّل سلب الأمازيغ دينهم، و
 .(1) الاني سلبهم أرضهم، حيث الثروات الطبيعيةّ 

الإسلام ذاب الانتماءات الأخرى في داخل انتماءٍ عظيم واحد، لكن عندما يقول العربّي أنا       
أنا التّكيّ  ويقول  أوّلًا،  ويقول    عربّي  أوّلًا،  كرديّ  أنا  الكرديّ  يقول  أن  الطبيعّي  من  أوّلًا،  تركيّ 

أنّ من سكن الإسلام   أوّلًا، ولا شكّ  أمازيغّي  أنا  أوّلًا، ويقول الأمازيغّي  أنا صومالّي  الصومالّي 
هذه هي   أبداً.  القوميةّ  الفكرة  يقبل  لن  وإخلاص،  بصدقٍ  ديناً،  الإسلام  وارتضى  وقلبه،  عقله 

  لامح العامّة للحداثة في الفتّة التي أعقبت سقوط الخلافة الإسلاميةّ. أهمّ الم

 

 

 

 

 

 

 

 

 . 154-153، صانظر: مَمد خليفة، القب المعرفي (1)
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 المطلب الثالث: الحداثيّون في بلاد الإسلام. 

 ينقسم الحداثيّون إلى تياّرين رئيسيّين هما:      

العقائد  فسطائيّون العبثيّون، الين يرفضون كون  منكرو الحقائق، وهم الحداثيّون السو  أوّلاً:     
ص   ما  مرّد  دالةً على  الاعتقادات  أنّ  ويعتقدون  الإنسانيةّ،  النفس  نطاق  خارج  متحقّقة  قات  د 

إلى معرفتها والكشف    مال للعقل البشريّ   ومن ث مّ فلاانفعالات أو تكيفات نفسانيةّ تَكميةّ،  
 مال. تقاس عليه الأع  عنها، ولا معنى لجعلها مصدراً تعلّق به التوجهات البشريّة، و

مُثبتو الحقائق، وهم الحداثيّون العقلانيّون، الين ينطلقون في بناء الحداثة من تقديس    ثانياً:     
 .(1) العقل والنظر العقلِّ، ولا يشكّكون في البديهيات العقليةّ وإمكان الوصول إلى المعرفة العقليةّ

لقد انتقلت الحداثة من الغرب إلى العالم الإسلامي، وانتشرت في المجتمع المسلم بواسطة ثلةّ       
الإسلامي،   الدين  مفاهيم  بعض  من  النّيلْ  في  واضح  وأثر  فاعل  دور  لهم  كان  الحداثيّين،  من 

الإنتاج  والتشّكيك في مصادره، وهزّ قناعات الناس به، وجعل الدين وقواعدها المُحكّة في مرتبة  
 العقلِّ البشريّ. 

موسى،        سلامة  اللةّ:  هذه  حسين،  و من  طه  عبدالرازق،  الخولي،  علي  ولطفِ  السيدّ،  ولطفِ 
ومَمد سعيد عشماوي، ونص حامد أبو زيد، ومَمود مَمد طه، ومَمد أركون،    وحسن حنفِ،  

الشرفي، وعبدالمجيد  جعيط،  وهشام  العروي،  وعبدالله  الجابري،  عابد  الشرفي،    ومَمد  ومَمد 
والطيب   زريق،  وقسطنطين  الحصي،  وساطع  العظم،  وصادق  زيدان،  وجورجي  شميل،  وشبلِ 

ديب،   أبو  وكمال  صفدي،  ومطاع  سعيد،  تيزيني،  خالدة  وزوجته  سعيد)أدونيس(،  أحمد  وعلي 
 .(2) ثيومَمد شحرور ... وغيهم الك

 

 . 30-29انظر: علي العمري، المحصّل في فلسفة الحداثة، ص  1))

. عوض بن مَمد القرني، الحداثة في ميزان الإسلام، دار هجرللطباعة  21ص  مَمد رشيد ريان، الحداثة والنصّ القرآني، انظر:    (2)
 . 31-30م، ص 1988، 1والنشر، الرياض، ط
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 من الباحثين من يقُسّم التياّر الحداثّ في العالم العربي إلى ثلاث مدارس رئيسيةّ، هي:      

وعلي        حسين،  طه  روّادها:  أبرز  ومن  والعلمنة،  التحديث  وشعارها  العلمانّي،  المدرسة  أوّلًا: 
 وغيهم....  عبدالرازق، ولطفِ السيدّ، ومَمد حسين هيكل 

  لها: مثّ نادية بالتغريب، الرافضة لروح التوفيق الإسلامي، الغارقة في التبعيةّ، ويثانياً: المدرسة الم     
 سلامة موسى، وشبلِ شميل، وفرح أنطون ... وغيهم.

وأبرز من   القومّي،  إنشاء الدولة على الأساس  القوميةّ، الداعية إلى  بالدعوة  المنادية  المدرسة  ثالاً: 
   .(1) ، وحسن حنفِ ... وغيهممثّلها: ساطع الحصي، وقسطنطين زريق

لأنّ جميع  »  لكنّ الأستاذ علي العمري يرى أنّ هذا التقسيم اللاثّ غي منضبط في الحقيقة     
تفاوتت قوّة هذه الدعوى من مفكّر إلى آخر-العلمانيةّ  هذه الاتاهات نادت بالحداثة وب   -وإن 

 .(2) «كما أنهّا جميعاً غارقة في التبعيةّ للغرب خصوصاً في المناهج المتّبعة

 

 

 

 

 

 

 . 23ص انظر: المرجع السابق، (1)

 . 29ص علي العمري، المحصّل في فلسفة الحداثة،  (2)
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 الفصل الثاني 

 علم مقاصد الشريعة الإسلاميّة: تعريفاً وتاريخاً، تقعيداً واستنباطاً 

 التمهيد 

 الشريعة الإسلاميّة: تعريفاً وتاريخاً المبحث الأول: مقاصد 

 المبحث الثاني: مقاصد الشريعة الإسلامية: تقعيداً واستنباطاً 
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 مهيد: الت

نُُبويٌّ       الّدين، فهو علمٌ  أدقّ علوم  مقاصد الشريعة الإسلامية علمٌ عميقٌ دقيقٌ وخطي، من 
التأمّل ويجيد الّتثبّت كّ مشتغل به وباحث  يتاج لمنهج دقيق وحيطة وحذر شديدين، وأن يطيل 

وفي   الاستنباط،  في  كثية  وأحكام  أدلةّ  عنه  يتفرّع  أمر  وتعيينه  شرعّي  مقصد  إظهار  لأنّ  فيه؛ 
 الخطأ فيه خطر عظيم وداهية دهْي اء. 

وقد صّرح العلماء الين خاضوا غمار هذا الفنّ تَذيرهم ومنعهم من تداوُل هذا العلم إلّا      
 نُبةٍ معيّنة من العلماء لديهم من المعارف والملكات ما يمُكّنهم من ضبطه وتنيله.من 

ابن عاشور:        الإمام  الشريعة؛ »يقول  مقاصد  معرفة  إلى  مُكَّف بحاجة    معرفة   لأن  وليس ك 
  ؛ يتلقّ الشريعة بدون معرفةِ المقصدِ   أن  فحقُّ العاميّ   مقاصد الشريعة نوعٌ دقيق من أنواع العلم،

هُ ولا تنيل ه،    لا يُسِنُ     لأنهّ هم من    في تعريفهم المقاصد   ثم يتو سّعُ للناس   ضبطْ  بمقدار ازدياد حظِّ
نُونلئلّا   ،  العلوم الشرعية وحقُّ    . غي مواضِعه، فيعودُ بعكس المرادمن المقاصد في     يضعوا ما يلُقَّ

 .(1)«في ذلك متفاوتون على قدرِ القرائح والفهوم  -كما قلنا-العالمِ فهم المقاصد، والعلماء 

الشريعة        مقاصد  في  الباحثين  على  عاشور  ابن  الإمام  فيه  ينُبِّه  وصريح،  نفيس  نصٌّ  فهذا 
 ناً. است ها تتطلّب مستوى علميًّا معيالإسلامية أنّ در

 

 

 

 

 

 (. 117الإسلامية، لابن عاشور )صمقاصد الشريعة ( 1(
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 فاً وتاريخاً. مقاصد الشريعة الإسلاميّة: تعريالمبحث الأول: 

 .بمقاصد الشريعة الإسلامية باعتبارها مركّبًا إضافيًّا  التعريف: المطلب الأول

التّكيب      الشريعة)   هذا  هو  (مقاصد  من مضاف  يتكوّن  إضافّي،  ومضاف    " مقاصد "تركيب 
منسوبةً إلى الإسلام، ولا يمُكن معرفة المضاف قبل معرفة المضاف إله، لا    " الشريعة " إله هو

سنحتاج إلى تعريف معنى الشريعة أوّلًا، ثمّ معنى المقاصد ثانياً، ثمّ معنى الإسلام ثالاً، ثمّ معنى  
 مقاصد الشريعة رابعًا. 

 ثلاث مسائل:   هذا المطلب وفي     

 .التعريف بالشريعة لغة واصطلاحًا المسألة الأول:     

 . التعريف بالمقاصد لغة  المسألة الثانية:     

 .التعريف بالإسلام لغة واصطلاحًا المسألة الثالثة :     

 المسألة الأول: التعريف بالشريعة لغة واصطلاحًا. 

لغة:      مادة    الشريعة  يقال:  (شرع )من  الواضح،  الطّريق  نهج  عُ:  ْ والشرَّ طر،  له    يقًا.شر  عْتُ 
ين الدِّ للطريقةِ الإلهيةِّ من  استعُي  ذلك  ثمّ  النهّجِ،  للطريقِ  اسمًا  جُعِل   ثم  عُ: مصدرٌ،  ْ ، كما  والشرَّ

 . (1)حقّقه الراغبُ في المفردات

تطُلق على        العرب  كلام  وفي  واحد،  واد  في  تصبُّ  مصطلحاتٌ  عُ  ْ والشرَّ ةُ  عْ  والشرِّ يعةُ  والشّرِ
 عدّة معانٍ لغويّة منها: 

ب شرعة الماء أ المعنى الأول:       . ي مورد الماء الي يقُصد للشرُّ

 

 . 450المفردات للراغب الأصفهاني، ص  (1)



58 

العروس      تاج  في  الزّبيدي  ي شر عُها  قال  الّتي  ارِب ةِ  الشَّ وردُِ  م  العرب:  كلام  فِي  يعة  الشرَّ صْلُ 
 
أ  :

يها   مِّ ا، والعرب لا  تسُ  َّعوها دوابَّهُم فشر  ع ت تشر بُ مِنهْ  ، ورُبَّما شر  ا وي سْت قون  بون  مِنهْ  الناّسُ، في شر 
ع م  انقطاع له، ويكون ظاهِراً  عِدّاً، لا   الماءُ  يعةً حتّى يكون   ِ ن  شر  إِذا كا  و  بالرِّشاءِ،  يسُت ق  يناً لا  

ع  ر  هُو  الك  مطارِ ف 
 
ماء والأ  .(1) من السَّ

ةِ الماءِ، من حيثُ        يع  ةً ت شبيهًا بشر  يع  ِ ةُ شر  يع  ِ ي ت الشرَّ وفي المفردات للرّاغب، وقال بعضُهم: سُمِّ
ر   هَّ ع  فيها على الح قيقة المصدوق ةِ ر وِي  وت ط   . (2)إنّ من شر  

ٰ بهِِ  الظهور والبيان والوضوح. ومنه قوله تعالى: ﴿   المعنى الثاني:      ا و صََّّ ينِ م  ن  الدِّ ع  ل كُم مِّ شر  
الدِّ  قِيمُوا 

 
أ نْ 

 
أ  ٰ و عِيسى   ٰ مُوسى  و  اهِيم   إبِرْ  بهِِ  ينْ ا  و صَّ ا  م  و  ْك   إلِ  ينْ ا  وحْ 

 
أ ي  ِ و الَّ قُوا  نوُحًا  رَّ ت ت ف  لا   و  ين  

تعالى   [. 13:  الشورى ]فِيهِ﴾ مِّ ﴿ :  وقوله  ل هُم  شر  عُوا  ءُ  كا  شُر  ل هُمْ  مْ 
 
ينِ أ الدِّ بهِِ  ن   ذ ن 

ْ
ي أ ل مْ  ا  م   

 ﴾ ُ  [. 21:الشورى ]اللََّّ

 .(3) وبيّن المسالك ،ونهج ،تعني أوضح في الآيتين الكريمتين (شرع )كمة ف     
هو الأقربُ إلى المعنى  الدين والملة والمنهاج والطريقة المستقيمة. وهذا المعنى    :المعنى الثالث      

  ﴿ تعالى:  قوله  ورد  وبه  اء   ثُ الإصطلاحي.  هْو 
 
أ ت تَّبِعْ  لا   و  ا  ف اتَّبِعْه  مْرِ 

 
الْأ ن   مِّ ةٍ  يع  ِ شر   ٰ على   لنْ اك   ع  ج  مَّ 

عْل مُون   ين  لا  ي  ِ  . ها ولا التواءة لا اعوجاج فيطريقة مستقيم : أي[.8: الجاثية]﴾ الَّ

 . (4) ذلك يقال قال الفراء: قوله: على شريعةٍ: على دين وملة ومنهاج. كّ      

 

 

 . 260، ص21تاج العروس للزبيدي، ج (1)
 . 450المفردات للراغب الأصفهاني، ص  (2(

الأثي،ج  (3) لابن  والأثر  الحديث  غريب  النهاية في  زيدان،  460، ص2انظر:  لعبدالكريم  الإسلامية  الشريعة  لدراسة  والمدخل   .
. والمدخل إلى دراسة الشريعة الإسلامية  50. ومقاصد الشريعة الإسلامية وأثرها في رعاية حقوق الإنسان لمحمد حاج، ص38ص

 .   14لعبد اللطيف  عامر، ص

 .46، ص3لقرآن للفراء، جمعاني ا( 4(



59 

 :حًا الشريعة اصطلا

فيما        إجمالُها  يمُكن  أنهّ  إلّا  أكثر من جهة؛  إطلاقاتِها في  ع  وتوسُّ الشريعة،  تعريفاتِ  تنوُّع  مع 
 يأتي: 

على لسان  -تطُلق الشريعة في الاصطلاح الشّرعّي العام، على كّ ما شرعه الله تعالى لعباده  أوّلًا:     
السلام  صلى الله عليه وسلم  نبيهّ عليهم  الأنبياء  ألسنة  وأحكام    -وعلى  وآدابٍ  وأخلاقٍ  وعباداتٍ  مُعتقداتٍ  من 

ينِ  ﴿ . كما في قوله تعالى:  ( 1) ختلفةِ تٍ ونُظُم الحياةِ في شعبِها الم عاداتٍ ومعاملا ن  الدِّ ع  ل كُم مِّ شر  
   ٰ ٰ و عِيسى  مُوسى  اهِيم  و  ينْ ا بِهِ إِبرْ  ا و صَّ م  كْ  و  ينْ ا إلِ  وحْ 

 
ي أ ِ ٰ بهِِ نوُحًا و الَّ ا و صََّّ نْ م 

 
قِيمُوا   أ

 
ين    أ لا    الدِّ   و 

قُوا  رَّ بُر    فِيهِ   ت ت ف  كِين    على     ك  ا  المُْشْرِ إِ ت دْ   م  هِْ عُوهُمْ  ُ   ل  تْ بِ   اللََّّ هِْ   يج  ن  إِل  اءُ   م  ي هْدِي  ي ش  هِْ   و  ن  إِل    م 
 [. 13﴾]الشورى: ينُِيبُ 

دّيّ، في قوله تعالى:        ٰ بِهِ نوُحًا ﴿ وعن السُّ ا و صََّّ ينِ م  ن  الدِّ ع  ل كُم مِّ ين كهّ﴾ قالشر    . (2) : هو الدِّ
 .(3)ين وافتّضه عليهمالشريعة ما سنهّ الله لعباده من الدّ ولهذا يقول ابن الأثي في النهاية:      

 

 

ج  (1) حزم،  لابن  الأحكام  أصول  في  الإحكام  ص1انظر:  جو.  46،  والعلوم،  الفنون  اصطلاحات  ص1كشّاف  وتاريخ  . 1018، 
 .14-13التشريع الإسلامي، مناع القطان، ص

 .  512، ص21تفسي الطبري، ج (2)
 . 460، ص2النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثي،ج (3)

  : وشريعة  عقيدة  الإسلام  كتابه  في  شلتوت  مَمود  الشيخ  لأخذ  »يقول  أصولها  شرع  أو  الله  شرعها  التي  النُّظم  هي:  الشريعة 
 . 10الإنسان بها نفسه في علاقته بربّه، وعلاقته بأخيه المسلم، وعلاقته بأخيه الإنسان، وعلاقته بالكون، وعلاقته بالحياة " ص

الفق أصول  مصطلحات  معجم  والاجتماعيةّ  وفي  السياسيّة  والأنظمة  والمبادئ،  والعقائد،  الأصول،  مموعة  الشريعة:   " ه: 
الأنظمة   وتتميّز هذا  مراده جلّ جلاله.  وفق  الأرض،  والمجتمع على  الفرد  حياة  لتنظيم  الله،  التي شرعها  والجنائيّة،  والاقتصاديةّ 

 . 249ص «إلهيةّ المصدر والمنشأ...  والمبادئ بالشمول والبات والتوازن والدوام، وذلك لأنهّا 
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تلقّاهُ    ثانيًا:       الّي  الوحي  الفقهاء:  عُرف  في  أي  الخاص  الاصطلاح  في  الشريعة  وتطُلق 
، وما  (1) ببساطة هي القرآن والسنةّ فالشريعة ، وجعل تطبيقه رسالته وغايتهُ في هذه الحياة،صلى الله عليه وسلمالنبّ 

 .)2)العلماء من الأحكام العمليةّأجمع عليه 
 المسألة الثانية: التعريف بالمقاصد لغة.

د      أردنا    أمّا إذاهذا إذا أردنا المصدر بمعنى: القصد،    -بفتحِ ما قبل آخره-  المقاصدُ جمعُ مقص 
 المكان بمعنى: جهةِ القصدِ فيكُس ما قبل آخره.  

 .( 3) ، وهو جمعٌ موقوفٌ على النّقلِ والسّماع(قصُود )معُ القصد أيضًا علىكما يُج      
مصنّفاتهم، ومن أهمّ تلك  في كلامِ العربِ معانٍ عدّة، ذكرها علماءُ اللغة في    ( قصد)ولكمةِ       

 : المعاني 
المعنى اعتبره    الأوّل:المعنى        . وهذا  ه  مّ، والتوجُّ

 
والنُّهود، والنُّهوضُ نحو  الشّء، والأ الاعتزام، 

 . رادِ واللصيقُ بالم  (قصد)لمادة  علماء اللغة بأنهّ المعنى الأصلِّ 

أصولٌ ثلاثة، يدلّ أحدُها على إتيان    (القاف والصاد والدال)قال ابن فارس في مقاييس اللغة:       
ه، والآخرُ على اكتناز في الشّء. مِّ

 
ه    شيء وأ د  قص 

 
أ دًا. ومن الباب:  قص  دْتهُ ق صدًا وم  ق ص  فالأصل: 

 

 . 22مقاصد الشريعة كفلسفة للتشريع الإسلامي، جاسعودة، ص (1)
العالم، ص  ( 2( يوسف  الإسلامية،  للشريعة  العامة  المقاصد  زيدان، ص20انظر:  الإسلامية،  الشريعة  لدراسة  والمدخل   .38-39  .

ج العني،  سعد  الشريعة،  مقاصد  في  المعاصرة  ص1والاتاهات  أحمد  35،  المعاصرة،  السياسية  وقضايانا  الإسلامي  والفكر   .
 . 114-107الريسوني، ص

قُصُود. وقال    (3( صْد على  الق  الفقهاء جمع  الفقهاء، فقال: وبعض  صْد على قصُُود إلى بعض  الق  نسب صاحب المصباح المني جمع 
،  الجمع من الكثرة، فلا فائدة في الجمع  النُّحاة المصدر المؤكّد لا يثُنى ولا يجمع؛ لأنهّ جنسٌ، والجنس يدل بلفظه على ما دلّ عليه

 . 504، ص2صْدِ موقوفٌ على السماع .انظر: المصباح المني في غريب الشرح الكبي، للفيومي، جوعلى هذا فجمع الق  
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همُ؛ إذا   السَّ حيَّةٌ،  تهْ  د  أقصْ  ومنه:   ... عنه  دْ  ِ ي  لم  لأنهّ  ذلك؛  قيل  وكأنهّ  مكان ه،  فقُتِل  أصابه  إذا 
 .(1) قتل تهْ

هُ،  (ق ص د )أصل  ل ابن جِنيِّ في سِّ الصّناعة:  وقا        وموقعُها في كلام العرب: الاعتزام، والتوجُّ
وْر.   والنُّهود، والنهوض نحو  الشّء؛  على اعتدال كان ذلك أو ج 

يل، ألا        وهذا أصلهُ في الحقيقة، وإن كان قد يُخ صُّ في بعض المواضع بقصد الاستقامة دون الم 
هُ شاملٌ لهما جميعًا  .(2)ترى أنكّ ت قصِدُ الج ور  تارة كما ت قصِد العدل  أخرى؟ فالاعتزام والتوجُّ

البخاري:         الإمام  صحيح  في  جاء  ما  المعنى  هذا  إِلى   »ومن  ج   ر  خ  تىَّ  ح  ان   لِعُثمْ  دْتُ  ص  ق  ف 
ةِ  لا   . (3) «...الصَّ
الإمام مسلم:        مِن   »وجاء في صحيح  ر جُلٍ  إِلى  قْصِد   ي  نْ 

 
أ اء   ش  إِذا  كِين   المُشْرِ مِن   ر جُلٌ  ن   ف كا 

 ُ د  له  ت ل هُ المُسْلِمِين  ق ص  ق   .(4) « ... ف 

الأصولين        كلام  في  المستعمل  وهو  الكلام،  في  كثياً  متداولٌ  القصد  من  المعنى  وهذا 
 . (6)« المقاصد معتبرةٌ في التصفات»، كقولهم: (5)والفقهاء

الثاني:      أي   المعنى  العود قصدًا  يقال: قصدتُ  أو معنويًّا،  والطعنُ حسيًّا كان  والقسُ  الكسُ 
يق  والسين،  بالقاف  القس  والقصد  بالنصّف،  الكسُ  الُ: قصدهُ قصدًا، قسه  كسته، وقيل: هو 

 . (7)أي قهرهُ 

 

فارس، ج  ( 2( لابن  اللغة،  للرازي، ص  95، ص5مقاييس  الصحاح،  ج  254. مختار  وجماعة،  أنيس  إبراهيم  الوسيط،  المعجم   .2  ،
 ، مادة "قصد" . 738ص

 . 187، ص6والمحيط الأعظم، لابن سيده، ج  . المحكم37-36، ص9تاج العروس، للزبيدي، ج( 3(
 (. 3696،) 14، ص5البخاري، ج (4(
 (. 97،)97، ص1مسلم، ج (1(
 . 44انظر: قواعد المقاصد عند الإمام الشاطب، لعبدالرحمن الكيلاني، ص (2(
 . 442، ص6ج  / 467، 13، 7، ص3،وكذلك:ج  222،ص2الموافقات، للشاطب، ج (3(

 . 37، ص9. وتاج العروس للزبيدي، ج  95، ص5انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس، ج (7)
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فارس:      ابن  من  »  قال  ةُ  القِطْع  ةُ:  القِْصْد  و  تهُُ.  ْ ك س  الشّّء  والجمع    الشّّء قصدتُ   ، سَّ  ت ك  إذا 
دُ  دٌ. ومنه قصِ  د  الرِّ  قصِ  ص  رُمْحٌ ق صِدٌ، وقد انْق  احِ. و   . (1)« م 

 الاكتناز في الشّء.  المعنى الثالث:     

الم»  قال ابن فارس:      صِيدُ: المكت نِةُ  الق  الشّعر    متلئةُ لحمًاالناّقةُ  ... وللك سُمّيت القصيدة من 
 . (2)«قصيدةً لِت قْصِيدِ أبياتها، ولا تكون أبياتها إلّا تامّة الأبنيةِ 

ِ ﴿ استقامة الطريق: ومنه قوله تعالى:    المعنى الرابع:      ائرٌِ و على   اللََّّ اج  مِنهْ  بِيلِ و  ل وْ    ق صْدُ السَّ اء    و    ش 
اكُمْ  د  جْم عِين   ل ه 

 
 [. 9]النحل: ﴾أ

والقصد: استقامة الطريق، وقع هنا وصْفًا للسّبيل من  » قال ابن عاشور في التحرير والتنوير:       
 .(3)«ق بِيل الوصْفِ بالمصدرِ؛ لأنهّ يقُال: طريقٌ قاصدٌ، أي: مستقيم

الخامس:      تعالى:    المعنى  قوله  ومنه  والتفريط،  الإفراط  وعدم  والعدل  فِي  ﴿ الوسطيةّ  اقصِْدْ  و 
شْيِك  ...  [. 19]لقمان: ﴾ م 

القرآن:        لأحكام  الجامع  في  القرطب  الإمام  الإساعِ  »قال  بين  ما  والقصْدُ:  فيه.  ط  ت وسَّ أي 
طّارطْء، أي لا ت دِبّ دبِيبْ  الموالبُ  ثبْ  الشُّ اوِتِين ولا ت ثِبْ و   .(4) «ت م 

الله عليه وسلم:        السنة قوله صلّ  ت بلْغُُوا »ومن  صْد   الق  صْد   الوسط  .أي:  (5) «الق  الطريق  الزموا 
 . (6) المعتدل تبلغوا المراد

 

 المصدر السابق، الصفحة نفسها. (5(

  .96-95، ص5المصدر السابق، ج (6(
 .  98، ص5. وانظر: تفسي أبي السعود، ج  112، ص14التحرير والتنوير لابن عاشور، ج (1(
 .   71، ص14تفسي القرطب، ج( 2(
 (. 6463، )98، ص8الصحيح البخاري، ج( 3(
 . 298، ص11فتح الباري لابن حجر، ج (4(
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       : ُ عنهما ق ال  ة  رضي اللَّ ّ ع  النبِّ  »وفي حديث جابر بن سمُر  لِِّ م  ص 
ُ
ن تْ    صلى الله عليه وسلمكُنتُْ أ اتِ، ف كا  ل و  الص ّ

 .(2). أي: بين الطول الظاهر والتخفيف الماحق(1)«صلاتهُُ ق صداً وخُطْب تهُ ق صْداً 

وسفرٌ    السادس:   المعنى      مستقيم،  سهلٌ  أي:  قاصدٌ،  طريقٌ  يقال:  والسهولة:  واليسُ  القربُ 
تعالى:   قوله  ومنه  قريبٌ سهلٌ،  أي:  ق رِي﴿ قاصدٌ،  ر ضًا  ع  ن   تَّبل وْ كا  لاَّ ق اصِدًا  رًا  ف  و س  كِنباً 

ٰ ل  و    عُوك  
ةُ  قَّ ل يهِْمُ الشُّ تْ ع   . [42]التوبة: ﴾ ...ب عُد 

 . (3) الإمام الطبري: أي موضعًا قريباً سهلًا  قال     

 . (4)  «أي: سفرًا متوسطًا غي متناهي البعد، وربّما فُسّ بقريب »المفردات للراغب:  وفي     

يلاحظ أنّ المعنى الأول وهو التوجّه والأمّ والاعتزام هو    (قصد)بعد عرض المعاني اللّغويّة لمادة      
تتناسب مع المعنى الاصطلاحي   أنّ المعاني التي  الأصل كما أشار إلى هذا ابن جنّي، كما يلاحظ 

و الوسطيةّ  الخامس:  والمعنى  الطريق،  استقامة  الرابع:  المعنى  هي:  الشريعة  الاعتدال،  لمقاصد 
والسهولة،   واليس  القرب  السادس:  بالمعنى    والمعنى  لهما  علاقة  فلا  والالث  الاني  المعنى  أمّا 

 .(5) للك نستبعدُهما قطعًا   الاصطلاحي،

 

 ( . 866، ) 591، ص2صحيح مسلم، ج (5(
 .  153، ص6شرح النووي على مسلم، ج (2)

 .   271، ص14تفسي الطبري، ج (4(
 .  672المفردات في غريب القرآن، للراغب الأصفهاني، ص (5(

 ذكر طه عبدالرحمن في كتابه تديد المنهج في تقويم الثراث: أنّ "المقصد" لفظ مشتّك بين معانٍ ثلاثة وهي:(5)
أو    الأوّل:       الفائدة  عن  الخلو  هو  اللغو  كان  لما  يلغو".  "لغا،  الفعل  ضدّ  هو  بمعنى  "قصد"  الفعل  فإنّ  يسُتعمل  الدلالة،  صرف 

فيقال:   "المقصود"،  باسم  المعنى  بهذا  المقصد  أو عقد الدلالة؛ واختص  الفائدة  ذلك، هو حصول  المقصد يكون على عكس من 
المضمون   هو  المقصود  بمعنى  المقصد  إنّ  بإيجاز:  قل  أو  "مقصودات"؛  على  يُجمع  وقد  الكلام،  مدلول  به  ويراد  بالكلام"  "المقصود 

 الدلالي.
يسُتعمل الفعل "قصد" أيضًا بمعنى هو ضدّ الفعل"سها، يسهو". لما كان السهو هو فقد التوجّه أو الوقوع في النسيان، فإنّ    الثاني:      

المقصد يكون على خلاف ذلك، هو حصول التوجّه والخروج من النسيان؛ واختص المقصد بهذا المعنى باسم "القصد"، وقد يُجمع  
 : إنّ المقصد بمعنى القصد هو: المضمون الشعوري أو الإرادي. على "قصود"؛ أو قل بإيجاز
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 المسألة الثالثة : التعريف بالإسلام لغة واصطلاحًا. 

لغة:      الرّباعي    الإسلام  الفعل  من  والانقياد  (أسلم)مصدر  الاستسلام  من   ؛وهو  يسلم  لأنهّ 
 .(1)الإباء والامتِناع والحميةّ الجاهليةّ

 تعريفات كثية وإطلاقات عديدة، وكلهّا تصبُّ في واد واحد:  له  :اً صطلاح وا      

 يطُلق الإسلام ويرُادُ به الحقيقة اللغويّة وهو مرّد الانقياد والاستسلام. الأوّل:     

ربّ    الثاني:       لله  والاستسلام  التام،  الخضوع  وهو  الشرعيّة.  الحقيقة  به  ويرُادُ  الإسلام  يطُلق 
شرطٍ ولا  العالمين، والانقياد له بالطاعة اختياريًّا لا قسيًّا، بتمام الرضى والقبول، وبلا قيدٍ ولا  

 .(2) تعقيب، ومتابعة ما جاء به مَمدصلى الله عليه وسلم من ربّه

 

 

 

 

 

 
 

وفقْدِ    الثالث:       الصحيح  الغرض  الخلو عن  هو  اللهو  لما كان  يلهو".  "لها،  الفعل  بمعنى هو ضدّ  "قصد" كذلك  الفعل  يسُتعمل 
واختص   المشروع؛  الباعث  وقيام  الصحيح  الغرض  حصول  هو  ذلك،  من  العكس  على  يكون  المقصد  فإنّ  المشروع،  الباعث 

 المقصد بهذا المعنى هو المضمون القيمي. المقصد بهذا المعنى باسم "الحكمة"؛ أو قل بإيجاز: إنّ 
الفعل فإنّ  نيّة)أو بمعنى    (حصّل فائدة )قد يكون بمعنى    (قصد)وعلى الجملة،  كتابه . انظر:  (حصّل غرضًا ) أو بمعنى    (حصّل 

 .   98، ص تديد المنهج في تقويم الثراث 
 مادة "سلم".  153ومختار الصحاح للرازي، ص .  90، ص3مقاييس اللغة لابن فارس، ج :انظر( 1(
. والاتاهات المعاصرة في مقاصد الشريعة،  15-9. وأصول الدعوة، لعبدالكريم زيدان، ص  68انظر: معجم لغة الفقهاء، ص  ( 2(

 .  38،37، ص1لسعد العني، ج
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 . عَلماً على هذا الفنّ التعريف بمقاصد الشريعة الإسلامية باعتبارها المطلب الثاني: 

الأوائل        المسلمون  العلماء  يتعرّض  واضح  لم  تعريف  وضع  و  الشريعة(  )مقاصد  تعريق  إلى 
كافةّ   من  بالقبول  ى  يظ  مانع،  فحْو ى  جامع  كان  وإن  العِلم،  في  أهل  موجوداً  المقاصد  موضوع 

و  العلماء  كتابات  في  ومتداولًا  السابق  ونقاشاتهم،  والتقسيم مؤلفاتهم  والتحليل  بالدراسة 
ومُ  اً  والتطبيق،  عمليةّ  ستحضر  الفقهيّ أثناء  الكمة  فكانوا  »،  الاجتهاد  هذه  عن  ون  :  أي-يعبرِّ

كثيةبتعبيات    -الشريعة   مقاصد وكلمات  متنوِّعة  ،  مختلفة،  والِحكمة  -واشتِقاقات  كالمصلحة 
والمُراد   والمعاني  والأسار  رامِي  والم  والأهداف  والغايات  والأغراض  والمفسدة  والمنفعة  والعلةّ 

ذلك وغي  مدلول    -والمغزى  مع  تطابقها  مدى  حيث  من  الشرعيةّ  تتفاوت  ومعناها  المقاصد 
والدراساومسمّاها،   البحوث  مستوى  على  يبرز  لم  والأصولةّللك  الشرعيةّ  مَدّد،    ت  تعريف 

ى   قِب ل كافةّ العلماء أو أغلبهم،  ومفهوم دقيق للمقاصد يظ  وقد كان جُلّ  بالقبول والاتّفاق من 
مقتصاً   الاجتهاديّ  الفقهّي،  اهتمامهم  الاجتهاد  أثناء  بها  والعمل  المقاصد  تلك  استحضار  على 

 .(1)«وتأصيلًا وغي ذلكأن يولوها حظّها من التدوين، تعريفاً وتمثيلًا دون 

ال      تعريفاً مَدّداً  والسبب  أدّى إلى عدم وضعهم  )مقاصد الشريعة( هو معرفتهم    لمصطلحي 
عند علماء    اً ستحضر  همّاً ومُ المقاصد الشرعيةّ وإن كان مُ مبحث  »بينهم، وأنّ  على معناها المتداول  

ه شأن باقي  ، شأنُ مبحثاً مفرداً ومستقلًا ضمن مباحث علم أصول الفقهالأصول؛ فإنهّ لم يكن  
الأخرى  الأصولةّ  والخصوص  مباحث  مثل:    ؛المفردات  العموم  ومباحث  والنواهي،  الأوامر 

ث  وغيها تبُح  الشريعة  مقاصد  وإنمّا كانت  الأصولةّ، لاسيمّا،  المباحث  من    تباعاً ضمن غيها 
 .(2) «، وتعرُّضهم لمبحث المُناسبةث العلماء عن العلةّ في القياس الأصوليّ عند تَدُّ 

المتقدمين من الأصولّين        مؤلّفات  يوجد في  بالمصلحة والحكمة  -لا  اهتمام  حتى عند من له 
والشاطب  الغزالي  كالإمامين  منهم  المقاصد  موضوعات  بهذا    -وسائر  للمقاصد  مَدّد  تعريف 

 

 ( )بتصّف قليل(.47 /1الخادمي)الاجتهاد المقاصدي: حجيّته.. ضوابطه ..مالاته، نورالدين بن مختار  )1)
 (. 35معالم التجديد في أصول التشريع الإسلامي، حسن لحسانة ) (2)
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أو   بعضها،  على  الّتنصيص  أو  الشريعة،  مقاصد  موضوع  عن  بالإشارة  اكتفوا  وإنمّا  الاعتبار، 
 م لأنواعها، أو البيان بحجيّتها وحقيقتها. من ذلك على سبيل المثال: التقسي

»فرعاية المقاصد عبارة حاوية للإبقاء ودفع القواطع، وللتحصيل على  :  الإمام الغزال   قول  _1      
ع من الخلق خمسة: وهو أن يفظ عليهم دينهم  الشّر   »ومقصودُ وقوله الآخر:  ،  (1)سبيل الابتداء«

ونفسهم وعقلهم ونسلهم ومالهم، فكل ما يتضمن حفظ هذه الأصول الخمسة فهو مصلحة، وك  
 .(2)ت هذه الأصول فهو مفسدة ودفعها مصلحة«فوِّ ما يُ 

الآمدي  وقال  _2      مضرّ   »المقصودُ :  الإمام  دفع  أو  مصلحة  جلب  إما  الحكم  شرع  أو  من  ة 
العبد إلى  بالنسبة  الأمرين  الضّر   الربِّ   لتعالِي   ؛مموع  عن  ذلك  تعالى  كان  وربما  والانتفاع،  ر 

 . (3) له وموافق لنفسه« ه ملائمٌ للعبد لأنّ  مقصوداً 

عبدالسلام  وقال  _  3      بن  العزِّ  ت    »  :الإمام  الشرَّ تَّ ومن  مقاصد  ودرء  بع  المصالح  جلب  في  ع 
هذه    ا، وأنَّ هذه المصلحة لا يجوز إهمالهُ   بأنَّ   أو عرفانٌ   المفاسد، حصل له من مموع ذلك اعتقادٌ 

قُ  يجوز  لا  وإنْ ربانُ المفسدة  يكُ   ها،  إجماعٌ لم  فيها  نصٌّ   ن  قياسٌ   ولا  فإنّ خاصٌّ   ولا  س  نفْ   م  هْ ف    ، 
 .(4)ب ذلك«وجِ ع يُ الشرَّ 

القرافي  وقال  _4      قسمين:  الإمام  على  الأحكام  للمصالح    : »وموارد  المتضمنة  وهي  مقاصد 
وحكمها حكم ما أفضت إله من تَريم    ،ووسائل وهي الطرق المفضية إلها  ،والمفاسد في أنفسها

 . (5) وتَليل«

 

به والمُخيل ومسالكِ الّتعليل، حجّة الإسلام الغزالي) 1))  (. 159شفاءُ الغليل في بيان الشَّ
 (. 174المستصفى، للغزالي) (2)
 (. 3/271الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي) )3)
 (. 2/189قواعد الأحكام في مصالح الأنام، العزّ بن عبدالسلام) (4)
 . (2/33الفروق، للقرافي) )5)
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الشاطبي  وقال  _5      بالتّ الشّ   أنَّ   ت  ب  »ث  :  الإمام  قصد  قد   ارع 
ُ
الأ المصالح  إقامة  ة  خرويّ شريع 

. ويقول أيضاً:  (1)ولا بحسب الجزء«  ، لا بحسب الكّل لها به نظامٌ   على وجه لا يختلُّ   ة، فذلكنيويّ والدُ 
الشرعيّ  المكّ   »المقصد  إخراج  الشريعة  وضع  ه    فمن  داعية  عبداً واهُ عن  يكون  حتى  لله    ، 

عبدٌ اختياراً  هو  كما  اضطراراً   ،  يقول:  (2)«لله  المقاصد  لأقسام  بيانه  معرض  وفي  »تكالف  . 
مقاصده إلى حفظ  ترجع  الخلق،الشريعة  أقسام:  ا في  ثلاثة  تعدو  لا  المقاصد  أن    أحدها:  وهذه 

 .(3)أن تكون تَسينية« والالث:، ةأن تكون حاجيّ   والاني:، ةضروريّ  تكون

الشاطبّ       الإمام  فإنّ  ظ  ملاح  هو  الفنّ -  وكما  هذا  وعُمدة  المقاصدييّن  أفرد   -شيخُ  الي 
كثرةِ  مع  للمقاصد  ودقيقاً  مَدّداً  تعريفاً  يضع  لم  موافقاته؛  ضمن  خاصاً  كتاباً  عنايته    للمقاصد 

بها، ودقيق فهمه لها، وإنمّا اكتفى بذكر بعض العبارات التي تشي إلى لبُّ المقاصد، يقول الدكتور 
الاني من كتابه للحديث عن المقاصد الشرعيةّ، إلّا    على الرغم من إفراده الجزء  »حسن لحسانة:  

التعرُّض   أو  اللغويّة،  معانيها  عند  التوقُّف  دون  الشريعة  مقاصد  مضامين  بب حْث  اهتمّ  أنهّ 
اللغويّة والدلالات الاصطلاحيةّ سمةٌ بارزة في   إنّ تاوز المعاني  ... حيث  لدلالاتها الاصطلاحيةّ 

الإمام  عند  الأصولّي  الشاطب  ؛  ...  الشاطب   التدوين  تعريفات  على  التعرُّف  أراد  فمن  ولهذا 
 . (4)«للمفردات الأصولةّ، فعليه أن يفُتِّش عنها تفتيشاً 

ل  والسبب في عدم ذكر الشاطبّ للتعريف هو: كونه اعتبر الأمر واضحاً، فالمصطلح مُ       ستعم 
الراس رو للعلماء  كتابه  ألّف  لكونه  وأيضاً  بقرون،  قبله  فلا  ائج  إذن؛  الشريعة،  علوم  في  خين 

ه لتلك الطبقة الواعية من أهل العلمعريف طالما هو مُ حاجة للتّ  على    -رحمه الله-ه  ، وقد نبّ (5)وجَّ

 

 (. 2/62الموافقات، للشاطب) )1)
 (. 2/289المرجع السابق) (2)
 (. 2/17المرجع السابق) (3)
 (. 36)حسن لحسانة الإسلامي،معالم التجديد في أصول التشريع  )4)
ويذكر مَمد سعد الوبي سبباً آخر في عدم ذكر الإمام الشاطب  (.5انظر: نظريّة المقاصد عند الإمام الشاطب، أحمد الريسوني) (5)

الشاطبّ يتبنّى منهجاً خاصاً في الحدود، ولا يرى الإغراق في تفاصيل الحدود بل يرى أنّ التعريف  لتعريف المقاصد وهو: )أنَّ 
 . 35، صوعلاقتها بالأدلة الشرعيّة  يصل بالتقريب للمخاطب( مقاصد الشريعة الإسلاميةّ
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ُ ذلك صراحةً بقوله:   ي للنّ سم  »لا  ينظر فيه نظر مُ ح  ؛ حتى  ستفيدٍ أو مُ   فيدٍ اظر في هذا الكتاب أن 
ريّ  الشّر   ان  يكون  علم  أصولهِ من  وفُ يعة،  م  روعِ ا  ومعقولهِ نقولهِ ها،  مُخْ ا  غي  التّ   لِدٍ ا،  يد  قلِ إلى 

 لِ نق  عليه أن ي    ف  يْ ه إن كان هكذا؛ خِ ب للمذهب، فإنّ عصُّ والتّ 
 
، ضِ ر  بالع    ع فيه فتنةً د  وْ ب عليه ما أ

 .(1)«للصوابِ  قُ وفِّ ، والله المُ اتِ بالَّ  مةً كْ وإن كان حِ 

أصول الفقه عموماً وفي المقاصد خصوصاً، واعتنوا بالّتعريف  وأمّا المتأخّرون فإنهّم كاتبوا في       
 والّتحديد بخلاف المتقدّمين، وفيما يلِ ذِكر بعض تعريفات المعاصرين للمقاصد.

عاشور  -1      ابن  الطاهر  بقوله:    الإمام  المقاصد  المعانِي  »عرّف  هي:  العامة  التشريع  مقاصد 
ملاحظتها   تختصُّ  لا  بحيث  مُعظمها،  أو  التشريع  أحوال  جميع  في  للشارع  الملحوظة  م  والِحك 

فيدخُل  »، ثمّ يبُيّن مايدخل في هذا التعريف قائلًا:  (2)«بالكون في نوع خاص  من أحكام الشريعة
والمعاني التي لا يخلو التشريع عن ملاحظتها، ويدخُل  في هذا أوصاف التشريع وغاياتها العامة،  

م، ولكنّها ملحوظةٌ في أنواعٍ   م ليستْ ملحوظةً في سائر أنواع الِحك  في هذا أيضاً معانٍ من الِحك 
 . (3) «كثية

وهذا التعريف خاصّ بالمقاصد العامة كما هو واضح، لا عرّف ابن عاشور المقاصد الخاصّة       
الك»بقوله:   مصالحهم هي  لِحفظ  أو  النافعة،  الناس  مقاصد  لتحقيق  للشارع  المقصودةُ  يفياّت 

من   لهم  س  سِّ
ُ
أ ما  بإبطالِ  الخاصةِ  مصالحهم  في  سعيهُم  يعود  لا  كي  الخاصة،  فاتهم  تصُّ في  العامة 

 . (4)«تَصيل مصالحهم العامةِ إبطالًا عن غفلةٍ أو عن استزلال هوى، وباطلِ شهوةٍ 

 

 (. 1/124الموافقات، للشاطب) )1)
 (. 207مقاصد الشريعة الإسلاميّة، مَمدالطّاهر ابن عاشور)(2)
 المرجع السابق، نفس الصفحة.  (3)
 (. 412المرجع السابق) )4)
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ل الفاسي  وعرّفها  -2      المُراد بمقاصد الشريعة: الغاية منها، والأسار التي وضعها  »بقوله:    عَلاا
 .(1)«الشارع عند كّ حُكم من أحكامها

القرضاوي   وعرّفها  -3      تهدفُ  »بقوله:    يوسف  التي  الغايات  بها:  يرادُ  الشريعة  مقاصد  معنى 
حياة   في  تَقيقها  إلى  الجزئيةّ  الأحكام  وتسعى  والإباحات،  والنواهي  الأوامر  من  النصوص  إلها 

ساً وجماعات وأمة
ُ
 .(2)«المكفّين، أفراداً وأ

الزحيل  وعرّفها  -4      المعاني والأهداف الملحوظة للشرع في»بقوله:    وهبة  أو    هي  جمبع أحكامه 
من   حُكم  كّ  عند  الشارع  وضعها  التي  والأسار  الشريعة،  من  الغايات  هي  أو  معظمها، 

 .(3)«أحكامها

المعاني الجزئيةّ أو الكيّة المُتضمنة لحكُم  »مقاصد الشريعة بأنهّا:    عبدالله بن بَياه  وعرّف  -5     
رامِي   ة، المفهومة من خطاب الشارع ابتِداءً، منها مقاصد أصليةّ وأخرى تابعة، وكذلم الم  أو حِكم 
والمرامز والِحكم والغايات المُستنب طة من الخطاب، وما في معناه من سكوت بمختل ف دلالاته،  

 .(4) «الح العباد معلومة بالتفصيل أو في الجملةمدركةً للعقول البشريّة متضمنة لمص

العالم  وعرّفها  -6      وضها»:  يوسف  التي  والأسار  التشريع،  إلها  ي رمِي  التي  الشارع    الغاية 
الحكيم عند كّ حُكمٍ من الأحكام، وبذلك تكون الشريعة مُستهدِفة تَقيق مقصد عام، وهو  
والكمال   الخي  إلى  يوصل  ما  بكلّ  الدنيا  وتعمي  النظام،  وحفظ  والجماعة،  الأفراد  إسعاد 

ى الإنسان بسعادة الدارين  .(5)«الإنسانّي، حتى تصي الدنيا مزرعةً للآخرة، فيحظ 

 

ل الفاسي) (1) ها، ع لاَّ  (. 13مقاصد الشريعة الإسلامية وم كارِم 
 (. 20دراسة في فقه مقاصد الشريعة، يوسف القرضاوي) )2)

 (. 2/307أصول الفقه الإسلامي، وهبة الزحيلِ)  )3)
 (. 51مشاهد من المقاصد،  عبدالله بن بيّة) (4)
   (.83المقاصد العامة للشريعة الإسلامية، يوسف العالم) )5)
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 لأجل  إنّ مقاصد الشريعة هي الغايات التي وضُِعت الشريعةُ »بقوله:    أحمد الريسوني  وعرّفها  -7     
 .(1)«تَقيقها لمصلحة العباد

الخادمي  وعرّفها  -8      الشرعيةّ،  »بقوله:    نورالدين  الأحكام  في  الملحوظة  المعاني  هي  المقاصد 
ماً جزئيةّ أم مصالح كيةّ، أم سمات إجمالّة، وهي   والمتّتِبة عليها، سواءً أكانت تلك المعاني حِك 

 .(2) «تتجمّع ضمن هدفٍ واحد، وهو تقرير عبوديةّ الله ومصلحة الإنسان في الدارين

أبواب  »المقاصد الشرعيةّ بقوله:    حاتم العونيوعرّف    -9      العُليا للبشريّة، ومآخذ  هي المصالح 
فهم   يمكن  لا  التي  والظنّي،  منها  القطعيَّ  أخباره،  وغايات  أحكامه  وعِل ل  الإسلامّي،  التشريع 

 .(3)«الدلل الشرعّي إلّا بما يوافقها؛ لأنهّا تتكامل مع الأدلةّ الشرعيةّ كهّا تكاملًا لا تناقضُ فيه

اليوبيوعرّفها    -10      سعد  في  »:  محمد  الشارع  راعها  التي  ونحوها  م  والِحك  المعاني  المقاصد هي 
 .(4)«التشريع عموماً وخصوصاً من أجل تَقيق مصالح العباد

تعريفاً        نصُوغ  أن  يمكن  الشريعة،  لمقاصد  والتوضيحات  التعريفات  هذه  استعراض  وبعد 
 جامعاً للمقاصد بنوعيها: العامة والخاصة. 

الشريعة      كّ    مقاصد  عند  و ضع  التي  والأسار  الحكيم،  للشارِع  المقصودة  الأهداف  هي: 
عيةّ، لتحقيق عبوديةّ الخالِق والمصالح  حُكمٍ من أحكام الشريعة وفي كّ باب من أبوابها التشري

لقْ في الدار ين.   العُليا للِخ 

 

 

 

 (. 7)حمد الريسوني أ نظريّة المقاصد عند الإمام الشاطب، )1)

 (. 53-1/52)الاجتهاد المقاصدي: حجيّته.. ضوابطه ..مالاته، نورالدين بن مختار الخادمي )2)
 (. 17النظّر المقاصدي وضوابطُه، حاتم الع وْني) (3)
 (. 38، مَمد سعد الوبي)مقاصد الشريعة الإسلاميّة وعلاقتها بالأدلة الشرعيّة (4)
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 .المطلب الثالث: الألفاظ ذات الصلة بمقاصد الشريعة

ألفاظٌ كثية، وتعابي عديدة، تدلّ في مُملها إلى   -وخاصّة المتقدّمين-يتّدّد في كتب العلماء       
ل بعضها بعضاً   موضوع المقاصد الشرعيةّ، ومن خلال بحث معاني هذه المصطلحات التي يكُمِّ

ح بعضها بعضاً، يظهر مدى تطابقُ مدلوُلاتها مع مدلول )المقاصد(.   ويُوضِّ

أمور  وتكمُ       في  الشرعيةّ  بالمقاصد  الصلة  ذات  والمصطلحات  الألفاظ  التعرُّف على  أهميةّ  ن 
 منها: 

راً تامّ  -1 ر مصطلح )المقاصد( تَرُّ   اً عن غيه، كما تتضّح المساحة التي يقف عندها كُّ تَرُّ
عبر   للمفاهيم  وتدقيق  تأسيسٌ  هذا  وفي  بالمقاصد،  الصلة  ذات  الألفاظ  هذه  من  لفظٍ 

وتر فيها  بيانها  ماهو  خروج  أو  فيها،  منها  ليس  ما  دخول  يمنع  بما  سواها  من  يدِها 
 . (1) منها

تبُينِّ   معرفة -2 كما  والخلط،  اللبّس  وترفع  المقاصد وضوحاً،  معنى  تزيد  المصطلحات  هذه 
لأنَّ  )المقاصد(؛  مصطلح  وبين  الألفاظ  هذه  بين  الموجودة  الفروق  وأهمَّ  المعاني    العلاقة 

 الجليلة لا توُجد لها لفظٌ واحدٌ يعبرِّ عنها أو يستوعِب كّ مضامينِها. 

ون   -3 يهتمُّ كانوا  والأصولّين  الفقهاء  أنّ  د  يؤكِّ إلها  والانتباه  المصطلحات  هذه  معرفة 
فيها   والاجتهاد  والأحكام  النصوص  فهم  عمليةّ  في  ويستحضرونها  الشرعيةّ،  بالمقاصد 

 كانوا لا يكُثرون ذكر كمة )مقصد( و )مقاصد(، ممّا يجعل بعض  والتّجيح بينها، وإنْ 
 الناس يظنُّ أنّ المتقدّمين لم يتكمّوا عن المقاصد الشرعيةّ.

بة، والمعنى، والأسار، وغي ذلك        وهذه المصطلحات هي: المصلحة، والِحكمة، والعِلةّ، والمُناس 
 في هذا المطلب.  -بإيجاز -ا من مصطلحات في المعنى نفسه، وسيعُرض تفاصيله 

 

 

 (. 59انظر: المقاصد الجزئيّة، وصفِ عاشور أبو زيد) (1)
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 أولاً: المصلحة. 

الِح      الم ص  واحدة  ةُ  صْل ح  والم  الصّلاحُ،  جلبُ  (1) المصلحة  هي  والمنفعة  ومعنى،  وزناً  كالمنفعة   .
 اللّات والحفاظ عليها، ودفع المضارّ ووسائلها وأسبابها. 

 اللغة، وجُِد أنَّ لها إطلاقين: طلاقات المصلحة المتنوعّة في معاجم إوعند بحث      

تطُلق المصلحة ويرُاد منها الفعل الّي فيه صلاحٌ بمعنى النّفع، وهذا مازيٌّ من باب    الأول:     
 إطلاق السبب على المُسبّب.

تطُلق المصلحة ويرُاد نفس المنفعة، وهذا حقيقيٌّ وهو ما يتّتب على السبب من نفع أو    الثاني:      
 .(2) خي

وتَقيق المصالِح وجلب المنافِع ودفع المضارِّ مقصودٌ شرعاً، كما ذكر الإمام الغزالي في تعريفه       
ضّرةٍ »للمصلحة، يقول:   . ثمّ يبُينِّ (3) «أمّا المصلحة فهي عبارةٌ في الأصل عن جلبِ منفعةٍ أو دفعِ م 

ّ ع الم  فْ عة ود  نف  الم    إن جلب  ، فول سْنا ن عنِي به ذلك» الغزالي مقصوده من هذا التعريف بقوله:   ة  ضرَّ
على مقصود    ظة  حاف  المُ    بالمصلحةِ عنِي ا ن  نَّ دهم، لكِ في تَصيل مقاصِ   لقِ الخ    وصلاحُ   لقِ الخ    مقاصدُ 

هم  هم ونسل  هم وعقل  هم ونفس  يفظ عليهم دين    : وهو أنْ ع من الخلق خمسةٌ الشرَّ   ع ومقصودُ الشرَّ 
   ن حفظ  م، فكل ما يتضمَّ وماله  

ُ
هذه الأصول فهو    تُ وِّ ف  ، وك ما يُ الخمسة فهو مصلحةٌ   صولِ هذه الأ

 .(4) «ها مصلحةٌ ودفعُ   مفسدةٌ 

المصالح        إلى  كهّا  الشريعة   عبدالسلام  ابن  العزّ  الإمام  ع  المفاسد -وأرجْ  دفع  فيها  فقال:    -بما 
صالِح   فاسد  أو تلِبُ م   م 

ُ
يعةُ كُّها مصالِحُ إمّا ت دْرأ ين   »والشر  ِ ا الَّ ه  يُّ

 
، فإذا سمعت اللََّّ  يقول: ﴿ي ا أ

 

 (. 2/517لسان العرب لابن منظور) (1)
 (. 134-133)المقاصد العامة للشريعة الإسلامية، يوسف العالمانظر:  2))
 (. 174المستصفى) (3)
 المرجع السابق، نفس الصفحة.  )4)
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نُوا﴾ ]البقرة:   لْ وصيّت ه بعد ندا104آم  ا يزجُرُك عنه،    ئه، فلا تدُ [ ؛ فتأمَّ إلّا خيًا يثُّك عليه أو شرًّ
 . (1)أو جمعًا بين الحثِّ والزَّجر« 

انفِكاكها        يتُصوّر  ولا  الشرعيةّ،  المقاصد  بمصطلح  ارتِباطاً  الصطلحات  أكثر  هي  المصلحة 
ر، و رأينا كيف صّرح الإمام الغزالي التّادف بين مقصد الشّارع  قد  عنها، وذاك أمرٌ ظاهر لا ينُك 

والمصلحة الشرعيةّ في تعريفه السابق، وقد حصل تلازُم بين مفهوم)المقصد( و )المصلحة( عند  
جعل   ما  وهذا  الآخر،  ويقصدون  المصطلحين  أحد  يذكرون  فنجدهم  المقاصد،  علماء  متقدّمي 

عدّة   للمصلحة  ص  يُخصِّ عاشور  ابن  الإسلاميةّ(،  الإمام  الشريعة  )مقاصد  كتابه  في  فصول 
 ، وعرض تقسيماتها، وبيان ضوابطِها. (2) للتعّريف بها

 ثانياً: الحكمة.

علمٌ يبُحث فيه عن حقائق الأشياء على ما هي    -كما عرّفها الجرجاني في الّتعريفات-الِحكمةُ       
لِ، وقيل: الِحكمة    عليه في الوجُود بقدر الطاقة البشريّة ... وقيل الِحكمة في م  اللغة: العِلمُْ مع الع 

فهو   الحقَّ  وافق  كلام  كّ  وقيل:  الإنسان،  طاقة  بحسب  الأمر  نفس  في  الحق  ماهو  منها  يسُتفاد 
حكمة، وقيل: الِحكمة هي الكلام المعقولُ المصُون عن الحشو، وقيل: هي وضع شيء في موضعه،  

 . (3)وقيل: هي ما له عاقبة مَمودة

كمة مأخوذة من القرآن الكريم، فقد وردت كمة )الِحكمة( في القرآن عشرين مرة، منها  الحِ      
اءُ  الآيات الآتية:   ن ي ش  ة  م  م ن﴿يؤُْتِي الْحِكْم  ة    يؤُتْ    و  دْ   الْحِكْم  ق  وتِي    ف 

ُ
ا   أ يًْ ثِيًا   خ  ا  ك  م  رُ   و  كَّ ولوُ   إِلاَّ   ي ذَّ

ُ
  أ

لْب ابِ 
 
﴾ [.  269البقرة: ]﴾ الْأ نِجيل  الْإِ ة  و التَّوْر اة  و  الْحِكْم  لِّمُهُ الكِْت اب  و  يُع  ل وْلا   [.  48]آل عمران: ﴿و  ﴿و 

 

 (. 1/11)قواعد الأحكام في مصالح الأنام  (1)
عرّف ابن عاشور المصلحة بأنَّها: )وصفٌ للفعل يصلُ به الصلاح، أي: النفع منه دائماً أو غالباً، للجمهور أو للآحاد(. وهذا    (2)

التعريف قريب من تعريف الشاطب للمصلحة، الي استنبطه ابن عاشور من كتاب)عنوان التعريف(، يقول: )وعرّفها الشاطب  
التع )عنوان  كتابه  من  مواضع  تهذيبه-ريف(  في  بعد  منه  يتحصل  أو  -بما  عمومية  للناس  منفعةً  أو  صلاحاً  يؤثر  ما  أنهّا   :

 (. 240-239خصوصية، وملاءمةً قارةً في النفوس في قيام الحياة(. مقاصد الشريعة الإسلاميّة) 
 (. 91التعريفات) )3)
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هُمْ   نفُس 
 
ا يضُِلُّون  إِلاَّ أ م  ن يضُِلُّوك  و 

 
نهُْمْ أ ةٌ مِّ ائفِ  مَّت طَّ ر حْم تهُُ ل ه  ل يكْ  و  ِ ع  اف ضْلُ اللََّّ م  ون ك    و    مِن   ي ضُرُّ

ءٍ  ْ ل    شي  نز 
 
أ ُ   و  ل يكْ    اللََّّ ة    الكِْت اب    ع  الْحِكْم  ك    و  لَّم  ا  و ع  ن    ت عْل مُ   ت كُن  ل مْ   م  كا  ِ   ف ضْلُ   و  ل يكْ    اللََّّ  ع 

ظِيمً  ِ [.113]النساء:  ا﴾ع  نِ اشْكُرْ لِلََّّ
 
ة  أ ان  الْحِكْم  دْ آت ينْ ا لقُْم  ل ق  م    ﴿و  ا ي شْكُرُ لِن فْسِهِ  و  ن ي شْكُرْ ف إِنَّم 

م   ر    نو  ف  نِيٌّ   اللََّّ    ف إِنَّ   ك  يدٌ   غ  ِ ف صْل   [.  12]لقمان:  ﴾ حم  و  ة   الْحِكْم  آت ينْ اهُ  و  هُ  مُلكْ  دْن ا  د  ﴿و ش 
ابِ﴾ ةٌ [.  20]ص: الْخِط  ةٌ ب الِغ  ا  ﴿حِكْم  م   [. 5]القمر: ﴾  النُّذُرُ  تُغْنِ  ف 

إنَّ مصطلح الِحكمة من المصطلحات الأساسيةّ المهمّة في دراسة المقاصد الشرعيةّ، وتسُتعمل       
مرادفاً   العلماء  أي   -تماماً -عند  كذا،  تهُ  حِكْم  يقولون:  فنجدهم  مقصوده،  أو  الشارع  لقصد 

مة أكثر  مقصوده كذا، فلا فرق بين )المقصد( و)الِحكمة(، وإنْ كان الفقهاء يستعملون لفظ الِحك
 .(1) ممّا يستعملون لفظ المقصد

معنى        في  العلماء  عبارات  واختلفت  أصولاًّ،  )الِحكمة(  مصطلح  تعاريف  تعدّدت  لقد 
أنهّا  (2) الِحكمة فلاحظ  الربيعة(،  عبدالعزيز  )الدكتور  الأصولّين  عند  استعمالها  تتبّع  وممّن   ،

 تطُلق عندهم بإطلاقين: 

 

 

الم،  من أمثلة ذلك قول ابن فرحون المالكي، وهو يدّد مقاصد القضاء: )وأمّا حِ   (1) كمتُه: ف رفْعُ التَّهارُجِ، وردُّ النَّوائب، وقمع الظَّ
 (. 1/12ونصْ المظلوم، وقطعُ الخصومات، والأمر بالمعروف والنّهي عن المنكر( تبصة الحكّام في أصول الأقضية ومناهج الأحكام)

 ا الِحكمة، ومن هذه المعاني: استقرأ رائد نصي أبو مؤنس عدداً من المعاني تطُلق عند الأصوليّن ويرُاد به )2)
 ولًا: الِحكمة هي المعنى المُناسب المعقول. أ     
 ثانياً: الِحكمة هي المصلحة.      
 ثالاً: الِحكمة هي المقصود من شرع الحكُم.     
 رابعاً: الِحكمة هي الغرض.       
 خامساً: الِحكمة هي الباعِث.      
هذه هي المعاني الرئيسيّة للحِكمة عند الأصولّين، وإن كانت هناك إطلاقات أخرى أقلّ تداولًا، كإطلاقها بمعنى الرأي مثلًا.       

 (. 43منهج التعليل بالحكمة وأثره في التشريع الإسلامي)
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قصد  الأول:        التي  المصلحة  هو  وذلك  الحكُم،  شرع  من  المقصود  المعنى  الِحكمة هي  أنّ  هو 
الشارع بتشريع الحكُم جلبها أو تكميلها أو المفسدة التي قصد الشارع بتشريع الحكُم درءها  

 .(1) أو تقليلها

تعريفاتها        أشهر  الإطلاق-ومن  هذا  على  الغزالي:    -بناءً  عند  شر    »الباعثُ ماجاء    عِ على 
فها بقوله:    (2)كم«الحُ    إلاّ   كمةِ  بالحِ عنِي ن  لا» أي: مقصوده وثمرته المتّتبة عليه. وفي موضع آخر يعرِّ

ضْب انُ« إنّ -عليه السلام  -، كقولنا في قوله  ة  ب  اسِ ن  المُ   ة  ل  خيَّ المُ   المصلحة   اضِي و هُو  غ  قْضِ القْ  ه  : »لا  ي 
الغضبُ ما جُ إنَّ  العقل  دهِ يُ ه  نع؛ لأنَّ الم    سبب    عل  استِ من  وي    ش  في    كر، وذلك موجودٌ الفِ   اءِ يف  ع من 

ِّ ط والألم المُ فرِ ط والعطش المُ فرِ الجوع المُ   . (3)ه عليه«يسُ قِ ح، فن  بر 

 .(4) يرُاد به: المعنى المناسب لتشريع الحكُم، أي المُقتضى لتشريعه وذلك كالمشقة الثاني:     

...    »تعريف الونشريسي، حيث عرّفها بقوله:    -بناءً على الإطلاق الاني -ومن أشهر تعريفاتها       
الم  اصطلاح  في  التي والِحكمة  كالمشقّة  وذلك  نفيه،  أو  الحكُم  إثبات  من  المقصود  هو  تشرعين، 

 . (5)«شُرع القص والإفطار لأجلِها 

م        والِحك  المقاصد  بين  فالصلة  إذن؛  التشّريع،  من  والغاية  الِحكمة  مع  يدور  الشرعّي  المقصد 
المفاسد-تظهر من هذا الإطلاق   المقصد الشرعّي الي   -جلب المصالح ودفع  تتطابق مع  وبهذا 

 أراده الشارع الحكيم من تقريره الحكم. 

الِحكمة بمضمون واحد،        الفقهاء والأصولّين لا يستعملون  أنَّ  التنبُّه لأمر مهمّ وهو  وينبغي 
نجد   للك  المقصد،  عن  الِحكمة  تعُبرِّ  أنْ  بالضرورة  يلزم  الِحكمة  »فلا  يستعملون  الفقهاء  أنَّ 

 

 (. 2/17السبب عند الأصولين) (1)
 (. 615شفاء الغليل) )2)
 (. 330المستصفى) (3)
 (. 2/17السبب عند الأصولين) (4)
   (.1/349المعيار المُعر ب) )5)
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ةً ومُطّردة، فهي في  استعمالًا مُساوياً تماماً للمقصد إذا كانت الِحكمة من الحكُم ظاهرةً ومُنضبط
ومُنضبطةً   ظاهرةً  الأحوال  كّ  في  تكون  لا  الِحكمة  لكن  حقّاً،  المقصد  عن  تعُبرِّ  الحالة  هذه 
تطّرد، بخلاف   ت نضبط ولا  ت ظهر ولا  ألاَّ  الغالب  بل  أبداً،  تتخلّف عنه  وحاضرةً مع الحكُم لا 

 .(1) «المقصد 

 ثالثاً: الع لّة.

العِلَّةُ لغةً: عبارةٌ عن معنى يل بالمحل فيتغيّ به حال المحل بلا اختيار، ومنه يسمّى المرض       
وجود   عليه  يتوقف  ما  وقيل هي  الضعف،  إلى  القوة  من  الشخص  حال  يتغيّ  بحلوله  لأنَّه  عِلةّ؛ 

 .(2) الشّء ويكون خارجاً مؤثراً فيه 

، (3) حول معاني الضعف والمرضنجد أنَّها تدور  )العِلةّ(    الدلالات اللغّويّة لمصطلح   وإذا تتبعّنا      
ْبِ تِباعاً،  »جاء في لسان العرب لابن منظور:   ْبُ بعد الشرُّ بة الاّنية، وقيل: الشرُّ ْ ل لُ: الشرَّ الع لُّ والع 

لِيلٌ  رضِ، فهو ع  واعْت لَّ أي: م  ي عِلُّ  لَّ  المر ض، ع  ... والعِلَّة  لٍ  ن ه  ل لٌ بعد  ث  يقُال: ع  : الحد  ، والعِلَّةُ 
لُ صاحب ه عن حاجته، كأنَّ تلك العِلَّة صارتْ شُغْلًا ثانياً منعهُ عن شُغلِه الأوّل. وهذا عِلَّةٌ   ي شْغ 

ب بٌ   . (4)«لهذا: أي: س 

 ، (5) مصطلح )العِلَّة( مرادف لمصطلحي )الحكمة( و)المقصد( عند أهل المقاصد     

 

 ()بتصف قليل(. 69-68المقاصد الجزئية، وصفِ أبو زيد) )1)
 (. 101التعريفات) (2)
(. 4/12مقاييس اللغة لابن فارس) (3) لَّ  ( مادة )ع 
(. 11/467لسان العرب لابن منظور) )4) لَّ  ( مادة )ع 

بل ساوى التعليل    -وبذلك وافق الإمام الشاطب الي فسّ العلّة بالحكمة والمصلحة-العلّة بالحكمة    ساوى أحمد الريسوني   5))
يثناسب موضوع المقاصد، ويبعدنا عن الجدل   واضحاً  لو أردنا ان نضع لمصطلح التعليل مرادفاً  أننّا  بالتقصيد، قال: )والحقيقة 

هو تقصيد    -في حقيقته-رادف هو مصطلح: التقصيد؛ لأنَّ تعليل الأحكام  الي دار ذات يوم حول مسألة التعليل لكان هذا الم
 (. 13لها، أي تعيين لمقاصدها، فالتعليل يساوي التقصيد( نظرية النقاصد)
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مختلفة      استعمالات  استعُمل  عن  (1) وقد  بها  يعُبّر  التي  الألفاظ  من  وهو  دة،  متعدِّ وبمعاني   ،
د ت عبارات الأصولّين في تعريف العِلَّة  .(2) مقصود الشارع، وقد تنوعّت وتعدَّ

فقال:        الإصطلاح،  في  الأصلِّ  الحقيقّي  معناها  مُستعملًا  العِلَّة  الشاطب  الإمام  مّا  أ»ويعرّف 
مُ وال راد بها: الحِ العِلَّةُ؛ فالم تْ م  ك  لَّق  ت ع  الّتِي  الِحُ  تْ  هب   ص  لَّق  ت ع  الّتِي  اسِدُ  ف  ةُ، والم  ا الأوامر أوالإب اح 

والفِطْرِ   صِْ  الق  إباحة  عِلَّةٌ في  فالمشقّةُ  اهِي؛  النَّو  المفيبها  السّب بُ  هو  رُ  والسّف  رِ،  السّف  ب بًا    وضُوعُ   س 
 للإباحةِ 

فسدةُ نفْسُها  م  ملة؛ العِلةُّ هي الفعلّ الجُ        ا -صلحةُ نفْسُها أو الم  ظِنَّتهُ  اهرةً أو غي   ظ  كانت  -لا م 
ن  وكذلك  مُنضبطةٍ،  غي   أو  مُنضبطةً  والسلام:  فيول  ق ظاهرةٍ،  الصلاة  عليه  قوله  يقضي  )  لا 

ضْب انُ  ب بٌ، وت شْوِيشُ الخ    (؛القاضي و هُو  غ  بُ س  اءِ الحُ   اطِرِ عنف الغض  جِ هو العِلَّةُ اسْتِيف  على أنهّ    ،ج 
ا، ول قُ هُ طقد يُ  اح  لانا لفظُ السّب بِ على ن فْسِ العِلةِّ لِارْتِب اطِ ما ب ينْ هُم  حِ«لاة  في ا  مُش   . (3) صْطِلا 

 

 

 
 

طلقت في لسان أهل    (1)
ُ
الاصطلاح ممّن تتبّع استعمالات الأصوليّن لمصطلح )العِلّة( مَمد مصطفى الشلب، قال: )لفظة العلّة أ

 على أمور: 
 هو ما يتّتب على الفعل من نفعٍ أو ضرر، مثل ما يتّتب على الزنا من اختلاط الأنساب ...  الأمر الأول:      
الثاني:       النفع    الأمر  تَصيل  من  البيع  إباحة  على  يتّتب  كالي  مفسدة  دفع  أو  مصلحة  من  الحكم  تشريع  على  يتّتب  ما 

 السابق...
 وهو الوصف الظاهر المنضبط الي يتّتب على تشريع الحكم عنده مصلحة للعباد كنفس الزنا والقتل.  :الأمر الثالث      

بالعِلّة، ولكن أهل الاصطلاح   إنهّا   -فيما بعد-فإنَّه يصحّ تسمية هذه الأمور اللاثة  قالوا:  العلّة، وإن  خصّوا الأوصاف باسم 
موا ما يتّتب على الفعل من نفعٍ أو ضررٍ حِكمةً، مع اعتّافهم بأنهّا العلّة الحقيقيّة،  علّة مازا؛ً لأنهّا ضابط للعلّة الحقيقيّة، وس 

لفظة   عليه  أطلق  وبعضهم  التشريع،  من  الشارع  مقصد  أو  بالمصلحة  مضّرة  دفع  أو  منفعة  من  التشريع  يتّتبّ على  ما  وسموا 
 (. 13الحكمة، كما أنهّم قالوا: إنهّ العلّة الغائبة( تعليل الأحكام)

 (. 93-70أورد عبدالحكيم السعدي ثمانية تعريفات للعِلَّة في كتابه: مباحث العلّة في القياس عند الأصوليّن. انظر: ) (2)
 (. 411-1/410الموافقات) (3)
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 رابعاً: المناسبة. 

ب ةُ والمعاني المُناسِبة ألفاظٌ تدلّ على معنى واحد، ففِ تاج العروس: المُناسبة:        المُناسِبُ والمُناس 
ةٌ وت شاكُ. وكذا قولهم: لا نسِبة بينهما،   بةٌ وت ن اسُبٌ: أي مُشاك  ة، يقال: بين الشّيئين مُناس  المُشاك 

 .(1) وبينهما نسب ة قريب ة

الآمديّ:        قال  )الإحكام(  مُناسِبٌ  » وفي  إنَّه  يقال:  أن  يصِحُّ  فإنَّه  واتباط؛  بغيه  تعلُّق  له  ما  كّ 
 . (2)«له

أمّا من ناحية الاصطلاح فقد اختلف الأصولّون في حدّ المناسبة وحقيقتها، قال الطوفي في       
 .(3) «ما عقلِّ   المُناسب: هو ما تُت وقع المصلحة عقِب ه لرابطٍ »)مختصه(: 

المني:        الكوكب  شرح  في  من  » وقال  فيه  القول  واستِقصاء  المناسب،  تعريف  في  اختُلِف 
بة تتفاوت في العموم والخصوص، والخفاء   المُهمّات؛ لأنّ عليه مدار الشريعة، لكنّ أنواع المناس 

ر تْ  ه  بته سُميِّ  تعبُّداً، وما ظ  فِي تْ عنَّا مُناس  لَّلًا. والظهور، فما خ  بتهُ سُميِّ  مُع   مُن اس 

     ( المُناسب  تُت وقع المصلحة عقِب ه فقولُنا:  ليم كون  ما  السَّ العقلُ  أدر ك  سُمِع  أو  إذا وجُِد  ( أي: 
تلك   بين  العقليةّ  الروابط  من  ما  لرابطٍ  المصالح  من  مصلحة  إلى  مُفضِياً  سبباً  الوصفِ  ذلك 

 (. ابطٍ ما عقلِّ لر المصلحة وذلك الوصف، وهو معنى قولي )

كرِ مُفْضٍ إلى مصلحة، وهي حفظ        مثاله: إذا قيل )المُسكِر حرامٌ( أدر ك العقلُ أنّ تَريم السُّ
العقل من الاضطراب. وإذا قيل )القصاص مشروعٌ( أدر ك العقلُ أنّ مشروعيةّ القصاص سببٌ  

 . (4)«مُفْضٍ إلى مصلحة، وهي حفظ النفوس 

 
 

 (.4/265تاج العروس، للزبيدي) (1)
 (. 3/270الأحكام في أصول الأحكام، للآمدي) (2)
(3)  

 (. 155-4/154شرح الكوكب المني) )4)
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 خامساً: المعنى. 

د. قال الزّمخشري: ومنه        الم عنى في اللغة من مادة عني؛ يقال: ع نى  بالقول كذا، يعني: أر اد  وق ص 
عْنِيَّتهُُ واحدٌ؛ أي ف حْواه ومقصدُه عْن اتهُُ وم  عْنِيُّهُ وم  عنى  الكلامِ وم  ، وم  عْنِيُّ  . (1) الم 

الجرُجانّي:        و ر  »وقال  والصُّ الألفاظ  بإزائها  وضع  إنهّ  حيث  من  الّهنيةّ  و ر  الصُّ هي  المعاني 
عْنًى، ومن حيث إنهّا تَصل من اللّفظ   الحاصلة في العقل؛ فمن حيث أنهّا تقصد باللّفظ سُمّيت م 
في العقل سُمّيت مفهوماً، ومن حيث إنهّ مقول في جواب ماهو؟ سُمّيت ماهيةً، ومن حيث ثبُوته  

وِيّةً في الخا  .(2) «رج سُمّيت حقيقة، ومن حيث امْتيازهِ عن الأغيار سُمّيت ه 

 .(3) «الم عنى: مايقصد بشّء»وقال أيضاً:      

)المعنى(        الجمع -مصطلح  حالة  في  المعاني،  منه    -أو  القريبة  الأخرى  المصطلحات  من  وغيه 
وفحو  النصّ  روح  المعبّرة عن  الألفاظ  من  اد  والمُر  غْزى  بها عن كالم  يعبرَّ  ما  وكثياً  اه ومقصده، 

 المقاصد الشرعيّة، وخاصة عند الفقهاء. 

ومن ناحية الاصطلاح نجد الإمام ابن عاشور قد جعل المعاني مرادفة لمفهوم المقاصد العامة       
قال:   للمقاصد،  السابق  تعريفه  في  جميع للتشّريع  في  للشارع  الملحوظة  م  والِحك  المعانِي  »هي: 

 . (4)لتشريع أو مُعظمها«أحوال ا

قوله:        في  كما  الشاطب،  الإمام  عند  كثية  بالمعاني  المقاصد  عن  الشرعيةّ  »والتعبي  الأعمال 
ليست مقصودة لأنفسها، وإنَّما قصد أمور أخرى، هي معانيها، وهي المصالح التي شُرعت لأجلها  

 ...»(5) . 

 

 ( مادة)عني(. 122-39/120تاج العروس) (1)
 (. 220التعريفات) )2)

 المرجع السابق، نفس الصفحة.  3))
 (. 207مقاصد الشريعة الإسلامية) )4)
 (. 121-3/120الموافقات) (5)
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الاستعمال        والعِلل-وهذا  المقاصد  بمعنى  المعاني  استعمال  عن   -أي:  الفقهاء    دنجده  من  كثي 
والبزدوي  والطبري  والجويني  كالغزالي  بالمعنى    والأصولّين  التعبي  كان  بل  الظاهري،  حزم  وابن 

والحكمة   العلةّ  ألفاظُ:  فشيئاً  شيئاً  مَلَّه  وحلَّتْ  زاحمته  ثمّ  المتقدّمين،  عند  السائد  هو  والمعاني 
 .(1) والمقصود

 سادساً: السّر. 

كّ شيء    جمْعُ السِّ أسار. والأسار في اللغة: كّ ما يخفى ويُكت م، وهو خلاف الإعلان. وسُّ      
 .(2) جوفه

مصطلح )الأسار( يرُاد بها الحقائق العِلميةّ والدقائق العميقة التي تَتاج إلى نظر دقيق وجهد       
أحكام   تتبعّنا  وإذا  الإسلاميةّ،  الشريعة  مقاصد  عن  تعبرِّ  التي  اللطيفة  الألفاظ  من  وهي  كبي، 

مٍ   حِك  أو  أسارٍ  أو  س   من  يخلو  لا  أحكامها  من  حُكم  كّ  أنّ  نجد  حميدةٍ  الشريعة  وغاياتٍ 
ومعانٍ لطيفةٍ خفيةٍّ، دالةٍّ على سابغ رحمة الله تعالى وجليل حكمته في شريعته، لا تستوعبهُا ولا  
أسار   إلى  التفاتٌ  له  كان  من  إلّا  يعرفها  ولا  حقيقتها  يدرك  ولا  الواسعة،  العقول  إلّا  تَتملها 

مِها، ويُطلع الله من شاء من خلقه على   . تلك الأسار   ما شاء منالشريعة ومقاصدِها وحِك 

ألفاظاً متقاربة في  و      العلماء عن المقاصد بلفظ )الأسار(، واستعمل بعضهم  لقد عبّر بعض 
التّمذي والأصفهاني والدهلوي والفاسِي   التشريع، مثل حكيم  المعنى، كأسار الشريعة وأسار 

      .(3) والزحيلِ

 

 

 

 

 (. 16-13انظر: نظرية المقاصد عند الإمام الشاطب، أحمد الريسوني) (1)
 (. 4/356انظر: اللسان) (2)
 (. 98انظر: وسائل معرفة قصد الشارع، حمزة العيديةّ)  (3)
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 وتاريخه. الشريعة الإسلاميّةالمطلب الرابع: نشوء علم مقاصد 

علم مقاصد الشريعة الإسلاميةّ كغيه من العلوم الأخرى، لم تتّضح معالمُه مرّةً واحدةّ، ولم       
حتى   متباينة،  تاريخيةّ  ومراحل  متتابعة  بمستويات  رَّ  م  ولكن  واحدةً،  دفعةً  الوجُود  إلى  يظهر 

قائماً  عِلمْاً  وأصبح  والتدوين،  الإزدهار  إلى  ودلالاته،    وصل  وتاريخه  مناهجه وحقائقه  بذاته، له 
العِلم يجد أنَّ نشأته كانت مع نشأة الأحكام الشرعيةّ، ممّا يعني أنَّ المقاصد   والمتتبّع لتاريخ هذا 

، صلى الله عليه وسلمالشرعيةّ بدأت مع بداية و ضْعِ الشريعة الإسلاميةّ، ونزول الوحي الكريم على الرسول الجليل   
لمقاصد وتطوّره كميةًّ كبية من القواعد المقاصديةّ مُقرّرةً ومبثُوثةً في  كما يرى الناظر في نشأة ا 

كتب  وفي  وأفعالهم،  الكرام  الصحابة  أقوال  وفي  النبويّة،  السنةّ  وأحاديث  الحكيم  الكتاب  آيات 
 العلماء ومُدوّناتِهم المختلفة.   

وقت        في  به  الاهتمام  وبدء  المقاصد  عِلم  أهميةّ  من  الرغّم  نصوص  وعلى  وتأكيد  متقدّم، 
والتألف   التدوين  والإبراز على مستوى  بالإظهار  لم يظ   أنهّ  إلّا  وسنّةً،  كتاباً  عليه  -الشريعة 

الفقه أصول  وخاصة  الأخرى  العلوم  من  والفكريّ    -كغيه  الفقهّي  الفضاء  في  مداه  يأخذ  ولم 
الغائ  الأبعاد  أحد  وتفعيلها  المقاصد  قضيةّ  ظلّتْ  حيثُ  الإسلاميةّ  الإسلامّي،  الدراسات  عن  بة 

المجتهد،   الفقيه  ذِهن  في  مُكتنة  معلومات  المقاصديةّ  القواعد  وأصبحت  طويلة،  أزمنة 
 . (1) يستحضرها في افهامه واجتهاده

رَّ بمراحل ثلاثة رئيسيةّ، هي:  والمُستقرئ لتاريخ الفقه الإسلامي يلحظ أنّ النظر المقاصدي       م 

 مرحلة البناء والتمهيد.  -1

 مرحلة التأسيس والتقعيد. -2

 مرحلة الإحياء والتجديد.  -3

 

 

 (. 47-46انظر: من التعليل إلى المقاصد القرآنيّة العليا، طه جابر العلواني، إسلاميّة المعرفة)عدد:  (1)
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 المرحلة الأول: مرحلة البناء والتمهيد. 

 ومرّت هذه المرحلة بدورها عبر مَطتين:      

الرسالة:    -1      الكريم  عهد  النبّ  عهد  في  المرحلة  هذه  بدأت  نصوص    ،صلى الله عليه وسلموقد  في  جاء  فقد 
 .القرآن والسنةّ بيان بعض مقاصد الشريعة، من ضروريّات وحاجياّت وتَسينات

في        ذلك  كبياً، وكان  اهتماماً  الخلق  أوْلى مصالح  أنهّ  أوّلًا، نجد  القرآنّي  النصّ  إلى  نظرنا  وإذا 
 مواضع كثية، منها: 

مُنذِرِين   قال تعالى في بيان مقصده من بعث الأنبياء والرسل عليهم السلام:        ين  و  ِ ب شرِّ ﴿رُّسُلًا مُّ
ِ ٱ لِئ لاَّ ي كُون  للِنَّاسِ على    ةٌ  للََّّ ن    لرُّسُلِ ٱ ب عْد   حُجَّ كا  ُ ٱ  و  كِيمًا﴾ للََّّ زِيزًا ح   [. 165]النساء: ع 

﴾ :  صلى الله عليه وسلم وقال سبحانه في شأن بعثة النبّ       ال مِين  لنْ اك  إِلاَّ ر حْم ةً للِعْ  رسْ 
 
ا أ م   [. 107]الأنبياء: ﴿و 

اوقوله تعالى عن القرآن:        ٰذ  ر     ﴿ه  كَّ لِ ذَّ احِدٌ و  ٌ و 
ٰ إلِه  هُو   ا  نَّم 

 
أ لِ عْل مُوا  بهِِ و  رُوا  لُِنذ  ِّلنَّاسِ و  ل غٌ  ب لا 

لْب ابِ﴾
 
ولوُ الْأ

ُ
ين   [. وقال:  52]إبراهيم:  أ ِ ُ المُْؤْمِنِين  الَّ يبُ شرِّ مُ و  قوْ 

 
هْدِي للَِّتِي هِي  أ ا القُْرْآن  ي  ٰذ  ﴿إِنَّ ه 

الِح ا لُون  الصَّ عْم  بِيًا﴾ي  جْرًا ك 
 
نَّ ل هُمْ أ

 
 [.9]الإساء:  تِ أ

الصلاة:        تعالى في  ة   وقوله  لا  الصَّ قِمِ 
 
أ و  الكِْت ابِ  مِن   كْ   إِل  وحِي  

ُ
أ ا  م  ة    إِنَّ ﴿اتلُْ  لا  ٰ   الصَّ نِ   ت نهْى    ع 

اءِ  حْش  رِ   الفْ  المُْنك  كْرُ   و  ِ ل  ِ   و  ُ  اللََّّ كْبر 
 
ُ   أ عْل مُ  و اللََّّ ا ي   [.45]العنكبوت: ﴾ ن  ت صْن عُو م 

ل يهِْمْ  وقوله تعالى في الزكاة:        لِّ ع  ا و ص  يهِم بهِ  كِّ تزُ  رُهُمْ و  هِّ ق ةً تُط  د  الهِِمْ ص  مْو 
 
ت ك    إِنَّ   ﴿خُذْ مِنْ أ لا    ص 

نٌ  ك  َّهُمْ  س  لِيمٌ﴾و   ل مِيعٌ ع  ُ س   [. 103]التوبة: اللََّّ

الصيام:        تعالى في  ين  مِن  وقوله  ِ الَّ كُتِب  على    ا  م  ك  ي امُ  الصِّ ل يكُْمُ  كُتِب  ع  نُوا  آم  ين   ِ الَّ ا  ه  يُّ
 
أ ﴿ي ا 

﴾ لَّكُمْ ت تَّقُون  بلِْكُمْ ل ع   [. 183]البقرة: ق 
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       : الحجِّ في  تعالى  ٰ وقوله  و على   الًا  رجِ  توُك  
ْ
ي أ بِالْح جِّ  النَّاسِ  فِي  ذِّن 

 
أ ف ج   ﴿و  كُِّ  مِن  تِين  

ْ
ي أ امِرٍ  ض  كُِّ   

مِيقٍ  ةِ    ۝  ع  ب هِيم  ن  مِّ هُم  ق  ر ز  ا  م   ٰ على   اتٍ  عْلُوم  مَّ يَّامٍ 
 
أ فِي   ِ اللََّّ اسْم   ي ذْكُرُوا  و  ل هُمْ  ن افِع   م  دُوا  لِّي شْه 

امِ  نْع 
 
ا ف كُوُا الْأ طْعِمُوا  مِنهْ 

 
أ قِي   الْب ائسِ   و   [. 28، 27]الحج: ﴾ الفْ 

ثلْهُُ  وقوله تعالى في الجهاد:        وْم  ق رْحٌ مِّ دْ م سَّ القْ  ق  سْكُمْ ق رْحٌ ف  مْس  تِلكْ  ﴿إِن ي  يَّامُ   و 
 
ا  الْأ اوِلهُ    ندُ 

لِ عْل م    النَّاسِ   ب يْن   ُ   و  اء   اللََّّ د  ي تَّخِذ  مِنكُمْ شُه  نُوا و  ين  آم  ِ ُ  الَّ المِِين    يُِبُّ   لا    و اللََّّ ص     ۝  الظَّ لِمُ حِّ و 
﴾ فرِِين  ق  الكْا  ي مْح  نُوا و  ين  آم  ِ ُ الَّ  [.141، 140]آل عمران: اللََّّ

 إلى غي ذلك من الآيات الكريمات التي يطول المقام بسدها.      

السنةّ النبويّة المظهّرة نجد أنهّا تثُبِت وجود مقاصد الأحكام، ووجوب مراعاتها    وإذا نظرنا إلى      
الشريفة  »واعتبارها،   السنةّ  يقُال في مقاصديةّ  أنْ  الكريم يمكن  القرآن  قيل في مقاصديةّ  وما 

لمقاصده   مُبرزة  كونها  جهة  ومن  لها،  ومُدعمة  وشارحة  القرآن  لأحكام  مُبيِّنة  كونها  جهة  من 
 .(1) «رهوأسا 

       : ّ عبدالبر  ابن  الإمام  مِنهُْ«...  »قال  اد   المُر   ُ تُب ينِّ القرآن  (2)و  مُراد  وتبُينِّ  ح  توُضِّ السنةّ  أنَّ  أي:   .
 ومقصده وأساره. 

الشاطب:        الإمام  أنَّ وقال  أتى    »وذلك  الكريم  بالتَّ القرآن  الدَّ مصالِ بِ   يفِ عرِ   ج  ار  ح  لها،    باً لْ ين 
ت  نَّ وإذا نظرنا إلى السُّ ...    لها  عاً فْ د    ماهِ مفاسدِ بِ   يفِ عرِ والتَّ     زيد على تقريرِ ة وجدناها لا 

ُ
ور؛  مُ هذه الأ

 فالكتاب أتى  
ُ
 .(3) لما فيه منها«  على الكتاب وبياناً  ريعاً فْ بها ت   تْ ة أت  نَّ ع إلها، والسُّ رج   يُ ولًا صُ  بها أ

 

 (. 79-1/78الإجتهاد المقاصدي، نورالدين الخادمي) )1)
 (. 4/345الموافقات) (2)
 (. 4/346المرجع السابق) (3)
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م، ب  وهذه إشارة سيعة لبعض الأحاديث النبويّة التي اقتّنت بِ       يان المقاصد والمصالح والِحك 
نَّة الشريفة، وأنَّها دالةٌ على أنَّ الالتفات إلى المقصد والِحكمة والّتعويل   السُّ تظُهر مقاصديةّ  التي 

 ان وتوضيح الأحكام. عليهما أمرٌ له أهميّته ومكانته في تثبيتِ شرع الله في الوجود وبي

النبّ       وا،    :صلى الله عليه وسلم   قال  بشِْرُ
 
و أ ق ارِبُوا،  و  دُوا  دِّ ف س  ل ب هُ،  غ  إِلاَّ  دٌ  ح 

 
أ ين   الدِّ ادَّ  يشُ  ل نْ  و   ، يسٌُْ ين   الدِّ »إِنَّ 

لْج ةِ« ءٍ مِن  الدُّ ْ ةِ و شي  وحْ  الرَّ ةِ و  دْو  اسْت عِينُوا باِلغْ   . (1) و 

نُ    :صلى الله عليه وسلم  وقال      حْص 
 
، و أ ِ غ ضُّ للِبْ ص 

 
جْ، ف إِنَّهُ أ وَّ ة  ف ليْ تز   اع  مِنكُْمُ الْب اء  نِ اسْت ط  ب ابِ، م  عْشر   الشَّ »ي ا م 

اءٌ«  ُ وجِ  وْمِ، ف إِنَّهُ له  ل يهِْ باِلصَّ ع  نْ ل مْ ي سْت طِعْ ف  م  رْجِ، و   . (2)للِفْ 

الخطاب    صلى الله عليه وسلموقال        بن  عمر  استأذنه  عنه-لمّا  الله  بن    -رضي   ّ بي 
ُ
أ بن  عبدالله  المنافق  لقتل 

اب هُ«سلول:  صْح 
 
قْتُلُ أ دًا ي  نَّ مَُ مَّ

 
ثُ النَّاسُ أ دَّ ت ح  عْهُ، لا  ي   . (3)»د 

افَّةِ : صلى الله عليه وسلم وقال       جْلِ الدَّ
 
يتُْكُمْ مِنْ أ ا ن ه  قُوا« (4) »إِنَّم  دَّ ت ص  ادَّخِرُوا و   .(5) الَّتِي د فَّتْ، ف كُوُا و 

 رضوان الله عليهم أجمعين: عهد الصحابة:  -2     

البشريّة      سيِّد  بعد  الأمة  هذه  في  الخلق  خي  هم  الكرام  الله  صلى الله عليه وسلم  الصحابة  اختارهم  وقد   ،
نَّ الله عليهم آذاناً صاغيةً،   لصُحبة ن بِيِّه، ونصُة دينه، وحمل رسالاته من بين سائر الخليفة، وقد م 
مها وغاياتها، كما خصّهم بتوقُّد الأذهان، وسِع ة   ثاقباً لأسار الشريعة وحِك  وقلوباً واعيةً، وفهماً 

 

 (. 1/16)  (،39أخرجه الإمام البخاري في صحيحه، كتاب: الإيمان،باب: الِّين يسُ، حديث) (1)
(. والإمام 7/3(، )5065/5066باب: من لم يستطع الباءة فليْصُم، حديث)كتاب: النكاح،    أخرجه الإمام البخاري في صحيحه،  (2)

 (.2/1019(، )1400ه إله، حديث)باب: استحباب النكاح لمن تاقت نفسكتاب: النكاح، مسلم في صحيحه، 
تعالى:    (3) قوله  باب  ل ن  أخرجه الإمام البخاري في صحيحه، كتاب: التفسي،  ل هُمْ  ت سْت غْفِرْ  ل مْ  مْ 

 
أ ل هُمْ  رْت   سْت غْف 

 
أ ل يهِْمْ  ع  اءٌ  و  ﴿س 

ل هُمْ    ُ اللََّّ غْفِر   هْدِي   لا    اللََّّ    إنَِّ ي  وْم    ي  اسِقِين    القْ  حديث)﴾الفْ   ،4905( والصلة  6/154(،  البِرّ  كتاب:  صحيحه،  في  مسلم  والإمام   .)
 (. 4/1998(، )2584والآداب، باب: نص الأخ ظالماً أو مظلوماً، حديث)

ى، يقُال: هم يدِفُّون    (4) دفيفاً.انظر: تهذيب  الّدافّة: القومُ يسيون جماعةً للًا ليس بالشديد. فالدفّ: سيٌ سيعٌ وتقاربٌ في الخطُ 
 . 52/ 14اللغة، 

أخرجه الإمام مسلم في صحيحه، كتاب: الأضاحي، باب: بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في أول    (5)
 (. 3/1561(، )1971الإسلام، وبين نسخه وإباحته إلى متى شاء، حديث)
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وتقوى   اللّسان،  وفصاحة  والعلوم،  واضخاً  المعارف  تلِّياً  عهدهم  ويمُثِّل  وتعالى،  تبارك  الربِّ 
فهُم   اجتهاداتهم وأقضيتهم وفتاويهم،  المقاصد وتفعيلها في  الشاطب-لاعتبار  الإمام  قال  :   -كما 

فحصَّ فُ ر  »ع   الشريعة  مقاصد  وأسَّ وا  وأصَّ سُ لوها،  قواعدها  وج  لُ وا  آياتها،    تْ ال  وها،  في  أفكارهم 
لم بإصلاح وا العِ عُ فَّ راح الآمال، وش  نوا بعد ذلك باطِّ ق مبادئها وغاياتها، وعُ في تَقي  وأعملوا الجدّ 
وس   الخ  اب  الأعمال،  إلى  فس  يِّ قوا  الصَّ وسار    ا، وقُ ب  ات  إلى  لحُِ عوا  فما  أنْ قُ الحات  إلى  آفاق    وا،  في  طلع 

الفُ  شمس  وأشرق  بصائرهم  فظهرتْ   رقان،  الإيقان؛  نور  قلوبهم  الحِ   في  على    مِ ك  ينابيع  منها 
كانُ اللّ  وقد  لا  وكيف  والإحسان،  والإيمان  الإسلام  أهل  فهم  أوّ سان،  ق  وا  من  الباب،  ر  ل  ذلك  ع 

خاصَّ  اللُّ ولُب   ةِ الخاصَّ   ة  فصاروا  ونجوماً ب  اب  ُ هتدِ ي    اب،  أول بأنوارهم  عنهم  ي  الله  الألباب؟! رضي  و 
 .  (1) ين«إلى يوم الدِّ   عين لهم بإحسانٍ ابِ للمهتدين، والتَّ  للمقتدين، وأسوةً   م قدوةً وهُ فُ ل  وعن الين خ  

كان اجتهاد الصحابة ينطلق من مبدأ البحث عن الغايات والِحكم والأهداف والمقاصد من       
خلف أوامر الكتاب والسنةّ ونواهيهما، وإعمال القياس والرأي والتعليل والتفاهم إلى الأعراف  

كما ومقتضاها،  بموجبها  الأحكام  من  كثي  وتقرير  سُسٍ  »والمصالح، 
ُ
أ على  اجتهادهم  يقوم  كان 

وحِكمته،  م ومقصده   ، للنصِّ والظاهريّة  اللغّويّة  الدلالات  وبين  والعقل،  النقل  بين  تنوِّعة تمع 
نظائره   على  والإلحاق  الح مل  بطريق  واستخلاصه  الدلل  من  مباشرةً  الحكُم  استنباط  وبين 
الخلق،   ومصالح  الشريعة  مقاصد  ذلك  في  مراعين  وأجناسه،  أصوله  على  والتَّخريج  وأشباهه، 

ين على إزالة التعارض بين النصوص والأدلة، مرجّحين بين مراتب المصالح والمقاصد نفسها،  عامل
قِب لهم كان أمراً مهمّاً جداً، ومستنداً ضرورياً لمعالجة ما أدركوه  فالنظر إلى المقاصد الشرعيةّ من 

الأح استنباط  يتمّ  لا  التي  الاجتهاديةّ  والمعارف  الشروط  وأحد  ومَدثات،  أوضاع  إلّا  من  كام 
 .  (2) «بها

 

 (. 1/7الموافقات) (1)
 (. 92-1/91، نورالدين الخادمي)الاجتهاد المقاصدي (2)
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لِّ للمقاصد، وأنَّ        م  ولو تتبّعنا تاريخ الصحابة الكرام لوجدنا في حياتهم التطبيق الحقيقّي والع 
والتخفيف   التيسي  نحو  على  ومراعاتها  الشرعيةّ،  بالمقاصد  العمل  باعتمادهم  مليئةٌ  سيتهم 

جداً،   كثية  ذلك  وشواهد  والحرج،  والتكُّف  التشديد  وتنُّب  واللِّين،  سبيل  والرفق  على  منها 
 الإجمال والعموم: 

خليفةً للمسلمين، لكون أمياً لهم   -رضي الله عنه -اختيار الصحابة لأبي بكر الصدّيق   -
قياساً على تكليف  صلى الله عليه وسلموقائداً يجمع شتات المسلمين بعد وفاة رسول الله   ، وكان اختياره 

بكر حفظ الدولة  له في إمامة الصلاة أيام مرضه، وكان المقصد من اختيار أبي    صلى الله عليه وسلم  النبّ 
الولد،   الإسلامّي  المجتمع  تماسك  عن  والدفاع  الحضاريّة،  رسالتها  واستمرار  ونظامها 

 وحراسة الدين وسياسة الدنيا به. 

استشهاد عدد   - بعد  الصدّيق في مصحف واحد،  الكريم في خلافة  القرآن  الصحابة  جمْع 
فظة القرآن في حروب الردّة، والمقصد من جمع القرآ ن هو حفظ الدين بحفظ  كثي من ح 

 دستور الدولة الإسلاميةّ، والمصدر الأساسّي لتشريع الأحكام وسنِّ القوانين. 

ر فضْ أمي المومنين عمر بن الخطاب وعدد من الصحابة الين رأوا مثل رأيه عدم توزيع   -
يقسّم عليهم  أنْ  الصحابة من عمر  المقاتلين، بعد ما طلب بعض  المفتوحة على  الأراضي 

أنَّ  الأرا  اعتبار  عهده على  ومص على  العراق  في  الإسلاميّة  للدولة  ها  التي جرى ضمُّ ضي 
وا أنَّ هناك آيات جلِيةّ ومَدّدة تأمر بتوزيع الغنائم على   تلك الأراضي من الغنائم، واحتجُّ
عموماً،   أكثر  ألفاظها  أخرى  آيات  قراره على  في  واعتمد  رفض،  عمر  أنَّ  غي  المحاربين، 

الآيات بقوله:    وهذه  الله  مراد  تقرّر  إلها  استند  غْنِي اءِ التي 
 
الْأ ب يْن   دُول ةً  ي كُون   لا    ْ ﴿كي 

والثروة،  7]الحشر:  مِنكُمْ﴾ المال  الأغنياء  أي: حتّى لا يتكر  بيت [.  تقوية    والمقصد هو 
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ب قِيَّة وتضييق الهُوّة    مال المسلمين، والقدرة على الإنفاق وسدّ حاجات الدولة، ومَاربة الط 
عب   .(1) الاقتصاديةّ بين الشَّ

حُكمهم بقتل الجماعة بالواحد، والمقصد هو حفظ  »ومن اعتبار المقاصد في عهد الصحابة -
النفوس وقمع الجناة وزجر الناس؛ كي لا يفكروا في القتل، وسدّ ذريعة الفرار من القصاص  

اقتص في تنفيذ القصاص على المنفرد بالقتل لاتّخذ الناس    بشبهة الاشتّاك في القتل، إذْ لو
 . (2)«الاشتّاك في القتل ذريعةً للك

المقاصديةّ - الصحابة  اجتهادات  وسدّ حاجتهم    ومن  الناس  ناّع لحفظ حقوق  الصُّ ت ضْميُن 
عن   الرجال  لزجر  ثلاثاً  طلاقاً  واحدٍ  بلفظٍ  اللاث  الطلاق  وإمْضاء  الصناعة.  من 
الاستخفاف بكثرة إيقاع الطلاق اللاث دون أن يمضي ثلاثاً. وعدم إقامة حدّ السّقة  

المنورة المدينة  في  الجماعة  عام  ها في  بحدِّ العمل  بهم  وتعليق  والرّفق  الناس،  حياة  ، لحفظ 
الحكم  تطبيق  ظروف  ومراعة  منه،  اختيار  دون  السقة  إلى  اضّطر  بمن  والّتخفيف 
عالة   الغنيمة  كانت  إن  المقتول  العدوّ  لبْ  س  نعُْ  وم  وفوائده.  أغراضه  يُقّق  كي  الشرعّي 

وعدم إعطاء المؤلفة  القيمة، لحفظ مبدأ الإنصاف بين الجنود، ولزيادة الثروة العامّة للأمّة.  
الإسلام   تقوية  وهو  ته  وحِكم  الحكُم  ذلك  عِلةّ  لانتِْفاء  الزكاة  من  سهمهم  قلوبهم 
وتعزير   ومقصده.  علّته  زالت  الإسلام  شوكة  قوِيتْ  فلمّا  وتَييدهم،  بالمال  باستِعطافهم 
الصحابة لشارب الخمر، وجلده ثمانين جلدةً، لأجل حفظ المال والعقل والعرض، ولردعه  

 . (3) ن ذلك وتأديبه، وغي ذلك من الأمثلة التي لا يمكن حصها هنا ع

 

 

الإسلاميّة    (1) الشريعة  المقاصد، جاس عودة، بحث ضمن كتاب: مقاصد  تظوّر علم  تاريخ  والمفاهيم، مموعة  -انظر:  المبادئ 
 (. 1/96(. والاجتهاد المقاصدي، نورالدين الخادمي)11-10باحثين)

 (. 147ضوابط المصلحة في الشريعة الإسلاميّة، مَمد سعيد البوطِ) (2)
تاريخ تظوّر علم المقاصد، جاس عودة، بحث ضمن كتاب: مقاصد الشريعة (. و100-1/95انظر: الاجتهاد المقاصدي، الخادمي)  (3)

 (. 12-9)المبادئ والمفاهيم، مموعة باحثين-الإسلاميّة 
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 المرحلة الثانية: مرحلة التأسيس والتقعيد. 

والّتقعيد له بعد عهد الصحابة، غي أنّ المقاصد لم تتب لوْر بهذا    بدأ تأسيس النّظر المقاصدي     
الشكل الي نعرفه الآن حتى جاء الأصولّون المتأخّرون، أي في القرون الخامس إلى الامن من  
الهجرة، ولهذا ظنّ كثي من الباخثين المعاصرين الين تناولوا المقاصد أنّ الإمام الشاطب هو أوّل  

يّة المقاصد، ولكنّ الحقيقة ليست كذلك، فعِلم المقاصد كان معتبراً ومستعملًا  من أسّس نظر
 قبل الشاطبّ بقرون كثية لفظاً ومضموناً. 

ينبغي عند تناول تاريخ علم مقاصد الشريعة الإسلاميةّ أن يفُرّق بين )فكرة المقاصد( و)علم       
والسّنةّ   القرآن  مبثوثةٌ في نصوص  الوحي، وهي  مع  وجُدت  فكرةً  باعتبارها  فالمقاصد  المقاصد(، 

والم وغيهم،  المذاهب  أئمة  من  وأتباعهم  والتابعين  الصحابة  عند  وتطوّرتْ  أنهّ  النبويّة،  لاحظ 
طلِق عليها:  

ُ
فشيئاً، وأ المقاصد تظهر وتتطوّر شيئاً  اللاثة الأولى أصبحت فكرة  القرون  خلال 

القياس   خلال  من  الأحكام  استنباط  وبدأ  والمعاني،  والأغراض،  والمناسبات،  والعِلل،  الِحكم، 
 بأنواعه أو الإستحسان، أو إعمال المصلحة. 

ظهرت      الهجري  الالث  القرن  وأبحاثٌ    بعد  دراساتٌ  له  مستقلّ  كموضوع  المقاصد  فكرة 
غي أنّ غالب هذه المؤلّفات المبكّرة لم تكن بالمضمون  »مستقلةّ، وبدأ الاهتمام به يبرز ويتوالى

م   حِك  عن  غالبها  في  هي  وإنمّا  والمقصد،  والعِلّة  الِحكمة  مباحث  في  الأصولّون  يتناوله  الي 
 .(1) «التشريع عموماً 

الأولى    وفي »      الكتابات  عادة  إنّ  فيه؛ حيث  التألف   
ُ
يبُتْدأ فن   كّ  يوجد في  هذا  فإنّ  الحقيقة، 

تكون عبارة عن مباحث جزئيةّ، لاعتباراتٍ كثية، منها ما يتعلّق بحاجة أهل ذلك العص، أو  
 . (2) «مدى الحاجة إلى فصْله عن العلوم الإسلاميةّ الأخرى مِن عدمِ 

 

 (. 40الخطاب المقاصدي المعاصر في الفكر العربي المعاصر، فهد بن مَمد الخويطر) (1)
 (.41المصدر السابق) )2)
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امتدّت مرحل      الامن  لقد  القرن  إلى  أتباعهم  التابعين  وتقعيدها من عهد  المقاصد  تأسيس  ة 
فاً جديداً في   الهجري، وفيه ظهر الإمام الشاطبّ الي قعّد وأصّل المقاصد الشرعيةّ، وصار مُنعط 

 تاريخ علم مقاصد الشريعة الإسلاميةّ. 

ا      تلك  خلال  تمّت  التي  الأعمال  حول  سنقف  التالة  المقاطع  فكرة وفي  تب لوْت  التي  لقرون 
 المقاصد حتّى أصبحت علماً مستقلاًّ. 

عص التابعين لم يكن إلّا امتداداً طبيعياً لعص الصحابة الكرام، فقد استفاد التابعون من       
الصحابة الفتوى والرواية وكيفيةّ الاجتهاد وطرق الاستنباط، والنظر المقاصدي، فكانوا يقصدون  

الرأي عند النازلة إلى الن  القياس والمصلحة وغي ذلك من ضروب  ؤُوا إلى  لم يجدوا لج  فإنْ  صّ، 
قال:   أنهّ  النّخعي  إبراهيم  عن  رُويِ   وقد  م  »وأنواعه،  حِك  هي  غايات،  لها  تعالى  الله  أحكام  إنّ 

 .(1) «ومصالح راجعةٌ إلنا

بدأت تظهر مدارس فقهيةّ في الساحة الإسلاميةّ، تعتمد    -أي عص التابعين-في ذلك العص     
ل بالمقاصد الشرعيةّ، وتعتبر المصالح والمفاسد جلباً ونفياً، ومن   في عمليةّ استنباط الأحكام العم 

 تلك المدارس: 

نقطة انطلاق، وهذه المدرسة  التي ظهرت في العراق، واتّخذت من مدينة الكوفة  مدرسة الرأي:       
النصّ   هذا  بأنّ  الّتامّ  القين  بعد  إلّا  النصّ  إلى  نْح  ت  ولا  كبي،  بشكل  الرأي  على  تعتمد  كانت 

الله   رسول  عن  وثابت  طالب،  صلى الله عليه وسلمصحيحٌ  أي  بن  علي  وأقضِية  فتاوى  إلى  تستند  كانت  كما   ،
الا  بن الخطاب في  نهْج عمر  ج   نه  قد  بن مسعود الي كان  انعدام  وعبدالله  بالرأي عند  ستنباط 

 النصّ، وفيما لم يتّجّح لديه.

-مقرّاً، وانبْ نت    صلى الله عليه وسلمالتي ظهرت في الحجاز، واتّخذت من مدينة رسول الله    ومدرسة الحديث:      
والسنّة القرآن  عن  الخطاب    -فضلًا  بن  عمر  واجتهادات  فتاوى  المقاصديّ  -على  الفقه  رائد 
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وعبدالله بن عباس وأبي هريرة وقضُاة المدينة وغيهم رضي  وعبدالله بن عمر وعائشة    -المصلحيّ 
عنهم،   الحقيقة  »الله  من  وافر  بنصيب  تشبعّت  أنهّا  على  وبدهيةّ  صريةً  دلالةً  يدلّ  وهذا 

 المقاصديةّ لتلك النصوص والفتاوى والآثار والاجتهادات، وذلك من جهتين: 

الأول:        والسنةّ  الجهة  القرآن  إلى  استنادها  من  إنّ  انطْوى عليهما  ما  إلى  استنادها  دللٌ على 
يات المقاصديةّ المختلفة، على أساس اتصّاف كّ من القرآن والسنةّ بالخاصيةّ   المعلومات والمُعط 
بناء   في  عليهما  والتعويل  الشرعيةّ  المقاصد  اعتبار  إلى  ودعوتهما  وتفصيلًا،  جملةً  المقاصديةّ 

 الأحكام وتنفيذ الأعمال. 

الثانية:        الخطاب  الجهة  بن  عمر  فقه  إلى  استنادها  عنه-إنّ  الله  تأييدها    -رضي  على  دللٌ 
في   الرأي  أكثر  أنّ  ذُكر  وقد  المضبوط،  المصلحّي  النظر  المُرتكز على  العُمري  الاجتهاد  لخاصيةّ 
أهل  رُوي عن  كما  بالقياس،  يعُنى  الي  العراق  رأي  المصلحة بخلاف  معنى  يطُلق على  المدينة 
أو تخريجٍ   القياس  يأخذون عند عدم النصّ بالأقوى والأرجح بحسب موافقة  أنهّم كانوا  المدينة 

 .(1) «صريحٍ من الكتاب والسنةّ ونحو ذلك

المقاصد        بحث  في  هامٌّ  دورٌ  لهم  كان  الين  الأربعة  المذاهب  أئمة  الفقهيةّ  المدارس  ولّدت 
الاجته لمسية  تتويجاً  عصهم  فكان  الصحابة  الشرعيةّ،  وعص  النبويّ  العص  في  الشرعّي  اد 

الفقهيةّ والمناهج والمدارس،   العلوم، وتبلوْرت الآراء  والتابعين، كما كان عص  التالف وتدوين 
استنباط   منهج  وظهر  الكيةّ،  الشرعيةّ  القواعد  وبعض  الفقهيةّ،  الاصطلاحات  ظهرت  فقد 

لفقه(، كما برز في عص أئمة المذاهب نوابغ  الأحكام الي اصطلح عليه العلماء بعِلم )أصول ا 
في   والأصولّون  الفقهاء  واعتمد  ة،  النيِّ الاجتهاد  مسية  وازدهرت  والمجتهدين،  الفقهاء 

تلك القواعد التي يعُدُّ الاشتغال  » اجتهاداتهم واستنباطهم للأحكام القواعد  الفقهيةّ والأصولةّ،  
المقاصديّ  العمل  ضروب  من  المقاصد،  بها  صميم  في  تدخل  القواعد  هذه  من  الكثي  لأنَّ  ؛ 

والضّرر   المفاسد،  درءِ  مقدّمٌ على  المصالح  وجلبُ  الّتيسي،  تلبُ  والمشقّةُ  يزُال،  الضّررُ  كقاعدة: 
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الأخفُّ يرُتكب لدرءِ الضّرر الأشدّ، وغي ذلك، ولأنَّ فنّ التقعيد قصُد به أساساً أمور مقاصديةّ  
الفقه وتيسي الرجوع إله، وتَقيق مصالح الناس ومنافعِهم في الامتثال    كثية، على نحو خدمة 

 .(1) «والتكيف والتديُّن والتَّقاضي والتعامل

المصنّفات        وواضح في  الشرعيةّ بشكل صريح  بالمقاصد  الاهتمام  بدأ  الهجري  الرابع  القرن  في 
تأل أوّل  شهد  القرنُ  فهذا  إلنا،  وصلت  التي  و)عِلل  المدوّنة  )المقاصد(  مُسمّى  تَت  لِّف 

ُ
أ ف 

العلماء الين استعملوا   مِنْ أقدم  التّّمديّ هو  الشريعة(، وكما ذكره كثي من الباحثين؛ الحكيم 
كتاباً   الَّف  فقد  الشرعيةّ،  المقاصد  في  خاصّاً  كتاباً  من وضع  أوّل  يكون  وقد  )المقاصد(،  لفظ 

تع فيه  وبحث   ومقاصدها(،  بـ)الصلاة  أسارهِاسمّاه  عن  بحث   كما  الصلاة،  أحكام  وهذا  ليل   ،
في صميم موضوع المقاصد، وإن كان صاحبه ينحُو في تعليلاته منحًى ذوقياًّ إشاريّاً أكثر  »الكتاب

 .(2)«منه منحًى علمياًّ منضبطاً 

المقاصديةّ      المؤلفات  توالتْ  العامري،  ثمّ  الحسن  أبي  أمثال   بالّتصنيف  بعده  العلماء  وتوالى   ،
، وأبي منصور الماتريدي، وأبي بكر القفّال الشّاشي)القفّال الكبي(، وأبي بكر   يه القُميِّ وابن باب و 
والسّيف   الرازي،  خْر  والف  الغزالي،  الجويني، وحجّة الإسلام  وإمام الحرمين  الأبهري، والباقلّاني، 

وفي،  الآمدي،   والطُّ والبيضاوي،  والقرافي،  عبدالسلام،  ابن  والعزِّ  الحاجب،  تيميَّة  وابن  وابن 
بكي، والإسنوي، وغيهم. الحرّاني،    وابن السُّ

  جاء دور الإمام الشاطب ا؛  عوهوفرَّ   اهولُ تناولوا مقاصد الشريعة وأصَّ   الين  مةئ الأ   لاءؤبعد ه     
ف  وألَّ   ،ع نجمهط  فبعد فتور قليل أصاب النظر المقاصدي س    ،المرحلةة هذه  مَّ ل أعماله قِ مثِّ الي تُ 

  لم وأقسامهوأظهر قواعد هذا العِ ، وتناول فيه مقاصد الشارع ومقاصد المكَّفين، كتابه الموافقات
التي    ،ة المقاصد الشرعيّ   عن   من كتابه للحديثمستقلاًّ   ص جزءً وخصَّ   ، وأحكامه تلك المقاصد 

م الشاطب  قبل  مصنّ   دفونةً كانت  العلماءفي  المصالح  يتعرّ   ،فات  عن  كلامهم  أثناء  لها  ضون 

 

 ()بتصّف قليل(. 131-1/130المرجع السابق) 1))
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  لاعٌ وكان له اطّ   ، في الفهم والنظر  ةً  من وهبه الله دقّ لها إلّا   تفطّنُ ما لا ي بّ ورُ   رائع،الّ   والقياس وسدِّ 
 ة.ة الكيّ لم أصول الفقه والقواعد الشرعيّ بعِ  وعنايةٌ   واسعٌ 

ْ   المرحلة بناءُ لقد اكتمل في هذه          ،التي غرسها الوحي الشريف  ونضجت ثماره  ،ح المقاصد صر 
وبعد الشاطب عاد بحث المقاصدي    . ونينطلق منها العلماء والأصولّ   ةٌ معرفيّ   ت قاعدةٌ كما تشكَّ 

كمبحثٍ  موضعه  العِ   إلى  مباحث  ومسلكٍ لّ من  مسالكها  ة  من  عدداً   ،إن  جعل  ما  من    وهذا 
  التاريخ الفقهيّ  لأنَّ   ؛ المرحلة التي جاءت بعد الشاطب بمرحلة الجمود والسكونون يعدُّ   الباحثين

 . (1) يظر المقاصدالنه المقاصدي ما يمكن أن يساهم في إثراء ن للتوجُّ لم تدوِّ 

 . المرحلة الثالثة: مرحلة الإحياء والتجديد

  اريخ الفقهيّ الت   ئ ستقرغي أن مُ   ،المقاصدعِلم  فعيل لنظي والتَّ ف التَّ توقَّ   بعد الإمام الشاطب     
مثل    ،المقاصدي  هيجد بعض المحاولات التي قام بها بعض تلاميذ الشاطب لإحياء تراث  والأصوليّ 

الّ  الأندلسي  الغرناطِ  بن عاصم  أبي بكر مَمد  ون  مَاولة  بالموافقات  اعتنى  كتابٍ ظ  ي    مه في 
  ، إلى أنْ ستقلّ مُ   به بشكلٍ ت  بحث المقاصد وك    أحدٌ   ر  يُ   مْ بعد ذلك ل    (،نيل المنى من الموافقات)  :اه سمَّ 

و   الدّ   لِيُّ جاء  كتاب  الله  فكتب  البالغةحجَّ ) ه  هلوي  الله  ومقاصدهاوبينَّ   ( ة  الشريعة  أسار  فيه    ،  
المقاصد عموماً  تعريف  فيه  تناول  الجزئيّ   كما  والمعاملاتوالمقاصد  العبادات  الإمام  يْن وب    ،ة في   

ابق في مباحث  في إطارها الأصولي السّ   تزلةً المقاصد مُخ  ةة قرون كانت فكرهلوي عدّ الدّ الشاطب و 
 . ة والمصلحةلَّ العِ 

في تاريخ هذا    فاصلةً   قطةً من أعلام المقاصد كان نُ   مٌ ل  ر ع  ه  وفي القرن الرابع عشر الهجري ظ       
مَمدالطّ   ،لمالعِ  عاشورا اهر  هو  ألَّ   ،بن  كتابه  فقد  الشري) ف  الإسلاميةمقاصد  قيامه    (عة  بعد 

الزَّ   (الموافقات)بتدريس   الجامعة  أن تكون له إضافات يتونيَّ في  إلى  به  أفضت  التجربة  ة، وهذه 
ف  ل من ألَّ عاشور أوّ ابن  فكان    ،لعمل الشاطب والعلماء الين سبقوه  مّاتة واستدراكات وتتِ مهمّ 

 

ه المقاصدي وأثره في الفكر الإسلامي المعاصر، عارف بن مسفر المالكي) (1)  (.34انظر: التوجُّ
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الشّر  المقاصد  كتاباً عيّ في  أوّ   ، باسمهااه  وسمّ   ستقلّاً مُ   ة  هو  ف  كما  من  المقاصد  رَّ ل  موضوع  بين  ق 
الفقهض ومو  أصول  علم  لغويّ فعِ   ،وع  قواعد  الأصول  وقياسيّ لم  وعقليّ ة  النصوص  ة  لتفسي  ة 

منهاالشرعيّ  والاستنباط  أكثر  ،ة  القواعد  فيهنيِّ ظ    هاوهذه  مختلف  المقاص  ،  علم  ع  تتبّ ي   دبينما 
العامّ  القطعلشّر لة  المقاصد  والكيات  مرجعاً   ؛ فيها  ةيّ يعة  منها  للفكر    داً وموحّ   حاكماً   لجعل 

 . (1)الإسلامي و للفقه الإسلامي

  (،هام  مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارِ )اه  سمَّ   ف كتاباً ل الفاسي فألَّ لاَّ بن عاشور جاء ع  ابعد       
أصلُ  الكتاب مَاضرات    وكان  الفاسي على طلبة كية الحقوق وكلية  أهذا  الشريعة بِامعة  لقاها 

ل تلك المحاضرات إلى كتاب، غي أن المباحث التي  ثم حوّ   ،ةوفي دار الحديث الحسنيّ   ،القرويين
 . جداً  في صميم موضوع علم المقاصد قليلةٌ  صُّ تخ

ذ شكل  خِ  وتتّ ة تتميزَّ قة بمقاصد الشريعة الإسلاميّ وفي العص الحديث أخذت الدراسات المتعلِّ      
دراسات  »فتتابع البحث في المقاصد، وتوالت الدراسات فيه بين    ،علمي مستقلّ   صلم أو تخصُّ عِ 

أصبحت مقاصد    ثمّ   ،المقالات والندوات والمحاضرات  :صى من ة، وبما لا يُ ة وغي جامعيّ جامعيّ 
مادّ  دراسيّ الشريعة  العناية  ستقلِّ مُ ة  ة  ومازالت  الإسلامي،  العالم  في  الجامعات  من  عدد  في  ة 

الشريع مستمرّ بمقاصد  تزايد  في  والإقبال عليها  إنّ   ،ة  يُ حتى  التَّ ه  الوم  حدث عن صحوة  مكننا 
 .(2) «ة والدراسات الإسلامية والفكر الإسلامية في مال العلوم الشرعيّ مقاصديّ 

وُ       بحثيّ جِ لقد  ومراكز  مؤسسات  الحديث  العص  في  ت د  إحيائه    بنَّتْ ة  و  المقاصد  علم  تطوير 
المقاصدي الفكر  ونشر  الإسلامي  ،وتديده  للفكر  العالمي  المعهد  المؤسسات  هذه  ي الّ   (3) ومن 

 

 (. 99لريسوني)ا(، ومَاضرات في مقاصد الشريعة، 92-88انظر: مقاصد الشريعة الإسلامية، ابن عاشور)  1))
 (.  7الفكر المقاصدي قواعده وفوائده، الريسوني) (2)
   :المعهد العالمي للفكر الإسلامي   )3)

ُ
الولايات المتحدة الأمريكية عام    ئنشأ من    ( Herndonندن)هيفي  م(  1981ه،  1401)في 

واشنطن  مؤسّ ،  ضواحي  علميّ وهو  وفكريّ سة  ربحيّ ة  غي  تُ ة  الفكريّ ة  والقضايا  والبحوث  بالدراسات  والتعليميّ والتّبويّ ة  عنى    ، ة ة 
عاني منها المسلمون متمعات  ة التي يُ الإشكالات المعرفيّ  وعلى مقاربة  ،القادرة على الارتقاء بالوعي والتعليم في المجتمعات المسلمة

  = تَقيق الصلة  مشاريع إسلامية المعرفة بهدف وثقافات ومعارف، ويعمل المعهد في ميادين الإصلاح الفكري والعلمي، كما تبنّى 



94 

 
ُ
عام    ئنشأ الإسلامية  ه،1401في  الشريعة  مقاصد  دراسات   الّ   (1) ومركز 

ُ
أ عام  سِّ ي  في    م، 2005س 

،  (الدلل الإرشادي إلى مقاصد الشريعة الإسلامية)ه هذا المركز هو إعداد  أنجز    وأعظم عملٍ   وأهمّ 
تاريخيّ  توثيق  و  شامل  مرجع  كُ لمِ   وهو  مقاصد    معلوماتيّ   تٌ بْ وث  ،  جالالم   هذافي    ب  تِ ا  كتب  عن 

ف  وقد كَّ   ،من القرن الالث الهجري إلى يومنا هذا   الشريعة الإسلامية قديمها وحديثها، ابتداءً 
المشروع  هذا  بإنجاز  إمام  كمال  مَمد  الدكتور  الأستاذ  من    ، المركز  الموسوعة  هذه  مادة  فجمع 

 و على ألف مصدر. مصادر تربُ 

التوسُّ       الإسلاميةبعد  الشريعة  مقاصد  بعلم  الاهتمام  في  الكبي  إله  ،ع  اللجوء  عند    ،وتزايد 
ة،  ة والتطبيقيّ ة والفقهيّ الفكريّ   ،عاصرةبتفعيله في معالجة مختلف القضايا الم  تناداوالمُ   ،الاجتهاد
اتّ  متعدّ رأينا  وعلمانيّ دة حداثيّ اهات  سيّ استعمالًا   وتستعمله  المقاصد   تّقُ ة تخة  عن  رِّ وتَُ   ،ائً   فه 

من المقاصد والتجديد والاجتهاد عند هؤلاء هو إبطال    الواضح والجلِِّ   والهدف   ، ةته الأساسيّ مهمّ 
الشّر وإ  ،الشريعة الإسلامية وأحكامها الفقهيّ عيَّ ضفاء  النّ   ،ةة والأصولّ ة  المقدّ وإسقاط  سة  صوص 

 ليس أنْ   ، لا فالحلّ والحرام حلالاً   لكي ينقلب الحلال حراماً   ،وتفصيلاً   مة وتاوزها جملةً المحكّ 
نهجره و  المقاصد  من  الريسوني -  الحلّ   ولكنّ   ،نحتاط  الأستاذ  ذكره     أنْ »  :في كمتين  -كما 

 
  نملأ

 .(2) «باريها القوس   ونعطي  اغ  ر  الف  

 

 

 

ق  ،لوثيقة بين الوحي والمعرفة والقيما= الكيّ ضوتأصيل  ات بالمقاصد والغايات الإسلامية العليا، ومن  وربط الجزئيّ ،  ة ايا الإسلام 
 .ة في الفكر الإسلامي المعاصرتشريعيّ  و فلسفةً  اً معرفيّ   منهجاً مشروع تطوير مقاصد الشريعة لتشكلِّ  :مشاريعه

مق  )1) دراسات  الإسلاميةمركز  الشريعة     : اصد 
ُ
لندن  سّ أ في  )س  للتّاث م(  2005ه،  1426عام  الفرقان  لمؤسسة  تابع  مركز  وهو 

ويعمل على توسيع نطاق الاهتمام    ، مقاصد الشريعة الإسلامية  د ويهدف المركز إلى تشجيع الدراسات والبحوث التي ترف  ،والقافة
ة المركز في الفهم والتأصيل  همّ ص مُ لخّ بمقاصد الشريعة، وتت(  القافي والدعوي )والاهتمام الفكري    (الأصولي والفقهي)العلمي  

الواسع بمفهومه  المقاصد  لعلم  يتعدّ والّ   ، والتنظي  والأصولي  الفقه  دائرة  كافّ ،  ى  دوائر  أيضا  الشرعيّ ليشمل  العلوم  ة   ة 
 ة. ة والإنسانيّ والاجتماعيّ 

 (.121يعة، الريسوني)مَاضرات في مقاصد الشر (2)
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 .قعيداً واستنباطاً : مقاصد الشريعة الإسلاميّة: تانيالمبحث الث

 المطلب الأول: قواعد مقاصد الشريعة الإسلامية. 

والإحا      الإسلامية  الشريعة  مقاصد  معرفة  العلماء  شرطاً   ة طجعل  الاجتهاد    بها  شروط  من 
الجويني  ،ةالمعتبر   الإمام  يتفطّ »   :قال  لم  على  ومن  فليس  والنواهي  الأوامر  في  المقاصد  لوقوع  ن 
 أنْ   : لشروط المجتهد جعل الشرط الأوّ   الإمام الشاطب  وعندما عدّ ،  (1) «ع الشريعةضْ في و    بصيةٍ 

 بمقاصد الشريعة.  يكون عالماً 

أنّ       المقاصد الشرعيّ   وبما  اللّا ة كان  ة بهذه الأهميّ معرفة  والمُ من  المقاصد    ضبط  محتَّ زم  هذه 
كيّ  وتوضِّ تَدّ   ،ةبقواعد  العلم،  هذا  معالم  أماراتهد  وتسهِّ بينِّ وتُ   ، ح  عمليّ  ملامَه،  للمجتهد  ة  ل 

منها على     كّ ة المنضبطة التي يعبرِّ الاستنباط والوقوف على المقصد من خلال هذه القواعد الكيّ 
 . معنى مقصود شرعاً 

مستفاد من    ، به عن معنى عام عبرَّ ما يُ »   :ها ة بأنّ ف العلماء والباحثون القاعدة المقصديّ لقد عرَّ      
المختلفة الشريعة  أحكام اتَّ   ،أدلة  عليه من  بنى  ما  إقامته من خلال  إلى  الشارع  إرادة  ، (2) «هت 

ة في هذا  قه تطبيق القواعد المقاصديّ دة يمكن أن تَقِّ أعظم فائ  ، وإنّ (3) وذكروا لها فوائد عديدة

 

 (. 1/101البرهان في أصول الفقه، الجويني) (1)
 (. 55قواعد المقاصد عند الشاطب، عبدالرحمن الكيلاني)  (2)
  إنّ   :قال  ، ةفوائد سبعة للقواعد المقاصديّ   (قواعد المقاصد عند الإمام الشاطب)  :ذكر عبد الرحمن إبراهيم الكيلاني في كتابه  (3)

 : ل فيما يلِتي تتمثّ والّ   ،إذا ظهرت فوائد هذه القواعد وجلاءً  ة تزداد وضوحاً حقيقة القاعدة المقصديّ 
المقاصديّ   إنّ   :لًا أوّ        القواعد  تثرهذه  إنَّ   ي ة  تالمجتهد من حيث  والصُّ ضها  المعالم  له  الشارع  يتّسمها  التي  يتغيَّ   ع ور  اها من و 

ة الاجتهاد  لكون الحكم الي يتوصل إله بعد عمليّ   ه، في وجدان  في ذهن المجتهد عميقةً   فتكون هذه القواعد راسخةً   ،تشريعه
القواعد  تماماً   متوافقاً  عنها  التي تكشف  نفسها  الغايات  هذه  مؤكِّ   ،مع  وموثِّ بل  لمضمونها دة  أيّ   ...  قة  مساهمةمساهمة  في   ما 

   .. .  غ  ويض خشية أن يزلَّ  تصحيح الفكرة الاجتهاديّ 
ومبدأ النظر في مآلات  ،  كمبدأ رفع الحرج    ،ةة العامّ هذه القواعد تسد الضوابط للمبادئ والمقررات الفقهيّ   كذلك فإنّ   : ثانياً      

بيانه للمشقّ   :الأفعال، ومن ذلك مثلاً  )إذا    ،ة شرعاً ة المعتبر  القاعدة المقصدية التي ساقها الإمام الشاطب في معرض  حيث قال: 
 = ( ...الجملة علىرفع الفمقصود الشارع فيها  ،أو دنيويّ  دينيّ  يصل بها للمكف فسادٌ  حيثُ خارجةً عن المعتاد،  كانت المشقّة 
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يتبنّ   :العص هو  التفكيكي الي  المنهج  الداعين إلى التعامل  ،  ةة الحداثيّ اه أصحاب النظريّ تَطيم 
مرّ  باعتباره  الوحي  نصوص  نص  مع  البشريّ لم طع  يخ   د  النصوص  نقد  نظريّ   ،ةعايي  ات  وإعمال 

وقد شهدت    ،معناهو  هبهدف إلغاء حكم   الشرعيّ   خلال تأويل النصّ ة تعتمد المقاصد من  حداثيّ 
 . (1) ة نماذج كثية من هؤلاء في هذا العصة والفكريّ الساحة الشرعيّ 

 

المقاصديّ   :ثالثاً =       القواعد  هذه  لنا  الشرعيّ تكشف  الأحكام  عليه  تسي  الي  النسق  عن  الجزئيّ   ، ةة  ارتباط  حيث  ات  من 
  أحكام الشريعة وإنْ   فهذه القواعد تظهر لنا أنّ ..  .  لمحافظة عليها لة في إقامة هذه الكيات الابتة  ات معتبر  الجزئيّ   وأنّ   ،بالكيات

من خلال المراتب التي تنضم إلى ك واحدة منها مموعة كبية من الأحكام،    ، اختلفت موضوعاتها فهي مرتبطة بعضها ببعض
م الحكم  وعلى ذلك لا يتقدّ   ،اتتحسينيّ لأصل ل  :اتوالحاجيّ   ،اتللحاجيّ   أصلٌ   :اتوريّ فالضرَّ ،  وهذه المراتب وثيقة الصلة ببعضها 

 .  على الحاجيِّ  حسينيّ ولا التَّ   ،على الحكم الضروريِّ  الحاجيِّ 
استقراء فيدت من  ه قد استُ بذاته، ذلك أنَّ   قائماً   بر دللاً تواحدة منها تع  كّ   من حيث إنَّ   ،ولهذه القواعد فائدة أخرى   :رابعاً       

العموم المعنويّ د  حتى غ    ، أدلة كثية في الشريعة الإسلامية رُ   ت من    لل. وعلى ذلك يمكن للمجتهد أنْ تبة الدّ الي ينهض إلى 
إلها من غي حرج كدلل مستقل   الوقا   يستند  المتعارِ   حٍ أو كدلل مرجِّ   ،ةدَّ ستج  مُ ال  ئعيكشف له عن حكم  الوقائع  ضة  بين 

 . اً ظاهريّ 
  من خلال المعاني التي تضمنتها كّ   -وعملاً   قولاً -وتظهر    ،شريع الإسلامية في التّ  العبثيّ فِْ د هذه القواعد مبدأ ن  تؤكِّ   :خامساً      

ياتها من بيان هذه المعاني وتلّ   ومرتبطة بهدف ومقصد عظيم، ولا بدّ بغاية،    اةهذه الشريعة من خلال أحكامها مغيَّ   أنّ   ،قاعدة
ب ثًا﴾] :طبيق قوله تعالىالواقع والتّ  ق فيلتحقّ  ل قْن كُٰمْ ع  ا خ  نَّم 

 
سِبتُْمْ أ ف ح 

 
 .  [115المؤمنون: ﴿أ

كذلك هي  ف،  عالم فهم النصّ مله    دقواعد تَدّ بمن حيث إمداد المجتهد    ،أيوكما تضبط هذه القواعد الاجتهاد بالرّ   :سادساً      
القاعدة    ،مقصود من أحكام الشريعة الإسلامية. وخذ على سبيل المثاللل  فاتهم موافقةً حتى تكون تصُّ   ،فينفات المكّ تضبط تصُّ 

من حيث    ، تهم مشقَّ ظ  عِ م أجره لِ عظّ يقصد العمل الي يُ   وله أنْ   ،ها م أجرِ ظ  إلى عِ   ة نظراً يقصد المشقَّ   ف أنْ ليس للمكّ )  :ةالمقصديّ 
عمل أنَّ (هو  نجد  القاعدة  .  تصُّ جاءت    ، هذه  المكّ لتضبط  وقُ فات  الاتيَّ فين  ودوافعهم  موافقةً   ، ةصودهم  أفعالهم  تكون    حتى 

 .فقط لا ظاهراً  ،وباطناً  ظاهراً  ع لقصد الشار
حتى    ،ةفي غاية الأهميّ   دة أمرٌ ضبط العلوم بقواعد مَدّ   هذه القواعد تضبط علم المقاصد، ومن المعلوم أنّ   كذلك فإنّ   :سابعاً       

يقول  إنّ  الزركشّ  المُ ض  إنَّ )  :الإمام  الأمور  المتعدّ بط  المتّ نتشرة  القوانين  في  لضبطها   ،دة حدة  وأدعى  أوعى لحفظها  قواعد    . (هو 
 (. 65-62المقاصد عند الشاطب، الكيلاني) 

الإسلامي المعاصر بين طموح المجتهد  شريع  التّ -مقاصد الشريعة  )اه  سمّ   ف كتاباً ي ألّ الّ   ،ثوري ومن هذه النماذج نور الدين ب  (1)
تأت    ة لمْ مهوداته المقاصديّ   نَّ لأ   ؛ بن عاشور اواجتهاد الشيخ    وانتقد فقه    ، ث فيه عن التجديد المقاصديفتحدّ   (، وقصور الاجتهاد

  ،إلى المقاصد  استناداً   فضي ذلك إلى تقرير أحكامٍ يُ   من دون أنْ   ،ةلَّ ه في استبدال المقصد بالعِ ص عملُ فانْح )  :قال  -في نظره-بِديد  
المُ   تكون مخالفةً  بن  ا  ويبدو أنَّ   .وهكذا في سائر الأحكام  ،والحرام حراماً ،  حلالاً   لّ ظ    فالحلالُ   ،ل الفقهاءل  قامة على عِ للأحكام 

ة  الأحكام الشرعيّ ناقضة  من دون مُ   ،ة المقاصد للبت فيما يعرض للناس من قضايا د إثبات أهليّ جرّ مُ نع لِ عاشور قد نزع هذا الم  
 (. 49، نورالدين بوثوري)التشّريع الإسلامي المعاصر بين طموح المجتهد وقصور الاجتهاد-. مقاصد الشريعة (ثةتوار  المُ 

ن ل ما تشاء ملِّ وتَُ   ،م ما تشاء من الحلالرِّ وتَُ  ،خنس  ما تشاء ولا تُ  خُ نست   جديداً  ظر المقاصدي ديناً يريد أن يجعل النّ بوُثوري  وكأنَّ 
متحدِّ   ثمّ   ،الحرام كتابه  من  آخر  موضع  في  المعاصرين  ثاً يقول  المسلمين  يعُ )  :باسم  لم  الوم  منها    ستسيغُ ي    د المسلم  -الكثي 
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ت        قديماً نبَّ لقد  العلماء  أهميّ   ه  مَدّ ضة  إلى  بقواعد  المقاصد  علم  سُ بط  عليها  يقوم    ،وقهدة 
اعتنى   من  بالتَّ وأشهر  للمقاصد    الشاطبالشرعيّ قعيد  الإمام  وهو  المسلمين  علماء  من  فقد    ، ة 

تلك القواعد    صاغو  ،بن عبدالسلام   استفاد من جهود سابقيه كالجويني والغزالي و القرافي و العزّ 
 ها. رها وأحكم  حرّ ، كما زةركّ مُ  دقيقةً  صياغةً 

اهتمّ       القواعد  وقد  بتلك  المعاصرين  والباحثين  العلماء  بحص  ،بعض  مؤلفات  وقاموا  في  ها 
منهم مستقلّ  الّ أحمد  الدكتور    :ة  تَدَّ الريسوني  كتابه  ي  في  الشاطب  عند  القواعد  هذه  عن  ث 

الشاطبنظريّ ) عند  المقاصد  كُ وألّ   (،ة  المقاصد  لقواعد  )  ةً مستقلّ   تباً ف  المقاصدمنها:    قواعد 
الشريعة(، مقاصد  لعلم  الأساس  ك  والقواعد  في  الكيلاني  الرحمن  عبد  قواعد  )تابه  والدكتور 

الشاطب الإمام  عند  كتابه(المقاصد  في  الوبي  مَمد  والدكتور  الإسلامية  )  .  الشريعة  مقاصد 
 وغيهم.  (وعلاقتها بالأدلة الشرعية 

ل في  تمثّ والمُ   ،ي ينتظمها جميعهافق جميعها من حيث الموضوع العام الّ ة تتّ القواعد المقاصديّ      
والمعاني العامة التي    ، إقامتها عن طريق أحكامه  لىإهت إرادة الشارع  ة التي توجّ الغاية التشريعيّ 

تشريعه من  الشارع  تتضمّ لكنّ   ،استهدفها  الي  المباشر  الموضوع  من حيث  كّ ها مختلفة  من    نه 
 هذه القواعد.  

 اصة. الخ قواعد ال عامة والقواعد ال  رئيسيّين هما:  م العلماء قواعد المقاصد إلى قسمينقسّ لقد      

 

 

 

الشرعيّ :أي الزوجاتكتعدُّ   -ةالأحكام  الجلد  ،د  العِ ...جموالرَّ   ،و  في  كما  بأنْ دَّ أو  المطلقة  المرأة  فيها  تلزم  التي    ، قروء   ثلاثة  تعتدّ   ة 
  ، ت من حصول الحمل أو من عدمه ما هو التثبّ و المقصد الأساسي من هذا الاحتياط إنَّ   ا، شرص أربعة أشهر وع  تتّبّ   والأرملة بأنْ 

أنَّ  تُ   والحال  الكشف  يقيناً مكِّ وسائل  ذلك  معرفة  من  العِ   ،ننا  أقص  نصف  تمكّ بتين.  دّ خلال  الحملل  ثبوت  من    ،ننا في صورة 
بعيد   الجنين  جنس  تُ   علوق؛المعرفة  الأصوات  عديد  ارتفعت  النصيّ وللك  الأحكام  في  الاجتهاد  بضرورة  نفسها نادي    . (ة 

 (.115السابق)
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 القسم الأول: القواعد العامة:

  .(1) «فاقبار المصالح باتِّ تِ يعة على اعْ ع الشّر ض  و   الشارعُ » -1     

  جميعاً   ،خييهي والتَّ ء بها لمصالح العباد، فالأمر والنَّ جِي   ماائع إنَّ الشرَّ   أنَّ   ؛رةُ قرَّ المُ   القاعدةُ » -2     
 . (2) «ومصالحهف  المكَّ  إلى حظِّ  راجعةٌ 

مقاصدِ »  -3      حفظ  إلى  ترجع  الشريعة  الخلق،تكالف  في  أقسام   ها  ثلاثة  المقاصد    : وهذه 
 .(3)«ةيَّ نأن تكون تَسي :والثالث  ،ةجيَّ ا أن تكون ح :والثانية، أن تكون ضروريّ  :أحدها

ة في  يّ مسألة، وعلى مصلحة كُ   ة في كّ ها تشمل على مصلحة جزئيّ الشريعة قد ثبت أنّ   أنّ » -4     
 . (4)«الجملة

الكيّ » -5      خمسةٌ الأصول  بحفظها  الشريعة  جاءت  التي    ،والعقل  ،فسوالنَّ   ، ينالدِّ   : وهي  ة 
 .(5) «والمال ،سلوالنَّ 

مُ الضروريّ » -6      كّ ات  في  كّ   وإنْ   ،ةلَّ مِ   راعاة  في  الحفظ  أوجه  يقتضي  لَّ مِ   اختلفت  وهكذا  ة، 
 .(6)«اتحسينيّ ات و التّ الحاجيّ الأمر في 

من    لا بدّ   ؛ بلمكنلا يُ   واحدٍ   على وجهٍ   لّ مَ    ات في كّ ات والحاجيّ وريّ حفظ الضّر   »تنيلُ  -7     
 .(7) ة«ات الجزئيّ وغي ذلك من الخصوصيّ   ،ات الأحوال والأبواباعتبار خصوصيّ 

 

 (. 1/221الموافقات، للشاطب) (1)
 (. 1/234المرجع السابق) )2)
 . (2/17المرجع السابق) (3)
 (. 5/77المرجع السابق) (4)
 (. 3/236المرجع السابق) (5)
 (. 3/365المرجع السابق) (6)
 (. 5/228المرجع السابق) (7)
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الضّر  -8       غيهاوريَّ »الأمور  أو  الحاجيّ   ة  والتّ من  اكتن    ،ةكميليَّ ة  أمورٌ ف  إذا  الخارج  من  لا    ها 
ظ بحسب الاستطاعة من  على شرط التحفُّ   الإقدام على جلب المصالح صحيحٌ   فإنَّ   ؛  شرعاً ضى  رْ تُ 

 .(1) غي الحرج«

الكيّ  -9      الضروريّ »القواعد  من  والحاجيّ ة  والتّ ات  ن  حسينيّ ات  فيها  يقع  لم  وقع وإنَّ   ،خٌ سْ ات  ما 
  .(2) ة«زئيّ في أمور جُ  خُ سْ النّ 

  ص صِّ ويُخ   ، يخدم بعضها بعضاً   -اتحسينيّ ات والتّ ات والحاجيّ الضروريّ -  لاث»المراتب الّ  -10     
 .(3) في مواردها وبحسب أحوالها« من اعتبار الكّل   فإذا كان كذلك فلا بدّ  ،بعضها بعضاً 

الر  ؛ها اتُ زئيّ جُ   رتبةٍ   بر في كّ عت  يُ   يجب أنْ  -11      وعلى غي    ،بةت لما في ذلك من المحافظة على تلك 
 . (4) اتذلك من الكيّ 

ه عن كونه جُ رِ ضى الكلي لا يُخْ قت  ات عن مُ ف بعض الجزئيّ فتخلَّ   ،اً  إذا ثبت كيّ الأمر الكُليّ » -12     
   .(5)«اً كيّ 

يُ   :أحدهما  ؛ين ر  أمْ ات بِ حفظ الضروريّ » -13      قيم أركانها ويثبت قواعدها، وذلك عبارة عن  ما 
المُ   :والثاني مراعاتها من جانب الوجود.   أو  الواقع  توقع فيها، وذلك عبارة  ما يدرأ عنها الاختلال 

 . (6) «عن مراعاتها من جانب العدم 

 

 

 (. 5/441المرجع السابق) (1)
 (. 3/365المرجع السابق) (2)
 (. 3/12المرجع السابق) (3)
 (. 3/179انظر: المرجع السابق) (4)
 (. 2/83المرجع السابق) )5)
 (. 2/18المرجع السابق) (6)
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الشرَّ »  -14      موضوعات  تعرّ   ،ع في  النُّ فيما  له  غُ ضت  وم  نْ صوص  كّ ية  عن  ع  مختّ    وجهٍ   ندوحة 
 .(1) «بالمصالح

 .(2) «باطل صِّ ناقضة النّ المصالح مع مُ  باعُ اتّ » -15     

بدّ » -16      الشّر   لا  حدود  على  المحافظة  المصالح  ،يعة من  عن  هذه    .(3)«والإعراض  وتعليل 
 . (4) صِّ مع النّ   جتهاد  ا ولا   ،العمل أو الفتوى بالمصلحة اجتهادٌ  القاعدة أنّ 

ِ طلب الأحكام من مصالح تُ  ما تُ إنّ » -17       .(5) «ع الشّر  س مصالح  ان

 .(6) «ع ومراسمهالشّر  طوابضعلى    اً بنيّ مباع المصالح  يجب أن يكون اتّ »  -18     

 .(7) «يط بها العقلات من المصالح لا يُ ع ييط بِزئيّ الشّر » -19     

 القسم الثاني: القواعد الخاصة. 

بحسب        عدّ وتنقسم  إلى  أقسام متعلقاتها  مُ   منها  ،ة  المقاصدتعلّ قواعد  بوسائل  ما    ،قة  ومنها 
من    جيحات. وسنقف هنا على قسمينالتّّ المُكمِّلاتِ وق ب ومنها ما يتعلّ   ،عةابِ ق بالمقاصد التّ يتعلّ 

  فينكّ ق بمقاصد المُ تعلِّ والقسم المُ  ،ق بمعرفة مقاصد الشريعةتعلِّ القسم المُ  تلك القواعد، وهما: 
 .الإسلاميةّ  وما يصح منها على ضوء مقاصد الشريعة

 

 
 

 (. 227شفاء الغليل، للغزالي) (1)
 (. 220المرجع السابق) (2)
 المرجع السابق، نفس الصفحة.  (3)
 (. 221المرجع السابق) 4))
 (. 220المرجع السابق) (5)
 (. 245المرجع السابق) (6)
 (. 1/402نفائس الأصول في شرح المحصول، للقرافي) )7)
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 الشريعة.  قاصدمالقواعد المتعلقة بمعرفة  :أولاً 

 .(1) «ة والإجماعنَّ ف بالكتاب والسُّ عر  ع تُ مقاصد الشّر » -1     

يتضمَّ   كّ » -2      مصلحةٌ   حفظ    نما  فهو  الخمسة.  يُ   وكّ   ،الأصول  فهو  فوِّ ما  الأصول  هذه  ت 
 .(2) ها مصلحة«فعُ دو  ،مفسدةٌ 

مقصودٍ   مصلحةٍ   كّ »  -3      إلى حفظ  ترجع  والسُّ   م  هِ فُ   لا  الكتاب  من  نَّ من  وكانت  والإجماع،  ة 
رحِة ع فهي باطلةفات الشّر لائم تصُّ ح الغريبة التي لا تُ ل المصا  . (3) «مُطَّ

د  ق   ،ضررانان أو إذا تعارض شرَّ » -4       .(4)«نيْ م الشّرَّ ن وأعظ  يْ ر  ضرَّ  ال أشدِّ  ع  فْ د   عُ الشّر ص 

 .(5)«عتبار شرعاً الا ودةِ مقصُ  وحة غيُ رجُ الم   الجهةُ » -5     

 . (6) «ه بدلل على وضعبرفعه إلّا  ما يؤدي إله فهو ساقطٌ  ، فكّل الحرج مرفوعٌ » -6     

 .(7)«فعولا مقصودة الرّ  ،ارع حصيل للشّ مقصودة التَّ بخص ليست أسباب الرُّ » -7     

 .(8)«ه في التكالف غي مرفوعلُ ثْ عتاد مِ الحرج المُ » -8     

 

 (. 179المستصفى، للغزالي) (1)
 (.174المرجع السابق) )2)
 (. 179المرجع السابق) (3)
 (. 178المرجع السابق) (4)
ة مرجوحة  مرجوحة أو مشقّ   ارع يلزم معه مفسدةٌ للشّ   اً ه إذا وجدنا أمرأنّ   :القاعدة  هذه  ومعنى(.  2/53الموافقات، للشاطب)  (5)

 :ارع. يقول الشاطبلمعدومة في نظر الشّ فالجهة المرجوحة كا  ،الشريعة وضعت على الأغلب الأعمّ   نّ لأ   ؛فهي غي مقصودة للشارع 
ة ذلك الفعل وطلبه، وكذا المصلحة التابعة  أو الناشئة عنه ليست مقصودة في شرعيّ   ،التابعة للفعل المطلوب ة  المفسدة أو المشقّ )

 (. 432( انظر: مقاصد الشريعة الإسلامية وعلاقتها بالأدلة الشرعية، الُوبي)للمفسدة

ري) (6) قَّ  (. 2/432القواعد، الم 
 (. 1/589الموافقات، للشاطب) (7)
 (. 1/289المرجع السابق) (8)
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   ، ع فات الشّر لتصُّ   لائماً ، وكان مُ معينَّ   هد له نصٌّ شْ ي    لمْ   شرعي    أصلٍ   كّ » -9     
ْ
  نْ مِ   معناهُ   اً خوذ ومأ

 . (1) «به وعاً قطُ ه م  صار بمجموع أدلتَّ ع إله إذا كان الأصل قد رج  ويُ  ، عليهنى  بْ يُ  فهو صحيحٌ  ؛هأدلّت 

  ئٌ ارِ أو د    لمصلحةٍ   لٌ صِّ مَُ   صحيحٌ   ق به غرضٌ  ما تعلَّ ع لا يعتبر من المقاصد إلّا الشّر   إنّ » -10     
 .(2) «لمفسدة

 ثانياً: القواعد المتعلقة بمقاصد المكلفين. 

 .(3) «يعشْر ه في التَّ دِ صْ ق  لِ  العمل موافقاً ه في دُ صْ يكون ق   ف أنْ ارع من المكَّ الشَّ  دُ صْ ق  » -1     

 .(4) «ارع فهو باطلٌ الشَّ  د  صْ ق   الفُ يُخ  دٍ صْ ق   كُّ »  -2     

ها  ض  اق  ن    نْ م    وكّ   ،يعةالشرَّ   ض  اق  ن    فقد  ؛له  تْ ع  يعة غي ما شُرِ  في تكالف الشرَّ غ  ت  ن ابْ م  » -3     
 .(5) «اطلٌ ة بض  ناق  ه في المُ فعملُ 

 . (6)« عيّ د الشرَّ صْ للق   ادمٌ ه عيّ د غي الشرَّ صْ الق  » -4     

 . (7) من سلك إلى مصلحة غي طريقها المشروع؛ فهو ساعٍ في ضِدِّ تلك المصلحة -5     

 

 

 

 

 (. 1/32المرجع السابق)( 1)
 (. 4/7الفروق، للقرافي)( 2)
 (. 3/23الموافقات، للشاطب) (3)
 (. 2/222المرجع السابق) (4)
 (. 3/27المرجع السابق) (5)
 (. 3/122المرجع السابق) (6)

 (. 1/537انظر: الموافقات، للشاطب) 7))
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 المطلب الثاني: ضوابط إعمال مقاصد الشريعة الإسلامية. 

مسا      من  واستخراجه  المقصد  إدراك  المعتبر  ل ضبط  المعروفة  عند  المقرَّ   هوطرق  ، ةكه  رة 
ع  تتفرّ   أمرٌ   -ةكانت أو جزئيّ   ةً كيّ -ة  تعيين المقاصد الشرعيّ   لأنَّ   ؛ةفي غاية الأهميَّ   ين أمرٌ الأصولِّ 

   ،في الاستنباط  كثيةٌ   وأحكامٌ   ةٌ عنه وأدلّ 
 
ستخرج منه مقاصده  وا  ، الي يتعامل مع النصِّ   إذا أخطأ

   عظيمٌ   استخدام هذه المقاصد خطرٌ ب على  خاطئ، فسوف يتّتَّ   بشكلٍ 
ٌ
  لا فإنّ   ،في الأحكام   وخطأ

أنواعه وصوره يتاج إلى قوانين معيَّ إعمال المقاصد الشرعيّ    ، ةن  ة في الاجتهاد والاستنباط بِميع 
ين، وتَريف  وتأويل الغالِ   ،ينتعالمِ ب المُ يُّ س  وت    المُبطِلين،  الح  تِ نْ افِ عنه  نْ ت    ،ةدة معتبر  وضوابط مَدّ 

لمْ   لأنّ   ؛اهلينالج إذا  الوحيهْ ت  سْ ت    المقاصد  بنصوص  الشّر قيَّ تُ   ولمْ   ،د  بضوابط  تصي  فإنّ   ،ع د  ها 
وه    ذريعةً  النصوص،  سلطان  ومن  الإسلام،  شريعة  من  الدِّ تْ للانسلاخ  حرمة  الإسلامي  ك  ين 
 ق سياجه. رْ تلال نظامه وخ  واخْ  ، هتِ وقدسيّ 

م    ولقد      الأخية  الآونة  في  الشرعيّ يُ   نْ رأينا  المقاصد  باعتماد  وج  نادي  آلةً عْ ة  ة  اجتهاديّ   لها 
والاستنباط  وطريقاً  الجزئيّ   ،للفهم  الأحكام  بالنصّ   وأنْ   ،ةلفرعيّ اة  دون  العمل    الشرعيّ   يكون 

نة بحسب إدراك الإنسان وفكره  متلوِّ المقاصد  وأن تكون    ،يْن م  على مكانه وزمانه المتقدّ   قتصاً مُ 
ةالشرعيةّ وهذه دعوةٌ تعل المقاصد  ،  ومزاجه وعصه  . مُرسلة سائبة لا خُطُم لها ولا أزِمَّ

المقاصد هو    طوابضالعمل ب »  (:الاجتهاد المقاصدي)يقول الدكتور نورالدين الخادمي في كتابه       
يت في ما جعله الشارع  فوِ يت فيها أو في ضابط منها هو عينه التّ فوِ والتّ   ،العمل بالمقاصد نفسها

أنّ   بناءً   ،لشرعه ودينه  اً مراد  لزوم    وعي  قد رُ   شرعاً   دةالمصالح المحدّ   على  ها  قِ ها وتطابُ نسجامِ افيها 
  ، تها والتعويل عليهاة على وجودها وشرعيّ مع ما جعله واضع تلك المصالح من قيود وأمارات وأدلّ 

الفصل بينهما، أو إهدار واحد    ولا شرعاً   لا يجوز عقلاً   ،فالمصالح والضوابط متلازمان متّابطان
 . (1) «منهما

 

 (. 20/ 2الاجتهاد المقاصدي، الخادمي)  1))
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ط مع المشروط، والدلل مع المدلول،  كالشّر   ؛الضوابط في علاقتها مع المقاصد»  أيضاً:  يقول  ثمّ      
بداهةً عل  ويُ  متوقِّ   أنّ   وعقلاً   م  شرط المشروط  على  مبنيٌّ   وأنّ   ه،ف  دلله  المدلول  فإنّ   ؛على    للك 

متوقِّ  أنّ   ،وعدماً   على ضوابطه وجوداً   فٌ المقصد  أساس  إنّ   على  الشارع  أراده  الي  قد  المقصد  ما 
ونفس القيد في اعتبار المقصد من  ،  ابطضا، وذلك هو عين ال مقف أمرٍ وعلى و    ،ما  بوجهٍ   اعتبره

 .(1) «قبل الشارع الحكيم

تتبُّ        مة ومانعة لأيّ وابط مَكّ ضالأوائل، يصعب على الباحث إيجاد    ينع كلام المقاصديّ وعند 
إلّا   ،ءسيّ   استغلالٍ  أنْ اللهم  عابرة    إشارات  بعض  والتألف  يجد  الكلام  في  مقصودة  للك    ،غي 

ولقد    ،عمال المقاصدإ إبراز جملة من القواعد والضوابط في    اً دينيّ   ة بل واجباً أضحى ضرورة علميّ 
تتبُّ  المعاصرين  العلماء  الضوابط وتَريرها والتّ أجاد بعض    ، مثيل لها في بحوثهم ومؤلفاتهمع هذه 

ثمانية    ط وا بض  (مشاهد من المقاصد) الي ذكر في كتابه    ، هيَّ عبد الله بن ب    منهم الفقيه الأصوليّ 
 في التعامل مع المقاصد.  

 : ا يلِ الضوابط التي وضعها العلماء م أهمّ  نْ مِ ف     

فالمقصد الي   ،الظنّي   جميع مدلولات النصّ   أو  اً قطعيّ   اً عارض المقصد نصّ  يُ ألّا   :الضابط الأول     
  ول حتماً ؤهذا التعارض والاختلاف سي  لأنّ   ؛اً قطعيّ   اً يخالف نصّ   أنْ   ل عليه المجتهد لا يصحّ يعوّ 

هام الشارع الحكيم ع في اتّ وقِ مُ   هلأنّ   ؛ومردودٌ   الٌ ة، وهذا مَُ إلى تقرير التعارض بين القواطع الشرعيّ 
والنّ بالتّ  والتّ ناقض  ُ ».(2) قصيقص  تخصيصُ وي ذلك  من  المسائل   النصّ   ستثنى  بعض  كتقديم    ؛في 

على    أو ضروريّ   لمقصد حاجيّ   فيه تقديماً   حيث إنّ   ؛القول المرجوح أو الضعيف لحاجة أو ضرورة
 . (3)«قول راجح، وهذا هو قول جماهي أهل العلم

 

 (. 2/21المرجع السابق) (1)
 (. 35-2/34انظر: الاجتهاد المقاصدي، الخادمي) (2)
 (. 81الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر،  فهد الخويطر) (3)
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الثاني       من صحّ حقُّ التّ   :الضابط  المرادق  المقصد  صحّ   بأنْ   ؛ة  المجتهد في  المراد  ينظر  المقصد  ة 
 . (1) هو من حيث خصائصُ ، ثبوته   من حيث دللُ  ،ازلةالن ادثة أو الحتطبيقه على 

هل هو في مرتبة الضروري أو مرتبة    ،م المقاصدلَّ تَديد درجة المقصد في سُ   : الضابط الثالث     
وهل هو مقصد أصلِ أو مقصد    ،التعامل معها ليس على وتية واحدة  لأنّ   ؛الحاجي أو التحسيني

 .(2) تبعي

الرابع      الأصلِّ حقُّ التّ   :الضابط  المقصد  من  شُر   ق  أجله  من  بدون  لأنّ   ؛كمالحُ   ضعالي  ه 
  لأنّ   ؛د مباشرةً إذ يمكن أن ينصف إلى التعبّ   ؛ل بهعلّ يُ   لا يمكن أنْ   ق من المقصد الأصلِّ حقُّ التّ 

تعبّ  المصلحة  في  الشاطب -  ديّ الأصل  يقول  حدّ   لأنّ   -كما  الي  هو  مسألة   ،دهاالشارع  وهي 
 .(4) ت لا يكّم المعنى فيه«»ما لا يعُقل معناه على التثبّ  :. قال إمام الحرمين(3) مختلف فيها

ذلك    :الضابط الخامس       لم يكن كذلك  لأنّ   ؛نضبطاً مُ   ظاهراً   المقصد وصفاً أن يكون  إذا  ه 
فهو من باب الحكمة   ،ةٌ نفسيّ  صفةٌ  والبغضاءُ  ، البغضاء ورث ر مثلا يُ ر  فالغ   ؛عليل به يمكن التّ  فلا

 . (5) ر الإنضباط في الوصفوذلك عند تعذّ   ،بها على خلاف لعلي التي قد نلجأ إلها للتّ 

السادس       في    :الضابط  الجزئيّ النظر  الفرعيّ النصوص  المؤسّ ة  للحكمة  خلالها لأنّ   ؛سة  من  ه 
ف على المقصد ومكانته  ف في ضوء تأكيد الشارع على الحكم أو عدمه للتعرّ يمكن ضبط التصّ 

 .(6) اتلما يعارضه من الضرورات أو الحاج  وإثباتاً   وضبط التعامل معه إلغاءً 

 

 (. 36انظر: ضوابط إعمال مقاصد الشريعة في الاجتهاد، مَمد سعد الوبي) (1)
 (. 290(. ومشاهد من المقاصد، بن ب يّه) 38انظر: المرجع السابق) (2)
 (. 289انظر: مشاهد من المقاصد، بن بيّه) (3)
 .( 4/291نهاية المطلب في دراية المذهب، الجويني) 4))
 (. 289انظر: مشاهد من المقاصد، بن بيّه) (5)
 (. 290انظر: المرجع السابق) (6)
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ففِ الحالة الأولى   ،أو مستنبطٌ   هل هو منصوصٌ   ،ل بهالمعلّ النظر في المقصد    :الضابط السابع     
الحُ  لكنّ يرتفع  يرتفع،  لا  الانية  وفي  بزواله،  يُخ كم  أن  يمكن  بالنسبة  صّ ه  كالمنية  ص 

 . (1) للنقدين

ستعجال والمعاملة  لاكا  ،قضالنّ   بقادح   ل فيه مردوداً  يكون المقصد المعلّ ألّا   :الضابط الثامن     
 .(2) صد بنقيض الق

التاسع       يُ   :الضابط  الي  المآل  في  إله  ضِي فْ النظر  المقصدإ  إلى  نّ لأ  ؛عمال  بالنظر  مأمورون  نا 
فلا    ،وأرجح منه ونحو ذلك  مقصد أعمَّ   م أو إلى خلافعمال المقصد إلى مَرَّ إ  ىأدَّ   ذاالمآلات، فإ

 . (3) ل بهعم  يُ 

  نْ مِ   عن الجزئِّ  فالإعراضُ » : قال الشاطب  . بالجزئّ والكّلي  ، بالكّلي   اعتبار الجزئّ  :العاش الضابط      
الكّلي   إعراضٌ   هو جزئّ   حيثُ  الحقيقةعن  نفسه في  تناقضٌ   ،    الإعراض عن الجزئّ   ولأنَّ   ،وذلك 
م هُّ و   أو ت  للكّلي   هتِ ما يكون عند مخالف الإعراض عنه إنَّ   أنَّ   جهةِ   نْ  مِ في الكّلي   كِّ ي إلى الشّ يؤدِّ   جملةً 

الكّليُّ   ،له  خالفةِ مُ ال خالف  أنَّ   الجزئَّ   وإذا  نأخذُ إنَّ   امع  الجزئِّ ما  من  أنَّ   دلّ   ؛ه  الكّليَّ   على   لمْ   ذلك 
العِ يتحقَّ  ذلك لجزئُّ يتضمَّ   أنْ   كانِ به لإمْ   مُ لْ ق  الكّلي   زءً جُ   ن  لمْ من  وإذا     جزءً عتبِر المُ   هُ ذْ يأخُ     منه، 

  عتبر   لا يُ الكّلي   ذلك على أنَّ   و دلّ   ،الكّلي   ةفي معرف  جوع إلى الجزئّ من الرُّ   دٌّ بُ يكن    لمْ   ؛كن هذاأمْ 
الجزئِّ   ه بإطلاقِ  اعتبار  كُّ دون  وهذا  يؤكِّ ،  أنَّ ه  لك  المحافظةُ   د  ق  المطلوب    لأنَّ   ؛ الشارع   د صعلى 

ترجعُ إنّ   الكليّ  ذلك  ما  إلى  أيضاً   والجزئّ   ،حقيقته  بُ كذلك  فلا  معاً اعتبارِ   نْ مِ   دّ ،  كّ   هما    في 
 . (4)«مسألة

 

 انظر: المرجع السابق، نفس الصفحة. (1)
 (. 290انظر: مشاهد من المقاصد، بن بيّه) 2))
الوبي)  (3) الاجتهاد،  في  الشريعة  مقاصد  إعمال  ضوابط  مالاته  58انظر:  الاجتهاد:  في  المقاصد  إعمال  وبحث:    وضوابطه، (. 

 .(، ضمن كتاب: مقاصد الشريعة والسياق الكوني المعاصر135عبدالحميد عشاق)
 (. 176-3/175الموافقات، للشاطب) (4)
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عشر      الحادي  معارضاً   ألّا   :الضابط  المقصد  أوْ   يكون  آخر  بالاعتبارلى  بمقصد  منه   ،  
 . (1) ح بين مقصدينرجّ أو يُ  صّ الن أصل   بح  صْ ستفيُ 

الم من  أو الإجماع أو القياس السّ   إلغاء بالنصّ   المقصد مَلّ  يكون  ألّا   :الضابط الثاني عشر     
 . (2) المعارض

الثالث عشر       المُ   أنْ   : الضابط  المقاصد من  تصدِّ يكون  على أصول  أهل الارتياض  ي لإعمال 
 . (3) الاجتهاد ومعاني الشريعة الإسلامية

أهمّ       والتّ   هذه  الاجتهاد  في  المقاصد  استعمال  لضبط  العلماء  التي وضعها  وعلى    ،هفقُّ الضوابط 
في    لعامل وخط لا يقع في خطأ في التّ حتّى   ،راعي هذه الضوابطالمجتهد والمتعامل مع المقاصد أن يُ 

 عمال المقاصد الشرعيّ إ يجعل    وأنْ ،  داولالتّ 
ً
على قواعد منهج الاجتهاد ومعاييه   حاكماً   اً يّ كّ   ة مبدأ

تُ   ،ةة والخاصّ ة العامّ ة على المقاصد الشرعيّ ة الفرعيّ ة الجزئيّ يعرض الأدلّ   وأنْ   ،ونتائجه   قبل إلّا ولا 
ْ  و إذا وافقتْ    ة النازلة التي لا نصّ وتكون هي عمدة المجتهد في المسائل المستجدَّ ،  معها  متْ سج  ان

 قاس عليه.فيها ولا نظي لها تُ 

 

 

 

 

 

 

 (. 291-290انظر: مشاهد من المقاصد، بن بيّه) )1)
 (. 291انظر: المرجع السابق) (2)
(، ضمن كتاب: مقاصد الشريعة والسياق  135عبدالحميد عشاق)  ث: إعمال المقاصد في الاجتهاد: مالاته وضوابطه، انظر: بح  (3)

 الكوني المعاصر.
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 المطلب الثالث: استنباط مقاصد الشريعة الإسلاميّة.

والضوابط   ،وتَديد قواعدها ،ةن انتهينا في المطالب السابقة من تعريف المقاصد الشرعيّ أبعد      
العلماء  الّ  وضعها  عمليّ ل تي  فيهاضبط  الاجتهاد  ذِ   ،ة  كيفيّ كْ يأتي  استنباطر  المقاصد    ة 

الشرعيّ   لأنَّ   ؛واستخراجها المصباح  المقاصد  بمثابة  المجتهد    يقود  يالّ ة  مُ حرِّ لت  الفقيه  راد  ي 
تشريعاته من  تُ   له  نييُ و  ،الشارع  لا  صحيحة  أحكام  استنباط  المكَّ وقِ طريق  مِ ع  أو    حرجٍ   نْ فين 

 .(1) تناإعْ 

شكّ       علميّ   أنَّ   ولا  استعداد  إلى  يتاج  المقصد  استخراج  فكر  ، معرفة  بن  ايقول    ،وإعمال 
ما جعله  وإنَّ   ،لِ  فْ كه الج  درِ يُ   اً ق الأحكام نصّ رُ يجعل طُ   الله سبحانه لمْ   لأنَّ »   :العربي في أحكام القرآن

العلماءُ   يختصُّ   وناً ظْنُ م   ِ   به  ْ ل اللهُ ع  ف  ي  ومنُ آين  الّ     منكم     الّينوا 
ُ
درجاتٍ لْ العِ وا  وتُ أ ف  تصَّ وي    ،م 

النّ  مسالك  بعضُ المجتهدون في  فيدرك  الصّ ظر،  فيُ هم  ع  ؤْ واب     ة  شر   جر 
ُ
فيُ صِّ ق  ويُ   ،ورجُ أ آخر    كُ درِ  

 . (2)« للعلماءينِّ وهذا ب   ،على ما أراد الله سبحانه ةُ يَّ اوِ ي  نْ الأحكام الدُّ  ذُ فُ نْ وت   ،واحداً   راً وأجْ 

 

 : ة في النقاط التالةة المقاصد الشرعيّ ل أهميّ تتمثّ  (1)
الفقيه في صحّ   ها عنص مهمٌّ أنّ   :لًا أوّ        الشاطبتسْ ا و  ،ة أحكام  لِ   ل درجةُ صُ ما تَ  »إنَّ   :نباطاته. يقول الإمام  نْ  الاجتهاد    صف اتَّ م 

 . «..على فهمه فيها. ن من الاستنباط بناءً مكُّ التّ  :والثانيا. يعة على كمالهِ مقاصد الشّر  مُ هْ ف   :هماأحدُ  :بوصفين
ْ   ،ضمان لمصالح الأمة  ،ي المقاصد في الأحكام والفتاوي تَرِّ   :ثانياً       لل، وهو الطريق والابتعاد بها عن الزّ   ،يب لها من المزالقنِ وت 

 لها من الأحكام. وتاوز ما ليس مناسباً  ،وازدهارها  مها أحوالها وتقدُّ لإصلاح 
المشروعيّ المكّ   أنّ   :ثالثاً        وجه  أدرك  إذا  الوميّ ف  المعاملات  في  يمارسها ة  التي  منها   ،ة  الشارع  من   فإنَّ   ؛ومقاصد  يزيد  هذا 

 فات. صُّ د من سلامة الّت أكُّ والتّ  ،ع تناعه والالتزام بأوامر الشّر اقْ 
ُ   : ابعاً ر         ، دة متعدِّ   الألفاظ والعبارات قد تَتمل وجوهاً   وذلك أنّ   ،وتَديد نطاق تطبيقاتها   ، عان بالمقاصد في تفسي النصوصست  ي

يُ  الشّ رجِّ والي  الوقوف على مقاصد  الوجوه دون غيها هو  ومقاصده الخاصة بذلك   ،ة من تشريع الأحكامالكيّ   ارع ح أحد هذه 
 الباب.

والأكثر    ،همّ على المُ   ار، فيقدم الأهمّ ضنها يكسب القدرة على الموازنة بين المصالح والمة وتبيّ معرفة المقاصد الشرعيّ   اً:خامس      
 بين مقصد ومقصد.  على ما سواها، يتفادى التعارض فيما لو ظهر له تعارضٌ  اً ر  ضر مصلحة والأخفِّ 

العامّ لْ العِ   : سادساً       بالمقاصد  يُ م  لمْ   مِ كْ استنباط حُ   ين على عِ ة  حُ   نصّ ي    ما  الوقائع.   ،ه كمِ على  انظر: مقاصد   أو يجمع عليه من 
إسماعيل الحبيب) وتفعيلًا، مَمد بكر  تاصيلًا  الشرعية، عبدالوهاب 130-114الشريعة:  المقاصد  الكشف عن  (. وبحث: طرق 

 المفاهيم. ، ضمن كتاب: مقاصد الشريعة الإسلامية: المبادئ و( 43-40إبراهيم أبو سليمان)
 (. 1/654أحكام القرآن، أبوبكر بن العربي) 2))
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مِ   إنَّ       هو  الاستنباط  الشّر   نْ موضوع  مقاصد  علم  مباحث  المقصد    لأنَّ   ؛يعة أخطر  استنباط 
وت   كشفٌ عيِ واستخراجه  ِ   ينه  اللهمُ ل وجلّ   راد  ويتّتَّ عزّ  النّ ،  تنيل  ذلك  على  والقضايا  ب  وازل 

ِ و»  ،كثي من المسائل من خلالهل  ط وتَقيق المنا  ،ة على هذا المقصدستجدّ ة المُ الفقهيّ    مقصدٍ سبة  ن
تعالى ما إلى الشريعة هو كنِ    ،لأي المرس  بالرّ   ديصقوللك لا يقع التّ   ؛سبة قول أو حكم إلى الله 

والتّ  بالهوى  بالتَّ   ،شهيِّ ولا  والتَّ خمِ ولا  يُ ط  بطضف  .(1) «منيِّ ين  واستنباطه  المقصد  إدراك  غلق  رق 
 ة للمقاصد.ة الانهزاميَّ يَّ وظيفات الحداثِ الباب أمام التَّ 

الشّر   فعلّ»  ن؛إذ      مقاصد  في  أنْ الباحث  التأمُّ يُ   يعة  التثبُّ ويُج   ،لطيل  مقصد  يد  إثبات  في  ت 
ع عنه  تتفرَّ   أمرٌ   أو جزئّ   كلّ   مقصد شرعيّ   تعيين    لأنّ   ؛في ذلك  ع والتسُّ   ساهل  اه والتّ وإيَّ   ،شرعيّ 

 .(2) «عظيم ففِ الخطأ فيه خطرٌ  ؛وأحكام كثية في الاستنباط أدلةٌ 

النجّ       المجيد  عبد  الدكتور  متحدثاً يقول  التعرّ   ار  مسألة  الشّر عن خطورة  مقاصد  يعة  ف على 
المشكةعتبر  تُ » :  واستخراجها الشريعةالتعرّ   مشكةُ   ؛ هذه  مقاصد  المشاك في    ،ف على  أخطر  من 

ب عليه تعيين الأحكام بالفهم من نصوصها أو  عي يتّتَّ تعيين المقصد الشّر   وذلك لأنَّ   ؛هذا الباب
والمصلحة بالقياس  د    ،باستنباطها  ما  فإذا  الواقع،  على  تنيلها  تعيين  خ  ا وكذلك  المقاصد    ل  تلك 

وهْ   خللٌ     ق  لح ِ   ،مٌ أو 
ُ
الأمر يجري على غيِ   الخطأ فإذا  ذاتها،  أحكاماً   بالأحكام  تعالى  الله  أراده    ، ما 

 بالشّر   نحرافٌ اوذلك    ،على غي ما أراده مقاصدريانه  نتيجة لج
ُ
بسبب الخطأ    يعة عن حقيقتها ينشأ

 . (3)« عيفي تعيين المقصد الشّر 

ف  ة التعرّ نفِ إمكانيّ ي    ،ظاهريّ   قسمٌ   :ف على المقاصد انقسم الناس إلى ثلاثة أقساموفي التعرُّ      
المقصد الشّر ومنهجُ   ،على  معرفة  في  مطلقاً هم  الوحي  بظاهر  الأخذ  الأحكام  وتلقي  وقسمٌ يعة   ، 

 

 (. 61-60الفكر المقاصدي: قواعده وفوائده، الريسوني) (1)
 (. 177مقاصد الشريعة الإسلاميّة، الطاهر بن عاشور) (2)
 (. 25-24مقاصد الشريعة بأبعاد جديدة، عبدالمجيد النجار) (3)
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الظواهر، ويزعم أنَّ يُ   ينفِ ما  ،باطنيّ  ه أهل  مثلّ يُ   ،وسطيّ   آخر وراءه، وقسمٌ   المقصود أمرٌ   فهم من 
 :  ة والجماعة. يقول الإمام الشاطب في هذا الشأنالسنّ 

 ا ليس بمقصود له؟ مَّ له مِ  عرف ما هو مقصودٌ »بماذا يُ      

 ثلاثة أقسام:   قسيم العقلِِّ النظر ههنا ينقسم بحسب التَّ  أنّ  :والجواب     

الشّ   قال: إنَّ يُ   أنْ   :أحدها      يأتينا  عنّ   ارع غائبٌ مقصد    وحاصلُ ...    فنا بهعرِّ يُ   النصُّ اليا حتى 
الظّ  الحمل على  الوجه  مطلقاً هذا  الظّ اهر  رأي  وهو  ْ اهريّ ،  ي  الين  بمقاصد  العِ   مظانَّ   ون  صُُ ة  لم 

 .واهر والنصوص ارع في الظّ الشّ 

 ه ضربان: أنّ في الطرف الآخر من هذا؛ إلّا   :والثاني     

  أمرٌ   ما المقصودُ وإنّ   ،م منهاه  فْ واهر ولا ما يُ ارع ليس في هذه الظّ مقصد الشّ   دعوى أنَّ   ل:الأوّ      
ويطَّ  الشّر   دُ رِ آخر وراءه،  مُ يبق في    حتى لا  ،يعةهذا في جميع  أنْ مْ يُ   كٌ سَّ م  ت  ظاهرها   س  م  ت  لْ يُ   كن 

 ... يعة، وهم الباطنيةلإبطال الشّر  قاصدٍ  كِّ  ارع، وهذا رأيُ مقاصد الشّ   منه معرفةُ 

الثاني:      إنَّ يُ   بأنْ   الضرب  الشّ   قال:  الالتفاتُ مقصود  الألفاظ  ارع  معاني  تُ   ؛إلى  لا  عتبر بحيث 
إلّا  والنصوص  بها على  الظواهر  فإنْ   النصُّ   الإطلاق،  النظريَّ المعنى    خالف  المعنى    م   وقدُِّ رِح   اطُّ  

  ... المعنى جدّ   لكنْ النِّظري  الشرعيّ   اً مع تَكيم  الألفاظ  تابعةً حتى تكون  النظريّ   ة    ؛ ةللمعاني 
 ل. آخر من القسم الأوِّ  مين له على النصوص، وهذا في طرفٍ المقدِّ  في القياس،  قينتعمِّ وهو رأي المُ 

الأمرين جميعاً يُ   أنْ   والثالث:       باعتبار  يُخ   ، على وجهٍ قال  بالنصّ   لُّ لا  المعنى  بالعكس  فيه    ، ولا 
الشريعةُ  تناق  لتجري  ولا  فيه  اختلاف  لا  واحد  نظام  أمَّ ضعلى  الي  وهو  العلماء    أكثرُ   هُ ، 

 .(1) اسخين«الرّ 

 

 (. 134-3/132الموافقات، للشاطب) (1)
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الإمام        يشرع  ذلك  الكيفيّ بعد  بيان  في  يُ الشاطب  التي  الحُ توصّ ة  إلى  بها  بأنَّ ل    ء  الشّّ   كم 
رق  بن عاشور طُ اض  وكذلك تعرَّ   ،(المقاصد)في آخر كتاب    ربع جهاتلِأ   اض منهوقد تعرَّ   ،مقصد

رق أمثلة عديدة  وذكر لهذه الطُّ واستخراجها،  ة استنباطها وكيفيّ  ،ةالاستدلال على المقاصد الشرعيّ 
 .  (مقاصد الشريعة الإسلامية) في كتابه 

   واختصار: بإيجاز العلماء رق التي ذكرها الطُّ  أهمّ هنا ر ذكُ ن  وس      

 : ويوجد مسلكان لاستقراء المقاصد ،فاتهايعة في تصّ الشّر  استقراءُ  الطريق الأول:     

بمقاصد    العلمِ   حصول  لِ  باستقراء العل  فإنّ ها،  لُ عل  الأحكام المعروفةِ   استقراءُ   :المسلك الأول     
أمكن    حدةٍ متّ   لحكمةٍ   ابطاً ضمتماثلة في كونها    كثيةً   نا إذا استقرينا عللاً ، لأنّ يعة بسهولةٍ الشّر 

ُ   ، شرعي  ها مقصدٌ فنجزم بأنّ   ،واحدةً   منها حكمةً   نستخلص    أنْ    الجزئياتِ   من استقراءِ   ستنتجُ كما ي
 المنطق.  حسب قواعد كّلّ  مفهومٍ  تَصيلُ 

تلك    بأنّ   يصل لنا القينُ   يثُ بح  ،ة واحدةوأدلة الأحكام المشتّكة بعلّ   استقراءُ   :المسلك الثاني      
 ارع. للشّ  مرادٌ   صدٌ قْ ة م  العلّ 

ُ صوص الصية الواضحة الدلالة التي  النّ   :الطريق الثاني        ، ستفاد منها مقصود الشارع مباشرةي
 . ما هو ظاهرها بحسب الاستعمال العربي منها غي    يكون المرادُ   أنْ  احتمالُ  يضعفُ والتي 

الثالث       الضروريّ   : الإجماع  :الطريق  على  أنّ كإجماعهم  الخمس  الشريعةات  مقاصد  من    ها 
 الإسلاميةّ. 

قوع  فوُ   ؛تضائه الفعلقْ لِا   الأمر كان أمراً   فإنّ   ؛صيحيِّ الت  هي الابتدائيِّ الأمر والنّ   :الطريق الرابع      
  فِّ الفعل أو الك   لنفِِ  ضٍ قت مُ ه  أنّ  هي معلومٌ ارع، وكذلك النّ للشّ   ودٌ جود الأمر به مقصُ الفعل عند وُ 

 ...  عنه
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الخامسال      عِ   :طريق  الِ ل  اعتبار  والنّ   التناسلِ   كالنكاحِ   ، هيلأمر    لمصلحةِ   والبيعِ   ،لمصلحة 
 بيع.الانتفاع بالم  

ُ   عبياتالتّ   :السادس  الطريق      ي عموماً التي  المقاصد  معرفة  منها  مثلا  ،ستفاد   :  منها 
في    ة، وهو نصٌّ رق معرفة المقاصد الشرعيّ طُ   أهمِّ   نْ وهذا مِ   ،ة ونحوهاعبي بالإرادة الشرعيّ التّ   -1     

، وذلك لما  له قطعاً   فهو مقصودٌ   ،ريده شرعاً ه يُ وجل أنَّ   ما أخبر الله عزّ   نَّ لأ   ؛ارعمعرفة مقصود الشّ 
 بين الإرادة والقصد من التّادف في المعنى. 

بن    وما شابهها. قال العزِّ   ،والضرّ   ،فعوالنّ   ،والشرّ   ،الخي  :عبي عن المصالح والمفاسد بلفظ التّ   -2     
والشرّ برَّ ع  ويُ »   :عبدالسلام بالخي  والمفاسد  المصالح  عن  والضرّ والنّ   ،   والسيّ   ،فع    ؛ ئاتوالحسنات 

   ،نافعات حسنات  ها خيورٌ المصالح كّ   لأنَّ 
 
ئات، وقد غلب في  ات سيّ ضرم   ها شرورٌ سِْ والمفاسد بأ

 .  المفاسدات فيئسيّ القرآن استعمال الحسنات في المصالح، وال

  ضِي قتة العمل مع قيام المعنى المُ أو عن شرعيّ   ،التسبب  عكوت عن شرالسُّ   :الطريق السابع      
  :ارع عن الحكم على ضربينسكوت الشّ  وبيان ذلك أنَّ ، له

ت    ه لا داعية  لأنّ   ،ت عنهسكُ ي    أنْ   : أحدهما      يُ وجِ تضيه، ولا مُ قْ له  وازل التي  كالنَّ   ،لأجله  رُ قدَّ ب 
بعد    تْ ما حدث  وإنَّ   ،ودهاجُ ت عنها مع وُ كِ سُ   ثمّ   ن موجودةً تكُ   ها لمْ فإنّ   ،صلى الله عليه وسلم  بعد رسول الله   تْ ث  حد  

ت  يعة إلى النّ فاحتاج أهل الشّر   ؛ذلك لف  السّ   هُ دث  وما أحْ   ،اتها ر في كيّ قرَّ ظر فيها وإجرائها على ما 
وما أشبه ذلك    ،اعنّ الصُّ   ينِ وتدوين العلم، وتضمِ   ،المصحف  عِ مْ كج    ؛إلى هذا القسم  راجعٌ   الحالصّ 
لمْ ممّ  ْ   ا  ذِ   رِ يج  الله    رٌ كْ له  رسول  زمن  من    ولمْ   ، صلى الله عليه وسلمفي  زمانه،  وازنتكن  بها  ل  للعمل  ولا عرض 
يقتضِ مُ  جاريةٌ وجب  القسم  فهذا  المُ فروعُ   يها،  أصوله  على  شرعاً قرَّ ه  إشكال  رة    دُ صْ فالق    ،بلا 

 .الجهات المذكورة قبلعي فيها معروف من الشّر 

  زائدٌ   ازلةالنّ زول عند نُ  مٌ كْ ر فيه حُ قرَّ يُ  فلمْ  ،ضى له قائمٌ ت  قْ به المُ وجِ ت عنه ومُ كُ سْ ي   أنْ : والثاني      
ْ   ؛مانعلى ما كان في ذلك الزّ  زاد فيه   يُ ارع ألّا الشّ   د  صْ ق    على أنّ   صِّ لنّ فيه كا  كوتُ السُّ   بُ فهذا الضرَّ
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ِ   بُ وجِ ا كان هذا المعنى المُ مَّ ل    هلأنّ   ؛صق  نْ ولا يُ  ْ ل ُ   لمْ   ثمّ   ،موجوداً   لِِّ م العم  كْ ع الحُ شر  م  كْ ع الحُ شْر ي
صرياً   ؛عليه  دلالةً  ذلك  أنَّ   كان  هناالزّ   في  كان  ما  بدعةٌ لائد على  ِ   ومخالفةٌ   ،زائدةٌ   ك  ق  م  ل ده  ص  ا 

 . منه  صانُ قْ النُّ  عليه ولا   يادةُ زِّ ال لا   ،كل هنا عند ما حد   وفُ قُ ه الوُ دِ صْ من ق   م  هِ إذا فُ  ؛ارعالشّ 

دٌ من الشّارع،    :الطريق الثامن      كْ، وهو فعلٌ متعمَّ ه  وتركِ   ،جودِ في مواضع السُّ   جود  ه السُّ كتّكِ التَّّ
التّاويح يُ   ،صلاة  ق  الي  منه  بيان  الشّ   صْدُ عرف  العبادات   ةمرتب  ارع  ترق  وأنَّ   ،هذه  لا  إلى  ها   

كوت.فيها الفر ولا يعتقد  ، ض  فر لا تُ الوجوب حتىَّ  كْ ليس مُرادفاً للسُّ   ض. والتَّّ

   للشارع. ء مقصداً على كون الشّّ   الدالة وفتاويهم أقوال الصحابة   الطريق التاسع:     

  ومنها مشارٌ   ،عليه  فمنها منصوصٌ   ،ة ومقاصد تابعة أصليّ   ارع في شرع الأحكام مقاصدُ فالشّ      
ما   ومنها  المنصوص   ئرقْ ستُ اإله،  است    ، من  ما  ْ خْ ومنها  م  من  الصحابة  رسول  مُ لصه  أعمال  وع 

 .(1) للشارع  عليه مما ذلك شأنه هو مقصودٌ  ينصّ  ما لمْ  كّ  بذلك أنّ  ستدلّ ، فيُ صلى الله عليه وسلمالله

 

 

 

 

 

 

 

الشاطب)  1)) للإمام  الموافقات،  عاشور)158-3/134انظر:  بن  الطاهر  الإسلامية،  الشريعة  مقاصد  مقاصد (121-129(.  علاقة   .
(. الخطاب المقاصدي في الفكر 184-167(. مشاهد من المقاصد، عبدالله بن بيّه)93-65الشريعة بأصول الفقه، عبدالله بن بيّه)

إبراهيم أبو سليمان)(.  90-87العربي المعاصر، فهد الخويطر) (،  54-39وبحث: طرق الكشف عن المقاصد الشرعية، عبدالوهاب 
   ضمن كتاب: مقاصد الشريعة الإسلامية: المبادئ والمفاهيم. 
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 مهيد: الت

مِ       الحداث  الفكر  أصحاب  ْ يئس  مَ  وأحكامها  الإسلاميّ   ين الدّ   وِ ن  يستطيعوا    ، وعلومها  ولم 
النّ  الشرعيّ تعطيل  بشكلٍ صوص  ومناهجهم  أفكارهم  وفرض  تغليف   وافاحتاجُ   ، مباشر  ة  إلى 

سة التي لا يأتيه  قدَّ م لنصوص الوحي المُ عظِّ المُ   جتمع الإسلاميّ لقبلها المُ   شرعيّ   اتهم بغلافٍ نظريّ 
مِ  مِ الباطل  ولا  يديه  بين  خلفهن  بُ   ولمْ   ،ن  الشريعةمِ   اً دّ يجدوا  في  البحث  التّّ بْ ون    ،ن  اث  ش 
ة  نظريّ )وتنفيذ مشروعهم الحداث، فكانت    ،لتمرير أهوائهم  ه دون بضِ يعت  شيءٍ   عن أيّ   الإسلاميّ 
مِ غُ رّ ف  ف    ،همت  ه  جْ وِ   (المقاصد المقاصد  مقاصدهاوا  معانيهاالنُّ و  ،ن  من  جملةً   ،صوص    وتاوزوها 

 ما ر    لمقاصد  ا  وجعلوا   ،وى المصلحةسِ   ولا شيء    ،هو رعاية المصلحة  المهمَّ   أنَّ   ى عود  بِ   ،وتفصيلاً 
 
  هُ وْ أ

إلى فكرة    واونظر  ،ةوا أذهان الناس بمفاهيم غربيّ ؤبّ ع  ف    ،ارع الحكيمه الشّ  ما قصد  لا    ،وهوما قصدُ 
الفقهيّ  والقواعد  الأصول  عن  كبديل  وش  المقاصد  الشافعيّ نُّ ة،  الإمام  على  وفي    ،عنيفاً   جوماً هُ   وا 

يقول في    (1) خليل عبد الكريم  نجد  ،سبيل المثال  علّف  ، تهحتفوا بالإمام الشاطب وبنظريّ اقابل  المُ 
عاش    اً نجد فقيه  ومن العجيب أنْ »  :ة الشاطب في مقاصد الشريعة نظريّ   ستثماراسياق الدعوة إلى  

الهجري  السادس  القرن  يُ   (2) في  الشاطب  الإمام  ضرورة  نبِّ هو  إلى  الشريعة ه  مقاصد  إلى    ،العودة 
النصّ  الظُّ على حتميّ   نزولاً   ،الشرعيّ   والانطلاق منها لتأويل  المُ ات  الوقوف    ،ةستجدّ روف  وعدم 
الجامدة والهياك  الحروف  الماضين  دوالتقيّ   ،على  أنْ ومِ   ،بممارسات  العجيب  الشاطب يُ   ن  نادي 

 

وقد    ، منها الجدل  أثار كثيٌ   ،ب العديد من الكتب كت  .  م1929ولد في أسوان سنة    ، مفكر وكاتب مصي   :خليل عبد الكريم  (1)
الأزهر)عليه    تْ فع  ر   علماء  كتابه    وطالبتْ   ،هضدّ   ةً قضيّ   (جبهة  الأمين)بمنع  الصادق  حياة  في  التكوين  التَّ   (فتّة    ، داول من 

أنّ   تْ بر  واعت   لها  بيان  الكتاب    في  في  جاء  والأبحاثا  وطالبتْ   (،صريح  كفرٌ )ما  المقالات  من  العديد  نشر  بمعاقبته.   ،لحكومة 
 . م2002ة. توفي عام نصييّ من المواقع التّ  ببعض أبحاثه كثيٌ  تفتْ واحْ 

عاش الإمام الشاطب في القرن الامن الهجري، ولمْ يعش في القرن السادس كما ذكر خليل عبدالكريم، للك فالفتّة التي    (2)
 تفصلنا عن الشاطب أقلّ مما ذكر.  
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صون على  ك وأصحاب الفكر العربي الإسلامي المعاصر ين  ،بذلك منذ ثمانية قرون أو تسعة قرون
 . (1) «ويدعون تريدها  ،صوص ة النّ كون بحرفيّ ويتمسّ  ،أعقابهم

دشَّ       الشاطب  نظر-  ن  الإمام  المقاصد  ( ةمعرفيّ )  ةإبيستمولوجيّ   قلةً ن    -ينالحداثيّ   في  علم  ،  في 
ا  ي  ظِ وح   من  الإمام والَّ   لإطراءبكثي  مِ   ناء على حساب  -بر  عتُ ، وا ينن الأصولّ الشافعي وغيه 

ها  لأنّ   ؛ الجدة  كّ   ته جديدةً نظريّ   تْ بِر واعتُ   ،ةد قواعده الكيّ قعِّ س علم المقاصد ومُ مؤسّ   -الشاطب
ما  فظ، وإنَّ بب ولا بعموم اللّ بخصوص السّ   برة ليستْ العِ   على الوسائل، وأنّ   تعل المقاصد حاكمةً 

بأنّ   حتى وصل الأمر إلى حدّ   ،بالمقاصد الشّر   القول  م المصلحة على  تقدِّ   (ة الشاطبيّ )يعة  مقاصد 
 . (2) النصّ 

الشافعي  أمّ       الفقه  سُ ؤسِّ مُ -ا الإمام  ة  ولوجيّ ي يد لإ اس  كرِّ ين مُ فهو في نظر الحداثيّ   -علم أصول 
والفقهيّ الفكريّ   ةديّ عدُّ التّ على  ارب  ومَُ   ،ةعربيّ ال العُ ومُ   ،ة ة  إلى  وإلى  نحاز  ومَُتكِر    ،ةالقرشيّ روبة 

الرأي والعقل والاجتهاد،   والتشّريعيةّ، وهو الي أغلق بمنهجه الأصولّي باب  الفانونيةّ  الوظيفة 
من منظور    واضح، وكان يفعل ذلك  سياسيّ   فكريّ   ى اجتماعيّ ز  غْ و من م  لا يخلُ   نطالٌ   هذانضاله  و

 .(3) افيّ والق  الفكريّ  وبيّ عُ الشّ  عا صّ في سياق ال  منيّ ضِ  أيديولوجيّ 

 

 

يوسف    (1) للشيخ  الإسلامي(  )الحلّ  لكتاب  مملة  نقديةّ  دراسة  تطبيقي  مثال  المعاصر  الإسلامي  العربي  الفكر  آفات  من 
رؤية تَليلية، سلسلة  القرضا  والعشرين:  الحادي  القرن  العربي على مشارف  الفكر  وي، خليل عبدالكريم، بحث ضمن كتاب 

 (.  268كتاب: قضايا فكريّة)
العربي، مَمد عابر الجابري)  (2) العقل  بنية  أركون)547،  538،  502انظر:  العربي الإسلامي، مَمد  الفكر  تاريخيّة  النصّ  170(.   .)

تيزيني) طيب  والقراءة،  البنية  إشكالّة  أمام  زيد) 422القرآني  أبو  حامد  نص  والتأويل،  الخطاب  الرسالة 201(.  بين  الإسلام   .)
أحمد   (. العلمانيون والقرآن الكريم،262د الريسوني)(. نظرية المقاصد عند الإمام الشاطب، أحم80والتاريخ، عبدالمجيد الشرفي) 

 (. 387-384الطعان)
أبوزيد)  (3) الوسطيّة،  الإيديولوجيا  وتأسيس  الشافعي  الإمام  الماركسي للإسلام، مَمد عمارة)67و  29-26انظر:  التفسي   .)91-

92 .) 
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تُ       الفصل  ستأتي في هذا  والتي  النصوص  الحداثّ بينِّ هذه  الاتاه  هذا  استغلال  ة  لنظريّ    مدى 
لكنْ  القواعد  المقاصد،  تلك  بيان  ي    والأصول  قبل  خطابه  التي  في  الاتاه  هذا  منها  نطلق 

نقض   وقبل  بُ   ؛ أدلتهالمقاصدي  يقرّ ،  خصائصه  وأهمّ   ، ونشأته  ،تهمن معرفة ماهيّ   دَّ لا  ما  ره  وهي 
 المبحث التالي. 
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 حقيقة الاتجاه الحداثي المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية. : المبحث الأول

 التعريف بالاتجاه الحداثي المعاصر. : الأولالمطلب 

  ( اتاه)  تنعوموصوف م  سم  ا يشتمل على    ،يّ ـعتِ ن    تركيب وصفِّ   (الاتاه الحداث)  كيبهذا التّ     
ونعت   يقتضي    (، الحداث)وصفة  البحث  بكل  التّ ومنهج  بيان    عريف  ثم  أصله،  بحسب  منهما 

 التّكيب. دراد بعالمعنى المُ 

 مفهوم الاتجاه.  :لاً أوّ      

  اختلطتْ   :قال ي   ،ه إلى طريق وسبيلوهي مصدر من اتّ   ،اهاتاتّ   :وجمعها   ،كمة مفردة  :اهاتّ      
اه فيه أو  ليس له اتّ   ، أيّ: في هذا الأمر  ما له جهةٌ   :ويقال  .بلرق والسُّ الطُّ   :أيّ   ، اهاتعليه الاتّ 

 .(1) رأي

تهيّ       ذهنيّ وهو  قضيّ لمُ   ؤ  أو  تربة  عادةً عالجة  تصحبه  المواقف  من  موقف  أو  ما    استجابةٌ   ة 
 . (2) نزعة ،ميل  ،خاصة

 . مفهوم الحداثي :ثانياً      

غموضاً   (الحداثة)مصطلح        المصطلحات  أكثر  كثُر من  وقد  النقاش،  الجدل    ، حوله  وتصاعد 
 إلى مزيد من  إلّا   ؤدّ هذا النقاش والجدل لم يُ   ولكنّ   ؛حول معناه في العقود الأخية بصورة خاصة

في العديد من    ودراسةً   بحثاً تل  ا قُ فهذا ممّ   ،واصطلاحاً   فلا حاجة إلى تعريفها لغةً   ن؛إذ  ،ةالضبابيّ 
العلميّ  يُ الأبحاث  بما  الأكاديمية  والدراسات  تمّ   هنا،  غني عن تكراره ة  الفصل  عرضُ   وقد  في  ها 

 ل. مفصَّ   تها بشكلٍ الحديث عن ماهيّ  وتمّ  ،لالأوّ 

 

 (، مادة )وجه(. 36/535انظر: تاج العروس) 1))
 (. 3/2407انظر: معجم اللغة العربية المعاصرة، أحمد مختار) (2)
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نموذج جديد        تقوم على صياغة  التي  المحاولة  وهذه  المنهج  هذا  باختصار شديد هي  الحداثة 
والحياةوالتصوّ للفكر   كَّ   ، ر  الدينيّ   يخرق  والقافيّ الموروثات  واللغويّ ة    ، دودهاحويتجاوز    ، ةة 
وويتحرّ  قيودها  من  تقدّ لحقِّ   ،هاطوابض ر  ورُ ق  الإنسان  العصيّ قيّ م  الغرب  ومناهج  بعقله    ، ةه 
 راته لخدمته.واستخراج مقدّ   ،الكون لإرادته علتطوي

ويعمل    ،ذلك الشخص الي يأخذ بهذا النموذج  : الحداث هو  على هذا يمكن القول بأنَّ   وبناءً      
المعاش الواقع  في  تطبيقه  أيد  .على  صاحب  وفْ   اولوجيي وهو  والنصوص  الواقع  قراءة  على    ق  تقوم 

أولويّ سب  طيات مُ عْ مُ  تعتمد على  البشريّ قة  العقل  وي    والشكّ   ة  تعاطى مع الحداثة على  والتفكيك، 
نهايات معرفيّ أنَّ  تُ ها  ي    ،بها الحقائق  نُ وز  ة  التّاث والنصوص الدينيّ بينما  ة  ة وغي الدينيّ تعاطى مع 

 .رحويوالتّ  ضققد والنّ ة قابلة للنّ طيات فكريّ عْ ها مُ على أنَّ 

الحداثّ       يُ   ديعتم   فخطاب  ما  بقدر  والإبعاد  أنَّ الحجب  النصّ علن  يجبه  ما  يقرأ  ويقصيه    ه 
على    (ويّ حداث  )عبد الرحمن استخدام مصطلح    طه  من حيث بدأ، ومن هنا اقتّح  لنتهي الحداثّ 

في مقابل    ،لروح الحداثة  طبيق الغربيّ ب لتقليد التّ هو الي يتعصَّ »   ويّ الحداث    وذلك أنّ   ،ينالحداثيّ 
 .(1) «بفتّض فيه هذا التعصُّ الي لا يُ  (الحداثّ )

 المعاصر.  مفهوم  :ثالثاً      

ْ   :قاليُ   ،اصِرُ ع  يُ   صر   عا    نْ مِ   :عاصِرُ المُ         أنا وهو في عصٍْ   كنتُ   :أيّ   ، اراً وعص    ةً عاصر  مُ   فلاناً   تُ عاصر 
 .(2) واحد  في زمن :أيّ ، واحد

 مفهوم الاتجاه الحداثي المعاصر.  :رابعاً      

هو       الحداث  الفكريّ   :الاتاه  الغربيّ ر  تأثّ المُ   الخطاب  الحداثة  ياول    ؛ ة بمفاهيم  تاوز  الي 
المنهجيّ  والأصول  التّاثيّ الأدوات  بوَّ مِ   ةة  خلال  المقاصد ن  الرُّ   ؛ابة  عقبة  الفقهيّ لتجاوز    ، كود 

 

 (. 47روح الحداثة: المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلاميةّ، طه عبدالرحمن) 1))
 (، مادة)عص(. 2/1507(، مادة)عص(. ومعجم اللغة العربية المعاصرة)13/73انظر: تاج العروس) (2)
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الا  أصول  إعاقة  والواقعيّ   ستدلالوتاوز  المعاصرة  لحركة  الفقهيّ القديمة  المقاصد  ، ةة  ن  مِ   فكان 
 .(1) العربي  خاطبة العقل الإسلاميّ لمُ  وملائمةً  أكثر المداخل إقناعاً 

الاصطلاحيّ   ن؛إذ      الوصفِّ   فالمراد  التّكيب  هذا  التفكييّ   :من  عليه   المنهج  يسي  الي 
 ة ودراستها وتطبيقها. ون العرب في فهم المقاصد الشرعيّ الحداثيّ 

   ؛(2)ةوالماركسيّ   ةيبرالّ واللّ   ةالعلمانيّ ه  دارسِ اراته وم  ة تيّ الاتاه الحداث المعاصر بكافّ      

المعاصرة الاتاهات  أحد  تناولتْ   (3)هو  الشرعيّ   التي  الحديث  ةالمقاصد  العص  والخطاب  ،  في 
 : هذه الخطابات  أحدِ  رج عنْ يخ   لمْ  اتالاتاه  هالمقاصدي لهذ

  بفكرته من خلالها. بشرِّ ويُ  ،ة ه للمقاصد الشرعيّ ظرت  ن   -ابتداءً -يطرح   خطاب تأسيسيّ  :ل الأوّ      
 

الحارثي)  1)) سلطان  بن  وائل  المقاصد،  لنظرية  الحداثية  المقاربة  التَّهيُّب  846انظر: بحث:  بين  المقاصد  إعمال  كتاب:  (، ضمن 
 والتَّسيُّب. 

سياسيّ مُم   اركسية:الم  (2) نظريّ ارسة  و  اجتماعيّ ة  م  ة  أعمالبنيّ ة  على  ماركس)  وأفكار  ة  ألمانيّ (كارل  أصول  من  فيلسوف  وهو  ة  ، 
من  يهوديّ  عشرة  التاسع  اقتصاد،  القرن  وثوريّ   ، وعالم  وصحفِ  رفيقه  ،وفيلسوف  في  شاركه  إنجلز(  الأسُ   )فريدريش  س   وضع 
(. أصول الفلسفة الماركسيّة، جورج بولتزر  2/418. انظر: موسوعة الفلسفة، عبدالرحمن بدوي)ة عيّ وة الشُّ بنات الأولى للنظريّ واللّ 

 وموريس كافين، تعريب: شعبان بركات.

 :ة هياهات المعاصرة التي تناولت المقاصد الشرعيّ هذه الاتّ  (3)
ُ   :قليديالاتجاه التّ   : لالأوّ        ة  وهو الي تناول المقاصد الشرعيّ (،  أو اتاه الجمود   عيالشّر   اتاه العلمي)يه بعض الباحثين  سمِّ وي

ْ  ولم  ،ة فقطة والأصولّ من الناحية الشرعيّ   . المعاصرة ةستجدّ المقاصد في الأمور والقضايا المُ ل ح إلى تفعين  يج 
التّ   :الثاني       ُ   :جديديالاتجاه  الباحثين  سمِّ وي بعض  التّ )يه  والاعتدالوسُّ اتاه  اتاهٌ (،  ط  إسلاميّ عيّ مرجِ ذو    وهو  مِ وغالِبُ   ،ةة  ن  ه 
ويطرح    ، الأصيل لهذه الدراسات  باعتباره النطاق    تناول المقاصد في النطاق الفكريّ   وهذا اتاهٌ   ،ة صين في العلوم الشرعيّ تخصِّ المُ 

  إلّا   س شرعي  ف  ن  ة بِ يد طرح المقاصد الشرعيّ عِ ه يُ قليدي أنّ   عن الاتاه التّ ويتميّز   ،ة في كتاباتهة الأصولّ من الجوانب الشرعيّ   عدداً 
 ات العص.  ع مستجدّ م ب  لكي تتناس   ؛ةم القضايا المقاصديّ هْ ح وف  رْ ط   ياول من خلاله إعادة   ، ب تديديه بقال  أنَّ 

العلماني  :الثالث       الحداثي  ُ   :الاتجاه  ب  يهسمّ وي القرضاوي  الجُ عطِّ المُ ـ) يوسف  الشرعيّ   (، ددُ لة  المقاصد  تناول  الي  مُ وهو    لًا عطِّ ة 
محكمات  بهم  ت  هْ وحقيقة لا صورة. فإذا واج    ، وهر لا شكلين ج  الدّ   أنَّ   عياً دّ مُ   ،ة الصحيحة والسنّ   ،ة للقرآن العزيزالنصوص الجزئيّ 

لفّ  ودارُ النصوص  يعرفون صحيحاً   وا وردّ   ،وا وا  لا  الواقع  وهم في  الحديث  وتأوّ   صحيح  ُ من ضعيف،  فوا  وحرَّ   ،فوا فأس    القرآن    وا ل
م   عن  بالمُ وتمسَّ   ،واضعهالكم     ،تشابهاتكوا 

 
المحكماتعر  وأ عن  الغربيّ   عملوا ت  واسْ   ،ضوا  الشّر المناهج  نصوص  ميزان  في    ع. ة 

إلغاء الفقه الإسلاميِّ   -تَت ستار المقاصد-تاه يريد  وهذا الا   بديد.غريب والتّ في الواقع دعاة التّ   مْ أدعياء التجديد وهُ   مْ وهؤلاء هُ 
العربي  الفكر  في  المقاصدي  الخطاب  انظر:  الّتغريب.  تيّارات  لكّل  الإسلاميّة  المشروعيّة  لإعطاء  كهّ،  الفقه  أصول  وإلغاء  كهّ، 

 (. 40، 39(. ودراسة في فقه مقاصد الشريعة، يوسف القرضاوي)98، 97المعاصر،  فهد الخويط)
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فلوا عن تفعيل المقاصد في  الين غ    ،ة الفقهاء والأصولينينتقد تقليديّ   خطاب نقديّ   :الثاني     
الفقهاء    ،اجتهاداتهم ينتقد طرح  تقليديّ لأو  بطريقة  ت  لمقاصد  لا  بمُ فِِ ة  العص  وهذا    ،تطلبات 

 على الخطاب الإسلامي. بُ لِ غْ ي  

ي نقديّ   خطاب  :الثالث       غفل  بسبب  خصومه  الواقع    عن  تهمنتقد  على  وتفعيلها  المقاصد 
ي   وهذا  الحداث  بُ لِ غْ المعيش،  الخطاب  الدراسة-  على  هذه  في  يعنينا  الي  يُ   -وهو  ر  صوِّ الي 

نظريّ  الشاطب، اكتشاف  عند  المقاصد  أنَّ   ة  النّ   ويرى  طُ ظريّ هذه  إذا  فق  بِّ ة  من    كثيٌ   ينفكُّ ست 
 .(1) ةالنصوص التفصيليّ  ة عن قيودِ الأحكام الشرعيّ 

الشرعيّ خّ لتت      للمقاصد  المتناول  الحداث  الاتاه  دعوة  الاعتداد  ص  في  الشديدة  المبالغة  في  ة 
دللاً   ،بالمصالح اعتبارها  درجة  إلى  حدودها  التّ   مستقلاً   وتوسيع  المنظومة  وهذه    ،ةشريعيّ عن 

  ة الشريعة لين لمقاصديّ عطّ ة المُ اهريّ لاة الظّ على غُ   علف  ةما جاء كردّ المبالغة في توظيف المصالح إنَّ 
 . النصّ  وا لعطّ  لحداثيّونوا  ل،العق  وا لة عطّ الظاهريّ ف  ،تهامرونتها وحيويّ و

حقّ       إهدار  إلى  الحداث  الاتاه  وأصوله  يسعى  الإسلامي  الفقه  وإلغاء  الشرعية    ،النصوص 
وكّ  الفقه  أصول  علم  المعياريّ   وتَطيم  والأدوات  تَ  العلوم  التي  الشرعيّ ة  النصوص  مِ مي  ن  ة 

ستعملين في ذلك  ة، مُ ة الإسلاميّ ة والمرجعيّ ن تاوز الحقائق الشرعيّ نوا مِ لتمكَّ   ،هالت لاعب بدلاالتّ 
الحديثنظريّ  التأويل  تفسياً   ،(2) ات  تفسيها  مع  بالمقاصد  الاكتفاء  الاتاه  هذا  يريد    كما 

 

 (، )بتصّف قليل(. 99)الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويط (1)
 :ما هُ  ؛ ين يقوم على أصلينين والعلمانيّ التأويل عند الحداثيّ  (2)

ها  ل وما يتبعُ التأمّ ة  وحريّ   ،أويل حروالتّ   سةٌ مقدَّ   »الوثيقةُ   :يقول مَمد الطالب  :ةأويل من القيود التّاثيّ تَرير التّ   :لالأصل الأوّ       
ذا لا  كدة، وهوالأفكار متعدّ   ،واحد  فالنصّ   ؛قراءة فكر يتعامل مع نصّ   كّ م التاريخ«. و»ة لتقدُّ ضروريّ   ضريبةٌ . . .  من خصومات  

تعدُّ   فرَّ م   بتعدُّ من  القراءات  الأفكار«د  أيضاً:  د  ويقول  تَرّ .  أو  حرية  المجتهد  »وفكرة  وعقل  الفهم  تخليص  تعني  التأويل  من  ر 
التّاثيّ المحدّ  والقيود  اللّ   ؛ةدات  والفقهاء  ،غوي كالمعهود  المتقدمين  السابقين من  وأقوال  السلف  .  .    وفهم  المحدّ .  دات  ونحوها من 

. عيال الله: أفكار جديدة في علاقة المسلم بنفسه وبالآخرين،  والتأويل في المدونات الأصولة«  ة المتداولة في بحث النصّ الأصولّ 
(، أعمال الوم الدراسي  59-58(. وانظر: بحث: الأطروحات الحداثيّة حول نظرية المقاصد، وائل الحارثي)100،  79د. مَمد الطالب)

 بعنوان: البحث في المقاصد الشرعيةّ: رصد ونقد. 
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المشروعيّ   فضفاضاً  لكّل لإعطاء  تيّ   ة  تريده  التّ ما  اللّ ارات  الماركسي  ،يبرالي غريب  تيارات    ،أو  أو 
 .(1) وما بعد الحداثة  الحداثة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  ه دقِ فْ ا يُ ممّ   ؛روف التي نزل بها ة وبالظُّ ات الحياتيّ وتأويله بالمتغيِّ   النصّ   مِ هْ ربط ف    :أي:  اتتغيِّ أويل بالمربط التّ   :الأصل الثاني      
يتّ  ما  وهو  وثباته،  بالتاريخيّ ديمومته  والواقعيّ صل  تُ ة  التي   ة 

ُ
الأ من  الحدثيين. عد  عليها خطاب  قام  التي  بين    سس  الإسلام  انظر: 

الشرَّ   عبدالمجيد  والتاريخ،  الحارثي)(.  80في)الرسالة  وائل  المقاصد،  نظرية  حول  الحداثيّة  الأطروحات  الوم  59بحث:  أعمال   ،)
 (. 103-102)الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويط الدراسي بعنوان: البحث في المقاصد الشرعيةّ: رصد ونقد.

 (. 86)دراسة في فقه مقاصد الشريعة، يوسف القرضاوي انظر:  (1)
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 الاتجاه الحداثي المعاصر. نشأة : انيالمطلب الث

الفكريّ ت  تشكّ       الأساسيّ العناصر  لِ ة  الشرعيّ عقليّ ة  للمقاصد  المتناولة  الحداث  الاتاه  بعد  ة  ة 
الإسلاميّ  العالم  بين  التوازن  اختلال  الغربيّ   أزمة  يتَّ   ، والعالم  يكاد  مؤرّ والتي  الفكر  فق  خو 

أنَّ    ينعشروالتاسع عشر وال  ،يْن ها بدأت منذ القرنين الالث عشر والرابع عشر الهجريَّ الحديث 
 . (1) ة إلى الوم ة وحداثيّ سلاميّ امايزت اتاهاتها من وت    ،ت انعكاساتها وآثارهاوامتدَّ  ،يْن الميلاديَّ 

الدِّ أمّ       نجم  الإمام  رسالة  انتشار  بداية  مع  فكانت  بدايته  الا  واشتهارها    وفيطين  المصلحة  في 
ها  د نشرُ دّ ت    ثمّ   ا، جمال الدين القاسمي ومَمد رشيد رض   : ينالشيخ    يأوائل القرن الماضي على يد

 ف.مصطفى زيد وعبد الوهاب خلّا   :ينأواسط القرن الماضي على يدي الأستاذ  

ّ يقول العلّا       ّ   المصلحةُ ه هي  عند    الدائرةِ   نقطة    فإنَّ   ا الطوفيُّ أمّ »   : مة بن بي  ساع  التي تتدرج في الات
  فتصبحُ   أمامه،ف  تتوقَّ   من أنْ   بدلاً   ،النصَّ   توقفُ   التي قد  ،ةفعيّ ة النّ المصلحة العقليّ   عيارِ م  حسب  

العلم  خلافاً   ،عتبرةً مُ   لغاتُ المُ  أهل  يزال    ...  لجمهور  القضيّ لهولا  البُز   ة ضربٌ ذه  أنْ من  بعد    وغ 
حسين  ة من خلال ضبط المناسب واعتبار التّ وكانت شبه مَسومة عند أهل السنّ   ، ت جذوتهاب  خ  

مثمر حكماً   العقلِّ  إلى حكمة  وإنْ   غي  ظهرتْ ...    أشار  التّ   وقد  يريد  لا  حداث  ثوب    صيح  في 
الوحيبمُ  يتوكّ لكنّ   ،راغمة   ه 

ُ
العقليّ   أ المصلحة  سمّ على  ما  أو  الي  ة  الجوهري  بالمقصد  بعضهم  اه 

 . (2)«خرالنصوص والمقاصد الألغي يُ 

ال   ونالحداثيُّ   احتفى      الإمام  أولويّ   ،وفيطُّ رسالة  بفكرة  النصِّ ونادوا  على  المصلحة    وأنَّ ،  ة 
التّ   ، المصلحة هي الأساس المقصد من  يُ ،  شريعوهي  ة  يّ مطلركوب    وهذه دعوةٌ   .جون لهاروِّ وذهبوا 

ديمُ  للهروب من  المُ المقاصد  الشريعة  مفاهيم  اللغويّ ستنب  ومة  الدلالات  من    ،ةطة من  وتريدها 
الأوّ  الرعيل  فهمها  التي  تلقّ المعاني  الي  الوحيل  سمَّ   ،   ما  خلال  ب ومن  الجوهري ـ)وه    ( المقصد 

 

سعد    ،حقائقها وأصولها ومواقفها من القضايا الكبرى في المقاصد  :اهات المعاصرة في مقاصد الشريعة الإسلاميةالاتّ انظر:    (1)
 (. 51)العني 

 (. 104-103مشاهد من المقاصد، بن ب يَّه) (2)
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ي  النسبيّ ضفِالي  لتلا  معنى  ك  على  معهءة  لكّل   ،م  يكون  ومنهاج   عصٍ   حتى  دون    اً شرعة 
 . تغيِّ ومُ  تمييز بين ثابتٍ 

الحداثيّ   أنَّ   والحقيقة      الطُّ لين  انتساب  المُ   ،نظر  في مَلّ ولإمام  أنَّ   فنصِ فالباحث  مذهبه    يجد 
الأصولّ تّ مُ  الجمهور  مذهب  مع  بالتّ فق  القائلين  بالمصلحةين  ين  الحداثيّ   ىدعو  وأنَّ   ، خصيص 

عدّ   باطلةٌ  بوُ   تكشفُ   أوجهٍ ة  من  المصلنا  الطوفي في  الإمام  منهج  بين  الكبي  الفرق  لحة  ضوح 
 مصلحته: حين بتمسّ المُ  ينومنهج الحداثيّ 

الأوّل      ال  أنَّ   :الوجه  يقُ   وفيطالإمام  مطلق لم  النصوص  على  المصلحة  بتقديم  قال  وإنَّ   ،اً ل  ما 
حاد،  آأو    ا متواترٌ فهو إمّ   صّ ا النَّ وأمّ » :  يقول   ،ةالقطعيّ النصوص  ة لا  بتقديمها على النصوص الظنيّ 

  ؛ياً صر  فإن كان متواتراً   :فهي أربعة أقسام   ،تملكم أو مَُ في الحُ   ا صريحٌ فهو إمّ   ،ينقدير  وعلى التّ 
قاطعٌ  متنِ   فهو  جهة  مَتملاً من  يكون  قد  لكن  ودلالته،  إطلاق  ه  أو  عموم  جهة  وذلك    ، من 

  رض عدم احتماله من جهة عموم أو إطلاق ونحوه، وحصلتْ فإن فُ   ،مطلقاً   يقدح في كونه قاطعاً 
مثل هذا يخالف المصلحة   منعنا أنّ   ؛ق إله احتمال بوجهتطرّ بحيث لا ي    ،جهة ن كّ ة مفيه القطعيّ 

لا    صرياً   حاداً آأو    مَتملاً   كان متواتراً   إنْ   اع، وكذطْ فلا ق  لًا  مَتم  اً حادآكان    وإنْ   ،فيعود إلى الوفاق
 . (1) «ها متنه أو سندإمّ  :ه من أحد طرفيهتِ لفوات قطعيَّ  ه حتمال في دلالته بوجا

  ، ابتيح الّ المنصوص الصّ   القطعيّ   و في ليس النصّ طيه الإمام العنِ الي ي    النصّ   أنَّ   ،هنا  نجدُ      
من المذاهب    في هذه الحالة يغدو قريباً   -أيّ: الطوفي-  مذهبه »  : يقول الدكتور يوسف القرضاوي 

طلق عباراته  ه يُ ما أنَّ ولا سيّ   ،في عبارته  ناً شِ خ    ،في أسلوبه  ثياً مُ   ،هضِ رْ في ع    ا غريباً د  ب    الأخرى، وإنْ 
 .(2) «هادُ قيِّ ولا يُ  أحياناً 

  في الفقه الإسلامي(؛   ة المصلحة نظريّ )ان في كتابه  ح الدكتور حسين حامد حسَّ ومثل ذلك رجَّ      
ُ   النصّ   الي نراه أنّ »  :حيث قال وبالتالي    ،ض بينه وبين المصلحةوفي إمكان التعارُ طُّ م السلِّ الي ي

 

 (. 252-251التعيين في شرح الأربعين، الإمام نجم الدين الطوفي) (1)
 (.146السياسة الشرعيّة في ضوء نصوص الشريعة ومقاصدها، يوسف القرضاوي) (2)
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الأخية عليه النصُّ   ؛ تقديم  أمَّ الظنيِّ   هو  النصّ ،  القطعيّ   الي حصلتْ   ا  كّ فيه  فإنَّ   ة من    جهة 
 . (1)«يقول بتقديم المصلحة عليه  عن أنْ  فضلاً  ،للمصلحة تخالفه وفي يمنعُ طُّ ال

لمْ   إنَّ الوجه الثاني:        د    حقيقيّ   واحدٍ   بمثالٍ   يأتِ   الإمام الطوفي  على التعارض الي افتّضه  يؤُكِّ
كثية    وتطبيقاتون فلهم أمثلةٌ ا الحداثيّ أمّ   ،د افتّاض نظريّ ه مرَّ فبقي رأيُ   ،والمصلحة  بين النصِّ 

أو   صراحة  فيها  أنَّ   مناً ضيذهبون  أصبحتْ   إلى  جاءتْ ضِي تقت    المصلحة  ما  خلاف  بعض      به 
 .(2) الشرعيةّ النصوص 

الث      ال  أنَّ   :الث الوجه  أكَّ طالإمام  أنَّ وفي  على  يُ د  النصّ قدّ ه  على  المصلحة  التّ   م  خصيص  بطريق 
التّ   ،والبيان الهذه الأدلَّ »:  حيث قال   -ين المعاصرينكالحداثيّ -  عطيل والافتياتلا بطريق  تسعة  ة 

النّ   عشر إمّ   ثمَّ   ،والإجماع  صُّ أقواها  أنْ هما  يُخ   اوافق يُ   ا  أو  ف    فإنْ   ،امالفاه المصلحة  ها  بِ وافقاها 
.    تْ م  عْ نِ و    . التّ   وإنْ .  بطريق  عليهما  المصلحة  رعاية  تقديم  وجب  والبيانخالفاها  لا    ،خصيص 

 . (3) «عطيل لهمافتئات عليهما والتّ بطريق الا

والواقع لا يعني    نسيق بين النصّ كه الإمام الطوفي في التّ خصيص الي سل  التّ   أنَّ   :رابع الوجه ال     
المُ ، وإنّ إلغاء النصّ    ستثناة بالمصلحة التي شهد لها دللٌ ما بقاء العمل به في غي موضع الصورة 
 .(4) من الشارع 

الخ      حجّ   أنَّ   :امسالوجه  عن  الطوفي  الإمام  قالها  التي  العبارة  المصلحةيَّ هذه  أجمع  »:  ة  فقد 
إلّا  م  العلماء  ْ   نْ   مِ   دُّ عت  يُ   لا  الظاهريّ   نْ به  تعجامدي  على  المفاسد،  لة  ودرء  بالمصالح  الأحكام  يل 

بل الجميع قائلون   ،بها  وفي الحقيقة لم يختصّ   ، حيث قال بالمصالح المرسلة  هم في ذلك مالكٌ وأشدّ 

 

ان،  نظريّة المصلحة في الفقه الإسلامي (1)  (. 538)حسين حامد حسَّ
 (. 38انظر: الاجتهاد، النصّ، الواقع، المصلحة، الريسوني) (2)
 (. 13-12)التعيين في شرح الأربعين، الطوفي (3)
 (. 438انظر: المناهج الأصولّة في الاجتهاد بالرأي في التشّريع الإسلامي، فتحي الدريني) (4)
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يقول    الطوفيالمصلحة التي يقول بها    أنَّ   هذه المقولة  ر لناصوِّ تُ   .(1)«بها أكثر منهم  ه قال غي أنَّ   بها،
 مالك وغيه من الأئمة. لإمام  بها سائر العلماء كا

ال        ز  الطوفي ركَّ   لأنَّ   ،يّ ظفل  الخلاف بين الإمام الطوفي والجمهور هو خلافٌ   أنَّ   :سادسالوجه 
ص  خصّ المُ   فقال أنَّ   ،على الطريقة  زّ ه ركَّ وغيُ   ، ص بالمصلحةخصّ المُ   ف  ص  و  تيجة، ف  على الأثر والنّ 

 .(2) هو النصّ 

ال      أنَّ   :سابعالوجه  تفسيٌ ي    نْ م    الحقيقة  لهم  ليس  المعاصرين  من  الطوفي  رأي  إلى    دٌ مَدّ   ستند 
فقين على  تّ شريع، فهم وإن كانوا مُ أو المصلحة التي هي أساس التّ   ،م على النصّ قدَّ للمصلحة التي تُ 

أعنِي  التقديم  النصّ   :أصل  على  المصلحة  أنَّ إلّا   تقديم  يتّ   لم  منهجيّ هم  مَدّ فقوا على  هذا  ة  في  دة 
بما    .  الموضوع  النصّ  المصلحة على  تقديم  القاعدة،  بهذه  مقصوده  عن  أب ان   فقد  الطوفي  أمّا   .  .

 .   (3)يجعل قاعدته على خلاف ما ي توهّم كثي من المعاصرين

  إذا كان المراد بالنصّ   ، هيرى بعض العلماء احتمال رجوع الإمام الطوفي عن رأيِ   :امنالوجه الث     
في  ربعين(  شرح الأ)  هف كتابفقد ألّ  ،فاتهؤلّ مني لمُ وذلك من خلال التّتيب الزّ  ، له  القطعيّ عنى  الم  

بع مص  إلهافْ ن  د  صعيد  ألَّ   ،يه  كتاب  ثم  التّ )ف  التّ دفع  توهم  عما  في  عارض  الكتاب  ناقض 
كتبه    ثمّ   (،ةوالسنّ  الإلهيّ )كان من آخر  للمباحث الأصولّ الإشارات  أنَّ قرَّ   (،ةة  فيه  قد   ر  القرآن 
 .(4) غيه لاشريع التّ  صدره موأنَّ  ،ب أصول الدين وأصول الفقهاستوع  

بالي بالشريعة ولا  لا يُ   وانتقل من خطاب  ،ر الخطاب الحداث في أواسط القرن الماضيلقد تطوَّ      
م   التّاثطامِ يتناول  بشّءٍ   وإنْ   ،ين  تناولها  الإسْ مِ   تناولها  والتَّ ف  ن  خطابٍ   ، قليلاف  يستند   إلى 

لإحداث    ه وسيلةٌ نَّ لأ  ؛ة ويدعو إلى إعمال المقاصد الشرعيّ   ، ةعلى المباحث التّاثيّ   بالشريعة و يتوكّاُ 

 

 (. 23)التعيين في شرح الأربعين، الطوفي (1)
 (. 116استثمار النصّ الشّرعي بين الظّاهريّة والمقتصدة، أحمد ذيب) (2)
 (.117-116المصدر السابق) 3))
 (. 162المصلحة في التشريع الإسلامي ونجم الدين الطوفي، مصطفى زيد) (4)
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ن أشهر  قديم عفا عليه الزمان حسب دعواهم، ومِ ر بفقه  تطوِّ ديد مُ جة لاستبدال فقه  فقهيّ   ثورةٍ 
 ونص أبو زيد.  فِي ري والشرَّ  كون والجابِ أر   :هؤلاء

ة  ف عدّ فألَّ   ، جدار التّاث  ر  فْ يين ح  من الحداثّ   أد  ب    نْ كان مَمد سعيد العشماوي من أوائل م       
آرا وضِّ يُ   كتب فيها  ونظريّ ءح  عدّ ه  تاه  ومواقفه  شرعيّ اته  قضايا  الكتب  ،ةة  هذه  جوهر  )  :من 

الإسلام ) و  (، الإسلام  الشريعة)و  (،معالم  مؤلّ   ( أصول  تكن  لم  لكن  العشماوي  وغيهم،  فات 
 .(1) لنقد التّاث  متكاملاً   ل مشروعاً مثّ تُ 

ه على  وعينُ   ،في التّاث  شاملاً   برناماً   يكتبُ   عربيّ   حداث    ل  أوّ »مَمد عابد الجابري    يعدُّ   بينما     
كتابه   :كتبه  ن أهمّ ، ومِ (نقد العقل العربيـ) ب . وكان هذا في مشروعه المسمّى (2) «القارئ الإسلامي

 الي أصدره في منتصف المانينيات من القرن الماضي. (،ة العقل العربيي  نْ بِ )

بأنّ       يرى  من  الباحثين  المقاصديالتّ   ومن  الشرعيّ   وظيف  الأحكام  وتأويل  قراءة  في  ة  الحداث 
عليهاالّ  المنصوص  السياسيّ   ؛ ابتة  يد  على  الرئيس    ،كان  خطاب  الاعتبار  بعين  أخذنا  ما  إذا 
الأسبق  التّ  التّ   (،بة ورقيْ بُ )ونسي  وتقرير  تطبيق  مارس  بالقوّ الي  السياسيّ حديث  حاول  ة  فقد  ة، 
المقاصديّ   (بةورقيْ بُ ) القراءة  تتوظيف  في  الشرعيّ ة  الأحكام  رمضان    ؛ةغيي  بإفطار  طالب  حينما 
  فى  فالله سبحانه وتعالى أعْ . .  .»: د في خطابه الي ألقاه في مطلع الستينياتر  ا و  فممّ  ،ترك الصيام و

ِ   المسافر من الصوم نظراً  ق الأمر  يه عندما يتعلّ عفِ يه من بعض الأتعاب، فكيف لا يُ لاقِ ا كان يُ م  ل
دهم  قعِ يُ   باً تع   أقول أنَّ ة إلى ترك الصيام، بل إنيِّ دعو الأمّ  أ لاإنيِّ   ...  ش له بدونهيْ بشغله الي لا ع  
حيويّ  شغل  قُ   عن  وقُ وْ يكسبكم  ذوِ وْ تكم  ويُ ت  لكوفّ يكم  ر    اً سبب  مر  أسباب  هذا  فْ من  ع 

اللّا الدِّ  المستوى  إلى  بهين  خِ ...    ئق  أنْ تُ فْ إذا  ُ   م  العمل  ي  هذا  وبين  بينكم  منكم  ول  المطلوب 
وا صيام الأيام  ؤدُّ تُ   من الصيام على أنْ   الدين يجعلكم في حلّ   إنَّ ..  .  اميةلوغ هذه الأهداف السّ لبُ 

عند  فيها  فطرتم  يتيسّ   التي  ذلكما  لكم  تَُ    ،  التّ   الونيوم  مثلاً قاعُ على  تكون    د  عندما  أو 

 

 (. 211انظر: الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر)  (1)
 (. 85التأويل الحداث للتّاث، إبراهيم السكران) (2)
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تعملوا بضع ساعات     أنْ ليكم إلّا فما ع...  ن ذلك  يمنع مِ   ليس هناك مانع دينيّ   .يةواتِ روف مُ الظُّ 
 . (1) «رقهقُ كم إلى زيادة التّ لا عمل فيه يدفعُ  ن صومٍ لكم مِ  ة خيٌ إضافيّ 

لتحقيق    ،صدظريّة المقارائعي لِن الّ   ة الاستغلال البراغماتيثبت إمكانيّ وظيف تُ لة هذا التّ دلاو»     
في إقناع   عليل المقاصديّ ودور التّ   ،ةة أو أهواء شخصيّ ة أو أهداف غي موضوعيّ أغراض سياسيّ 

 . (2)«نةتديِّ الجماهي والشعوب المُ 

خطابه  فمُ       ينقل  الحداث  الاتاه  فيها  بدأ  التي  اللحظة  تلك  بالشّر التَّ حال    مِننذ  يعة  جاهل 
ون   بل  به،  والاحتجاج  الاستناد  إلى  الإسلامي  مُ ضِ قْ والتّاث  وأسلحته  ستعملاً ه    بدأتْ   ؛ أدواته 

الشرعيّ  بالمباحث  الإسلاميالعناية  التّاث  نقد  في  بها  للاستعانة  مِ   ،ة  وأكثرِ وكان  ضمنها  ها  ن 
 . (ةمقاصد الشريعة الإسلاميّ )  مناسبةً 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

بُ   الأصلِّ   النصّ   (1) بُ   ،ورقيبة عن رمضانلخطاب الحبيب  المقاربة  بحث:    :عن  نقلاً   م.2009سبتنبر    16،  موقع الأوان  ،ة وعزّ شوقي 
 ضمن كتاب: إعمال المقاصد بين التَّهيُّب والتَّسيُّب. (، 849)الحارثي ائلو، المقاصدة الحداثية لنظريّ 

 المصدر السابق، نفس الصفحة.  (2)
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 خصائص الاتجاه الحداثي المعاصر.  المطلب الثالث:

في    خصائص الاتاه الحداث  أهمِّ   يص خأصحاب هذا الاتاه يمكن تل  ءباستقراء أقوال وآرا      
 : النقاط الآتية 

 : الموقف السلبي تجاه علمي وصول الفقه وقواعد الفقهأولاً: 

لب من علم أصول  الموقف السّ   -على تفاوت فيما بينها في ذلك-  ن خصائص الاتاه الحداثمِ      
عة  طرح المقاصد باعتبارها موسِّ   ومَاولةُ   ،للعقل  دِ قيِّ والمُ   ، لفكرل  عيقه في موضع المُ عُ ووضْ   ، الفقه
  عن الأصول. وبديلاً  ،قللأفُ 

ة  أسيسيّ التّ   لحظته  ه منذم  قْ عُ   د  هِ وش    ،ف نهايتهعلم أصول الفقه قد عر    مَمد أركون أنَّ   ى ير      
الشافعي الإمام  أنَّ   ،مع  يرى  يُِ   كما  الإسلامي   بأنّ   سُّ الوعي 

ُ
أ قد  الحدّ ه  في  مِ   صيب  ن  الأقصى 

يُ تماس عندما  أنّ ثبِ كه  الفقه  مؤرخ  مؤسِّ   ت  الفقهيّ عص  المدارس  أنْ س  ينبغي  لا    بدايةً   دَّ ع  يُ   ة 
 .(1) ما نهاية لهوإنّ  ،ر مالتطوُّ 

      ّ الشرَّ المجيد  عبد  أشار  ذلك  بأنَّ وصرَّ ،  فيومثل  الأصولّ   ح  تُ القواعد  التّ مثِّ ة  أركان  أويل  ل 
نظره-ة  وذكر ما تَمله من مشكلات علميّ   ،سالمقدَّ   للنصّ د  معت  المُ  أنّ   -في    اً رة زمنيّ ها متأخِّ من 

أنّ  ورغم  الوحي،  فتّة  ويصيبونعن  بشر يخطئون  علماء  من وضع  المعرفيويتأثّ   ،ها  بزادهم  ،  رون 
 .(2) لنصّ لد القارئ قيِّ م يُ لْ فهذا العِ 

الحداثيّ       م  ونجد من  قليلاً يتوسّ   نْ ين  موقفه  ط  الفقهمباحث    مِن   في  أصول  يرفضه    ، علم  ولا 
الطّ ،  قاطعاً   رفضاً     أعتبره غي صالحٍ ، ولكنّي قاطعاً   أنا لا أرفض القياس رفضاً »:  بالِ يقول مَمد 
وكِّ   كّ   على حلِّ   قادرٍ   وغي   الحداثة،  المعاصرةضق  مشاك  حياتنا  ي    إذْ   ؛ايا  البُ هو    ،الحركيّ   د  عْ فقد 

 

أركون)  1)) والتقدّم، مَمد  التاريخيّة  الإسلام،  مواقف عدد رقم)26انظر:  الأصولي  1981، عام)(40(، ملة  الفكر  نقلًا عن:  م(، 
 (. 28العلميةّ في الإسلام، عبدالمجيد الصغي) وإشكالةّ السلطة 

 (. 13-12انظر: تَديث الفكر الإسلامي، عبدالمجيد الشّرفي) (2)
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الماضيفي   على  الحاضر  ف    ،قيس  وِ   همٌ فهو  الماضي  الحاضر    فاً تعسُّ   فرغُ يُ   ،لنصّ ل  يٌّ ماض  قوالب    ،في 
  ي إلى سدِّ ؤدِّ ا يُ ممّ   ؛في قوالبه بِ لُ وْ مه على التق  رغِ يُ  ويسعى أنْ 

ُ
 . (1) «ض الحداثةفْ ر ور  طوُّ ق التّ فُ أ

كان      الفقهالتّ   وقد  أصول  علم  في  المُ لِ عْ وج    ،جديد  الميزان  الشّر حكِّ ه  لنصوص  ل  مثِّ يُ   ،ع م 
الحداث  اً مستمرّ   هاجساً  الاتاه  من  قطاع عريض  ط    ،لدى  الشرَّ  ال  فقد  المجيد  عبد  بإعادة  ب  في 

  ،هاحيطة بها ونقدِ داسة المُ الق    عِ زْ ون    لْ ب    ،الشافعيالإمام  ة الموروثة عن  ظر في المنظومة الأصولّ النّ 
لها ببديل  ح    لع  وج   .والإتيان  مَاور مشروعه  ن  حسن  أحد  بشكٍل قْ ن    الفكري فِ  الفقه  وصول    د 

وعجزها عن إسعاف المجتهد المعاصر    ،ةة التّاثيّ لاق المنظومة الأصولّ غِ انْ ة  بحجّ   ،وإجماليّ   جذريّ 
ب    ،بات التحديثتطلَّ ات العص ومُ ومواكبته مع حاجيّ   ،في تديد الخطاب الفقهي   به  شرَّ فبعدما 

 .(2) (إلى الواقع من النصّ ) في كتابه   لاً تمثّ خرج بالفعل مُ  (،التّاث والتجديد)في كتابه 

  ،علم قواعد الفقه  ه أيضاً هما يواج  ، تاه علم أصول الفقه  لبّ الموقف السّ   يات هذاومن تلِّ      
ر بعد مناقشة  كما ذك    ،لحقوق الإنسان  ومنافيةٌ   رةٌ ؤثِّ ة مُ القواعد الفقهيّ   في أنَّ ر مَمد الشرَّ  فقد ذك  

أنَّ   ،يْن طويلة نتيجت   ول التحالل السالفة  ؤُ ت »:  فقال  ،ة حول هذا الموضوع هما خلاصات مهمّ يرى 
 : إلى استخلاص نتيجتين جوهريتين

أنَّ تتمثّ   :أولاهما       في  الفقه    كبياً   عدداً   ل  قواعد  الإسلاميّ   : أي-من  التقليديّ الشريعة    -ة ة 
ختلاف  وفي جميع حالات الا  ،ةلدى المجموعة الدولّ   الوم    امنافية لحقوق الإنسان بالمعنى الي له

و بين    ، ة والمساواة بين جميع البشر من جهةة الفرديّ لمبادئ الحريّ   الفقه معاديةً   هذه تكون قواعدُ 
 ة. وري الواجب إزاء حرمة الإنسان الجسديّ للاحتّام الضّر ، و الرجل والمرأة من جهة أخرى 

 

 (. 209عيال الله، مَمد الطالب) 1))
ق و شْتِي)  2)) أحمد  الشافعي،  الإمام  من  الحداث  الاتاه  موقف  و59انظر:  وائل  (.  المقاصد،  لنظريّة  الحداثية  المقاربة  بحث: 

 (، ضمن كتاب: إعمال المقاصد بين التَّهيُّب والتَّسيُّب. 856الحارثي)
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  شرٍ ب    و ضْهن  ما هي قواعد مِ وإنَّ   ، ةطبيعة دينيّ   في حقيقتها ذات    واعد الفقه هذه ليستْ ق  :الثانية     
َّ   أنْ  ويجب على الناس الوم   ،ورتها في الماضيلْ ت ب  تمَّ   .(1)«وا إصلاحها وتطويرها يتول

التّ ف  حَ :  ثانياً  جدار  في  ر  والمغالاة  النّ   لعماإاث  للأصول  مطيّ صيّ المقاصد  الم  ةً ة  امين  ضلإدخال 
 : الحداثية

أهمِّ مِ       الباحثُ   ن  يراها  التي  الحداث  الاتاه  المُ   خصائص  كتاباتهم  علىلِ طَّ في  هي    راثهم تُ   ع 
ك    اوبناء الأحكام عليه   اوالمبالغة في الاعتداد به  ،على المقاصد  لوالتعوي  ،ةيّ فعِ النّ  بها ولو  والتمسُّ

تابعةً   ،أحكامها وتوجيهاتهايل  طة الابتة وتع أدى الأمر إلى مخالفة النصوص الشرعيّ    وباعتبارها 
 وحاكمة.  وليس متبوعةً  ومَكومةً 

عموماً   استعمالإنَّ        خصوصاً   التّاث  إلّا   والمقاصد  هو  وسيلةٌ ما  الحداثيّ     المفاهيم    ، ةلطرح 
ن  اهتمامي بالتّاث لم يكن مِ   والحق أنّ »  :ح بذلك الجابري فقال وقد صرّ   ، شرعيّ   بغطاءٍ ولكن  

 . (2)«ع إلهانتطلّ  بل هو من أجل حداثةٍ  ؛ذاته  التّاث  ن أجلِ ، وليس هو الآن مِ قبلُ 

ها على  ر أنّ ك  ربتها الصالحة للغرس، فذ  ة تُ ئ  يِ هْ ات الحداثة وت  ب  نْ رق استِ ث الجابري عن طُ يتحدّ   ثمّ      
يقول بُ   اتٍ ب  نْ استِ   أيُّ »  :طريقين،  آخر لا  أنْ   دَّ للحداثة في مكان  تين  يقوم في نظري على عمليّ   من 

في تاريخ وتراث    والبحثِ   ،ها الأوربيأعني تاريخ    ،م الحداثة في إطار تاريخها الحاضرهْ ف    ؛متكاملتين
 . (3)«ة هذه الجهةبخصوصيّ  وطبعاً   ،ة التّبة لهائ  يِ هْ ها إلها بهدف ت  راد نقلُ لجهة التي يُ ا

كتابه        ق)وفي  بناء  إعادة  نحو  نظر  المعاصرضوجهة  العربي  الفكر  مصطلح  الجابري    بيّن يُ   (ايا 
الصّ   ءُ الي هو بنا   (ةئ  يِ بْ التَّ ) ما هو  »  : يقول  ،ةفي داخل المجتمعات الإسلاميّ   ةلحداثيّ ا لبة  القاعدة 

أمّ منَّ   مطلوبٌ  ومن ك  اللَّ   ةٍ ا  المتقدِّ تريد  العالمي  بالركب  والاستِ ليس مرَّ م  حاق  النقل  اخ،  س  نْ د 
ة ردود أفعال سلبيّ  ثيه منعلى الأقل من حيث ما يُ  ،كبياً  ضرراً  ضُرُّ لربما ي   بل ؛يلاً تِ فهذا لا يفيد ف  

 

 (.  86الإسلام والحرية: سوء التفاهم التاريخي، مَمد الشّرفي) (1)
 (. 250المسألة القافية في الوطن العربي، الجابري) (2)
 الصفحة. المرجع السابق، نفس  (3)
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إلهالد   المنقولة  الجهة  الأفراد في  بعض  إنّ   ؛ ى  مطلوبٌ   بل  هو  إزاء  منَّ   ما  ق  تعلّ   له، سواءٌ نقُ نما    ا 
باتها في  نْ واستِ   ،طناس  ها في و  تِ ئ  يِ بْ م والمؤسسات، هو العمل على ت  ظُ أو بالنُّ الأمر بالأفكار والنظريات  

عضويّ   ؛ ربتناتُ  صلة  تكون على  واقعناحتى  بمعطيات  أنْ   ، ة  يمكن  لا  دونه  من  الي    الشّء 
 . (1)«س للتقدم ومؤسِّ   ،جديدعامل على التّ و  ،غييك للتّ ل إلى مَرّ تتحوّ 

  ؛ ة الخطاب الحداث باستغلال التّاث وفكرة المقاصدفعيّ تكشف لنا ن    غيهاهذه النصوص و     
قا أفكارهم  رةً طلتكون  المسلم  عبر من خلالهيُ   وجساً   ،تَمل  العقل  الجابري   ،إلى  عندما  »   :يقول 

 وقبل ك شيء  ه أولًا جِ يتَّ   خطاب الحداثة فيها يجب أنْ   فإنّ   ،ة تراثيّ   ثقافةً   تكون القافة السائدةُ 
 نه. عة وتقديم رؤية عصيّ  ،بهدف إعادة قراءته ؛إلى التّاث

هو في هذه الحالة اتاه بالخطاب الحداث    ،ؤاها إلى التّاثبمنهجها ورُ   ،تاه الحداثة بخطابهاوا       
 . (2) «ؤدي رسالتهابل إلى عموم الشعب، وبذلك تُ  ،مينفين والمتعلّ ع من المثقّ إلى القطاع الأوس  

حامد  ويوضّ       نص  تَوُّ ح  سبب  زيد  العلمانيّ أبو  الخطابات  التّاث    الحاثيةّ  ةل  استغلال  إلى 
قوله في  العلمانيّ اتّ »  :الإسلامي  التيارات  بآلّ هت  الحاضر  مواجهة  إلى  عصيّ ة  طابع  ذات  ،  ات 

أحسَّ لكنّ  الآلّ ها  هذه  طرح  بضرورة  طرحاً ت  ق  يسوِّ   ات  الجماهي غ  من  بعض    ،بولها  في  فوجدت 
 .(3) «هااتِ هلتوجُّ   نداً اتاهات التّاث س

 صوص. النُّ  تالإفراط بالعمل بالمصلحة ولو عارضثالثاً: 

المعتبر        الأدلّ   مستقلاً   ذاتها ليست دللاً   بحدِّ   ة شرعاً المصلحة  كالكتاب    شأنها   ،ةة الشرعيّ من 
والقياسوالسنّ  والإجماع  يصحّ   ،ة  الجزئيّ   حتى  الأحكام  وحد  بناء  عليها  مموع    ،هاة  هي  بل 

الأدلّ  التّ جزئيات  والسنّ فصيليّ ة  القرآن  الكيّ ة من  تقوم على حفظ  التي  يستحيل  ف  ،ات الخمسة 
وشرعاً عقلاً  المصتُخ   أنْ     تعارضهلحة  الف  أو  حجيّ   ،مدلولها  ثبتت  طريق  وقد  على  المصلحة  ة 

 

 (. 85، الجابري)وجهة نظر 1))
 (. 67قراءة التّاث النقدي، جابر أحمد عصفور) 2))
 (. 137نقد الخطاب الديني، أبو زيد) 3))
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الجزئيّ  يُخ   ،ةالنصوص  بما  جاء  إذا  لدلله  المدلول  معارضة  قبيل  من  ذلك  وهذا  افيكون  لفه 
 . (1) باطل

الدكتور        منهجيّ التوسّ   إنَّ »:  الخادمي نورالدين  يقول  ضوابط  دون  المقاصدي  الاجتهاد  في    ةع 
  ،ل من أحكام الشريعةينتهي بصاحبه إلى التحلُّ   خطياً    منلقاً تشكّل   يمكن أنْ   ، ةوثوابت شرعيّ 

المصالح باسم  النُّ ومَُ   ،أو تعطيل أحكامها  ن  وتوهّ   ،ورستباح المحظُ فيُ   ،صوص باسم المصالحاصرة 
وتعوتغيَّ   ،يمالقِ  الأحكام  النُّ ،  لطَّ   خارج  من  الاجتهاد  ث  ومِ   ، صوص ويبدأ  التفسي    مَّ ن  يبرز 
للنُّ تعسّ المُ  الخارجيّ ف  الاتاه  هذا  من  ع  النُّ   وكأنَّ   ،صوص  أصبحت  تَقيق    ةً ب  ق  صوص  أمام 

بُ طتع  وأنَّ   ،المصالح تطبيقها، للك لا  بسبب  المصالح كانت  والخروج عليها في    دَّ يل  إيقافها  من 
مرجعيّ   مَاولةٍ  عن  العقل  الوحيلفصل  والمفاسد  ،ة  المصالح  بتقدير  حسين  والتّ   ،واستقلاله 

 .(2) «منه  قاً منطلِ   ،به هتدياً مُ  ،له يكون قسيماً  بدل أنْ  ،للوحي بحيث يصبح مقابلاً  ،قبيحوالتّ 

الخادميويُ       آخر   ضيف  مصدر  الم    إنَّ »  :في  تَُ   بنيّ الاجتهاد  المقاصد  عدّ على  به  أمور  يط  ة 
عمليّ  أثناء  استحضارها  الشرعيّ ومعطيات يجب  الأحكام  استنباط  هو  ة  وحده  المقصد  فليس  ة، 

أمورٌ  هناك  بل  والمراعاة،  بالاستحضار  ممّ   الجدير  كثية  بشروط  أخرى  العلماء  عليه  اصطلح  ا 
التّ  وأدوات  نحو  ،قصيدالاجتهاد  الم   على  التّ معرفة  والسنّ   ،ةشريعيّ صادر  والإجماع  الكتاب  ة 

 اس. وأوضاع العص وأحوال النّ  ، ةوالمباحث الأصولّ   ،ةوالقياس والاستحسان واللغة العربيّ 

المقصد وحده عملٌ       إنّ مُ   غي كاف وغي  فالاعتماد على  بل  يُ د،  قد  وقع صاحبه في الأخطاء  ه 
إلّا  منها  مناص  لا  التي  الشرعيّ والهواء  والقواعد  والضوابط  الشروط  سائر  بالتزام  والأصولّ   ة  ة 

 . (3) «ةوالاجتهاديّ 

 

 (. 127انظر: ضوابط المصلحة في الشريعة الإسلامية، البوطِ) (1)
 (. 22/ 1الاجتهاد المقاصدي، الخادمي) (2)
 (. 254أبحاث في مقاصد الشريعة، الخادمي) 3))
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نظرنا      الاتاهواقع  إلى    وإذا  بالمص  ،هذا  العمل  في  المبالغة  إلى  يجنحون  كيف  ولو    لحةرأينا 
الشرعيّ الدّ   تْ خالف  أنّ   ،عتبر  المُ   لل  النصّ ورأينا  المصلحة مع  تعارض  المصلحة  يقدِّ   هم عند  مون 
إنَّ   ،عليه يقتص  الحداثيّين  بعض  بل  الأصل  ونفيجعل  ،على هذا  ونلا  المصدر    ،المصلحة هي  و 
للتّ الأوَّ  تَُ   ،شريعل  تقوم مصادر  »   :يقول حسن حنفِ  ،ع الشّر   إله نصوصُ   مُ اك  والأساس الي 
كُّ التّ  .  ها  شريع   . مصدرٍ .  المصلحة   واحدٍ   على  المصدر    ،هو  للتّ الأوّ   باعتبارها  فالكتاب  ل  شريع، 

 .(1)«تقوم على المصلحة  ة أيضاً والسنّ   ،يقوم على المصلحة

يُ »  : في مصدر آخر  ويقول      يُ   ؛ل النقل لصالح العقل في حالة التعارضوَّ ؤكما  ل النقل  ؤوَّ كذلك 
 .(2) «لصالح المصلحة في حالة التعارض

الجابر       أنَّ   ي ونجد  إثبات  المص  ياول  النص  الح تقديم  مسألةٌ   وص على  التعارض    ، قديمةٌ   عند 
الصحابةجِ وُ   وظاهرةٌ  عند  فكثياً »   :فيقول  ،دت  نجدُ   وهكذا  يتصّ ما  تُ هم  ما  بحسب  يه لِ مْ فون 

النّ صارفِ   ،المصلحة النصّ ظر  ين  صرياً   عن  كان  ولو  الظُّ   ، اً قطعيّ   حتى  كانت  الخاصّ إذا  ة  روف 
 .(3)«ضي مثل هذا التأجيل للنصّ ت  قْ ت  

أيضاً       تعارضتْ »  :ويقول  النصّ   فإذا  مع  حالةٍ   ،المصلحة  وجدناهُ   في  الحالات،  ي  من  ون  عتبِر م 
 . (4) «فيها لون العمل بمنطوق النصّ ؤجِّ ويُ   ،يهضِ ت  قْ ت   اكمون بموي   ،المصلحة

 .رابعاً: التضارب والتعارض، والضبابيّة والاختزال

هم  نجدُ   فتارةً   ،واجتهاداته على قواعد راسخة  ءهآرا ي بِْْ  ولمْ   ،صوص الاتاه الحداث بالنُّ   يعتِ   لمْ      
  وتارةً ،  وآخر  قون بين نص  فرِّ يُ   وتارةً   ،مون المصلحةقدِّ يُ   وتارةً   ،عيالشّر   مون القياس على النصّ قدِّ يُ 
ومنطق العقل على منطق الوحي، وتارةً يُخضِعون المقاصد    الجزئّ   على النصّ   مون المقصد الكليّ قدِّ يُ 

 

 (. 489-488/ 1من النصّ إلى الواقع، حسن حنفِ) (1)
 (. 76حصاد الزمن الحاضر )إشكالات(، حسن حنفِ) 2))
 (.12الدين والدولة وتطبيق الشريعة، الجابري) (3)
 (. 42المرجع السابق) (4)
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الشّرعي،   للنصِّ  تقوم على تاوز نصوصة اجتهاديّ عمليّ   فكّل اضح،  و   وهذا اضطرابٌ للواقع لا    ة 
ع هي  نصوص الشرَّ   لأنَّ   ؛ استصدار الأحكام ضارب في  ناقض والتّ لا مَالة إلى التّ ،  ةالقرآن والسنّ 
 عليها أيُّ   أيتوكّ   وهي نقطة الارتكاز التي ينبغي أنْ   ،ةالبشريّ   ن بها الاجتهاداتوز  الميزان التي تُ 

 م مراد الله تعالى. في تفهّ   اجتهادٍ 

دة على  عتمِ ة العلماء المُ ويصف منهجيّ ،  ةصوص التوقيفيّ يارب النّ   الاتاه الحداث ظلَّ   ولكنّ      
بالعُ النُّ  الفائدة  مقْ صوص  إلى    ،وعدم  ويدعو  التخلُّ » بل  التعلُّ ضرورة  من  الم  ص  بح  ضِي ر  ق  ة  فيّ رْ  
سيما  النُّ  ولا  المكان    يلاءُ وإ   ،القرآني  صُّ الن صوص،  الشريعة  المُ مقاصد  س  ثْ ة  في  شريعات  التَّ   نِّ لّ 

 . (1) «المجتمع الحديث م حاجاتِ ء ة التي تتلاالوضعيّ 

  دقيقاً   ولا تَديداً   ة التي تناولت المقاصد الشرعية تعريفاً يجد الباحث في الكتابات الحداثيّ   لنْ      
المقاصد المقاصد والمصالح عندهم ضبابيّ   ،لمفهوم  ما هي  وإنَّ   ،دةولا مقيّ   ةضبطن ة غي مُ فمفاهيم 

المُ نسبيّ   أمورٌ  باختلاف  تختلف  المصلحة   ،حولها  اتتغيّ ة  عن  حنفِ  حسن  أمورٌ هإنَّ »  :يقول    ا 
 .(2)«ما العصور والأزمانوربّ  ،ة تختلف باختلاف الأفراد والأحوال والظروفإضافيّ 

العميي      سلطان  الدكتور  إلّا إنَّ »  :يقول  فيه  نجد  لا  الحداث  المنتج  نستقرئ  حين  التَّ نا    كرار   
ه  يتوجَّ   ه لمْ وتقديمها عليها، ولكنّ   ،ةصوص الشرعيّ بتحكيمها على النّ   والمطالبة    ،ة المصلحةهميّ لأ

  بينِّ ويُ   ،نادي بهاة المصلحة التي يُ ة متكاملة يكشف من خلالها عن ماهيّ إلى بناء منظومة معرفيّ 
   ، حدودها وضوابطهاويبينِّ   ،ح معالمهاوضّ ويُ   ،هات  ويَّ فيها هُ 

ُ
أ بس  ويزيل اللَّ   ،سسها ومبادئهاويشرح 

أقسامها   عن  الحقيقيّ ويبينِّ   ،وأصنافهاوالغموض  المعيار  اعتبارها     تقدَّ   ؛في  التي  المصلحة  م؟  فما 
شروطُ  وما  وما  وم  ؟  هاطواب ضها؟  حدودها؟  الجوابُ وما  وكيف  ذلك؟  يفعل  أن  يمكنه  ا  عمّ   ن 

 .(3) «في المنتج الحداث  ة لا نجد لها جواباً هذه الأسئلة المنهجيّ   ض تلك الفكرة؟ كّ عارِ يُ 

 

 (.162لِبن ات، عبدالمجيد الشرفي) 1))
 .( 2/487من النصّ إلى الواقع، حسن حنفِ) (2)
 (، الجزء الأول. 293مقال: التداول الحداث لنظريّة المقاصد، د. سلطان العميي، ملة البيان، العدد رقم) 3))
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يرى        المقاصدكما  لمفهوم  الشديد  الاختزال  الحداث  الاتاه  كتابات  في  من    الباحث  وغيه 
ة  امين الشرعيّ ضلم اقد قام هذا الخطاب الحداث باختزال  و  ، المفاهيم الأخرى كالمصلحة والحكمة

الزّ  الماديّ في  أبْ   ،ةاوية  الماديّ ك  الحِ   ز  ر  حيث  تُ م  التي  الدُّ ركِّ ة  الحياة  على  المصالح    ل  ف  وأغْ   ،ةنيويّ ز 
 
ُ
 الأعظم.  ة التي هي المقصودُ خرويَّ الأ

الماديّ الم       تتناسب  صلحة  التي  الحداثيّ تِ نظر  مع  ة  مُ ه  ة  شرعيّ ال  والمصلحة  -عندهم-  ةعتبر   ة 
 . (1)«. . .   قان بأمور الدنيايتعلَّ   والمفاسدُ   المصالحُ » :يقول حسن حنفِ  ،لغاةالمنصوصة مُ 

 .(2) «ارع ل من مقاصد الشَّ الأوّ  هي المقصدُ   الحياةُ » :ويقول أيضاً      

 خامساً: استبدال المنهجيّات الحديثة بالمنهجيّة الشرعيّة. 

المقرَّ       أنّ من  العلماء  قولٍ ر لدى  بناء  في  مُ عينَّ مُ   ه لا يكفِ  به  والإقناع  له  دُ رَّ   الصحة    ؛ ادعاء 
بُ وإنَّ  إقامة الأدلّ   دَّ ما لا  تنافي القول، وتَُ   ،ة الصحيحة عليهمن  اللوازم التي  ث  دِ مع الإجابة عن 
الحداث    بصحته، والخطابُ   ناع  تق الا به و  منع الأخذ  عليه، وت    ة  حَّ لِ ناقض فيه، وتثي الأسئلة المُ التّ 
 من اعتبارها والأخذ بها وتَكيمها.  دَّ لا بُ  الشريعة لها مقاصدُ  تتنافى مع القول بأنَّ  ر أصولاً قرَّ 

 ومِ      
 
ح    لّ  جْ ن أ  فْ بعض أفراد الخطاب الحداث لا ي    أنَّ   ؛ ناقض والتعارضصور التّ وأوضْ 

ُ
ر  كرِّ يُ   تأ

  وأنَّ   د،ؤدي إلى معنى مَدَّ ها لا تُ فيها، وأنَّ   نٌ م كاولا معنًى   ،نصوص الشريعة ليس لها معنى ثابت  أنَّ 
بحثاً  ليست  الحديثة  مقاصِ   القراءة  قائلِ عن  عمّ وإنَّ   ؛النصّ   د  بحث  هي  منها  ما  القارئ    ، يفهمه 

على    لُّ نصوص الشريعة تدُ   إنَّ   : ف والقائل، فإذا كان الأمر كذلك فكيف يقالبموت المؤلِّ   كمٌ وحُ 
بُ   مقاصدّ  التّ   دَّ لا  اعتبارها في الأحكام  يقال   !ة؟فصيليّ من  ومصالح    مك  نة لحِ ها متضمِّ إنَّ   :وكيف 

 . (3)ل؟!ر منه العقونفِ ت    اً منهجيّ  أليس هذا تناقضاً  ؟!مة فيها أنظمتهاتحكِّ ة هي المُ كيّ 

 

 (. 2/571من النص إلى الواقع، حسن حنفِ) (1)
 (. 2/583المرجع السابق) (2)
 الاني.(، الجزء 295مقال: التداول الحداث لنظريّة المقاصد، سلطان العميي، ملة البيان، العدد رقم) انظر:  )3)
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صارتْ       هذا  النصّ خاصيَّ   لأجل  قراءة  بمعزلٍ الشّر   ة     عي 
ُ
أ النّ سُ عن  فيهس  أبرز مِ   ،ظر  ن 

الحداثيّ  القراءة  للنُّ خصائص  عموماً ة  خصوصاً   ،صوص  إنّ   ؛والمقاصد  ا  بل  لاتاهات  معارك 
لت بكامله أو ها لو قبِ رك أنَّ وتدِ   ،ةترفضه بقوّ   فهي  ،عيّ الشّر     المنهجمع    وأخياً   لاً المعاصرة هي أوّ 

 . (1) قديالنّ زت عن مشروعها ج  ع  ل   ببعضه

  ،ة مباشرةجعل الاتاه الحداث يدعو للبحث في النصوص الشرعيّ   وهذا الاضطراب المنهجيّ       
أنَّ  مفتوحةٌ زاعمين  البشريّ للتَّ   ها  المفتوح  فكي  ذلك  ،وللاجتهاد  في  الجابري  كان  »  :يقول  لقد 

بناءُ  المعاصر  حقوق الإنسان  يمكن  الع    ،بالمفهوم  البشريّ للتّ   ريَّ ق  الفِ   مود  الي يجعل منها  ة  نمية 
ات الضروريّ   ات، واعتبارُ ات و تَسينيّ ات وحاجيّ على مقاصد الشريعة هذه من ضروريّ   ،الشاملة

الأساسيّ   -والمال  ،سلوالنَّ   ،ينوالدِّ   ،لوالعق   ، سفْ النّ   حفظُ -الخمس   الإنسان  حقوق  ة،  بمثابة 
تركيزُ  البشريّ   وبالتالي  التنمية  في  الضروريّ التفكي  هذه  وتنمية  حفظ  على  والحاجيّ ة  و  ات  ات 

 ات. التحسينيّ 

فكي،  للتّ   يكن موضوعاً   ر فيه الآن على ما لمْ فكّ طنا ما نُ ق  نا لو فعلنا ذلك سنكون قد أسْ ولكنّ      
قابلاً  أنَّ   لأنْ   ولا  ذلك  الفقهي،  التّاث  الحقل  فكَّ   يكون في  قد  الشريعة  الفقهاء  روا في مقاصد 

من زاوية    :أي   ؛هافين جميعع الشاملة لأفعال المكَّ ة على أحكام الشّر فاء المعقولّ ضْ تلك من زاوية إ
  لا  ، ل التأويلقب  فقهاء في هذا الموضوع لا ت  ال  الواجب وليس من زاوية الحقوق، وبالتالي فنصوصُ 

معهاتَ   التعامل  أنَّ   ،تمل  ت  على  أنْ ها  منطل    قبل  وذلك على    قاً تكون  الإنسان،  للتفكي في حقوق 
  ؛كما رأينا  ، فكينفتحة على مثل هذا التّ من نصوص القرآن والحديث التي هي مُ   العكس تماماً 

 . (2) «هاعامل معها وحد  لنا التّ وللك فضَّ 

 

لفِ) (1)  (. 270انظر: القراءات المعاصرة والفقه الإسلامي: مقدمات في الخطاب والمنهج، عبدالولي بن عبدالواحد السُّ
 (.30الديمقراطيّة وحقوق الإنسان، الجابري) (2)
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الم        الحداث  الاتاه  الشرعيّ نهجيَّ يرفض  يُ لكنّ   ،ةة  أهميّ ؤكِّ ه  المنهجد على  بتعدّ قرِّ ويُ   ، ة  ته في  ديَّ ر 
النصّ  التَّ   ، الديني  معالجة  لعدم  بمنهجٍ ويدعو  آخر نِ يْ ع  بِ   سليم  دون  للتّ   .(1) ه  مع  واستعمل  عامل 

الاستمرار في    وبالغ في الإكثار منها إلى حدِّ   ، ات الحديثة المعاصرةمن المنهجيّ   صوص مموعةً النُّ 
التّ بحجَّ   ،تنويعها وتغييها باستمرار الغربي،  ة  الفكر  الموجود في  الدائم  أنَّ عُ يدَّ وطوير  ي  ون  لم  د  عُ ه 

منهجٍ  على  مَ     واضحِ   دٍ مَدَّ   الاقتصار  والأهداف  والأصول  مَلّاً   ؛ مدحٍ   لَّ المعالم  للانبل    صقا 
القواعد والأصول التي وضعها المجتهدون لتنظيم الاجتهاد في    ذلك أنَّ »  :الجابري يقول    ،والازدراء

وسيلةً  كانت  ضروريّ بَّ ورُ   ،مفيدةً   عصورهم  الفقهيّ   :لاً أوّ   ؛ةما  المعرفة  الدِّ )ة  لإنتاج  وفقه  فقه  ين 
 . «ى الهو حُ ب  كْ من الفوضى وت   ضوابط  ت قِي ب  جةً يَّ س  هذه المعرفة مُ  لِ عْ لج   :، وثانياً (ياسةالسِّ 

الجابري       أنَّ   :ويتساءل  والأصول على  القواعد  بتلك  الأخذ  دوماً ها ضروريّ هل يجب  ومفيدة    ة 
 ؟ دوماً 

يدلُّ يُج   ثمَّ       بما  رفْ   يب  للمنهجيّ على  الشرعيّ ضه  المُ   إنَّ »  :يقول   ،ةة  والأصول  مة  نظِّ القواعد 
هي المنهجيّ   للمعرفة  مرَّ ة  كالقواعد  عامة  لمْ   ، وسائل  دُ بصورة  بتطوُّ تتطوَّ   وإذا  الوسائل  العلم  ر  ر 

د  مِّ ج   ـتُ   ح قيوداً صبِ ها تُ ر الموضوع الي هي وسيلة إله، فإنَّ إلى مستوى تطوُّ   ق  رْ ت    ذا لمْ إو  ، والمعرفة
 .(2) «وح الاجتهادل رُ وتقتُ   ،س التقليدكرِّ ، فتُ عينَّ مُ   المعرفة عند حد  

 

 

 

 

 

دين، مَمد حمزة) (1)  (. 62انظر: إسلام المجدِّ
وانظر: بحث: الأطروحات الحداثيّة حول نظريّة المقاصد قراءة تقدميّة، وائل    (.13-10الدين والدولة وتطبيق الشريعة، الجابري)  2))

 . البحث في المقاصد الشرعيّة: رصد ونقدأعمال الوم الدراسي بعنوان: (، 56-55الحارثي)
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 الاتجاه الحداثي المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية. سُسالثاني: أالمبحث 

 أبرز رُوّاد لاتجاه الحداثي المعاصر في مجال المقاصد الشّرعيّة. :  لأولالمطلب ا 

من  :ونالحداثيُّ   ونالمقاصديُّ       طائفة  المُ   هم  ثقافةً ثقّ الباحثين  الأمة    ةغربيّ   فين  أبناء  من 
ولكن   ،ىـثل الأعلهو الم    شيء، والقانون الأجنبّ   هو كُّ   الفكر الغربيّ   يقتنعون بأنَّ   ،ةالإسلاميّ 
ع  -  عذرهم نظر  الفاسيلاَّ في  لمْ أنَّ   -ل  الإسلاميّ يدرُ   هم  الفقه  ت    سوا  ولا  عرَّ ولا  مصادره  إلى  فوا 

أنفسهم لتوعيتهم  ن ينصبون  ون متى ما وجدوا م  مستعدُّ   وا أساره ومقاصده، وهم ولا شكّ قُ تعمَّ 
تُ على المُ   وهم أقدرُ   ، يستجيبوا   نْ وإرشادهم لِأ  ريهم مزايا الفقه الإسلامي  قارنات والمقابلات التي 

 .(1) قه على القوانين وتفوُّ 

ة  م الحداثة الغربيّ ي  ون قِ ون الين يتبنَّ ياسيُّ السّ و اب  تَّ رون والكُ هم المفكِّ ويرى الشيخ الريسوني أنَّ      
لتحقيق نهضة    ومنهجاً   اذها مرجعاً  في طريقها واتّخ يْ وينادون بالسَّ   ،ها ومنجزاتهاوفكرها وأنظمت
 . (2) مهمالمسلمين وتقدُّ 

ة  والمقاصد الشرعيّ   عموماً   ثوا بقضايا الدين والتّا لُ أولئك الين اشتغ    ؛أخصّ   والمقصود بصفةٍ      
بالإسلاميِّ   ،خصوصاً  وصفهم  الحداثيِّ ويمكن  الدائرة  كلام    أنَّ هذا  معنى  و  ،ينين  في  ينحص  نا 
بالَّ   ، ةالإسلاميّ  منهاهو  نماذج  في  اهتمُّ ممّ   ،ات  الإسلامين  وبالتّاث  بالإسلام  شكّ   .وا    أنَّ   ولا 

الحداثيِّ  أشكالٌ هؤلاء  درجاتٍ   ،وألوان  ين  على  ومقاصدها  وأصولها  الشريعة  من  موقفهم  في    وهم 
نفعيُّ   ،ودركات ومنهم  شرفاء،  مناضلون  ومنهم  فمنهم  صلحاء،  مؤمنون  ومنهم  سفهاء،  ون 

 

الفاسي)  1)) ل  عّلاَّ ها،  ومكارِم  الإسلاميّة  الشريعة  مقاصد  عبدالقادر  276انظر:  علمائه،  وعجز  أبنائه  جهل  بين  والإسلام   .)
 (. 42-28عودة)

الريسوني)  (2) للمقاصد،  الحداث  التوظيف  المعاصرة1انظر:  الاتاهات  عن:  نقلًا  منشور.  غي  بحثٌ  الشريعة   (  مقاصد  في 
 (.  681الإسلاميّة، سعد العني)
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وهؤلاء هؤلاء  بين  متأرجحون  ومنهم  صرحاء،  سئل    ، ملحدون  وقد  خبثاء.  منافقون  ومنهم 
 . (1) حتى لا يقرأها مشايخ الأزهر :فقال  ؟بوعة بحرف صغيطم لماذا بعض كتبك  :أحدهم مرةً 

الحداثيُّ المقاصديُّ       صرفون  الإسلام    كّ   وا ون  لنقد  وجهدهم  العقديَّ ونقض  طاقاتهم  ة  أصوله 
فالإسلام والحداثة عندهم لا    ،على تسفيهها ونسفها لبناء الحداثة على أنقاضها  ة، والعملِ والمرجعيَّ 

للتَّ   جتمعان، حيث أنَّ  ـي  وللك فهم قد    .حديث، والحداثة غي قابلة للأسلمةالإسلام غي قابل 
بالشّر   .اختاروا نقض الإسلام لبناء الحداثة يؤمنون لا  الشريعة، ولا  فهؤلاء لا  بمقاصد  يعة ولا 

موا عنها  فت، وإذا تكلّ ظِّ صورة وُ   وجه أخذت وبأيّ    بغرضهم على أيّ فِِ يرون مقاصد الشريعة ت  
 . (2)يهيوِ مْ د تعامل تكتيكي أو ت  فهو مرّ  ،هاليعأو أحالوا 

 ا لنْ وإذا كنّ   ،ةاد الاتاه الحداث المعاصر في مال المقاصد الشرعيّ وَّ من أبرز رُ   نذكر هنا بعضاً      
الحداثيّ  إلّا نذكر جميع  أنَّ ين،  الحداثّ     الرّ -  مشروعهم  ممّ على  تنوُّ غم  الأولى من  للوهلة  يبدو  عه ا 

واحداً   -واختلافه  يكون  القِ   جديدٍ   إسلامٍ   تألفُ   وهو   ، يكاد  مع  الحداثيّ ي  يتوافق  والنُّ م  م  ظُ ة 
 ة.يعة الإسلاميّ ولي لا للشّر للقانون الدَّ  ويخضعُ ، ةالغربيّ 

   أنْ   وأودُّ      
ُ
ْ   أنَّ   ،ارالتيّ ا  ه قبل الحديث عن رموز هذنبِّ أ   شريع أو م التّ ك  ث عن حِ ن تَدَّ م    ع كّ جم 
مرير مشروعه  لِت    ظر المقاصديّ يف النَّ وظِ أو حاول ت    ،ارع أو بعض مباحث هذا العلممقاصد الشّ 

يُ   ،الحداثويّ  إلّا لا  إحصاؤه  ك    مكن  ما  جميع  العربي  ب  ت  بقراءة  العالم  في  الحداثة    أعلام 
 . والإسلامي

 : نكومحمد أر

أركون في       المعروف مَمد  المفكر الحداث  ميمونرتاوري ) قرية    ولد  وزو) بولاية    (ت    في  (تيزي 
في    ةفتّة الدراسة الإبتدائيَّ   ضى  ق    ،ةيَّ أمازيغِ   عائلةٍ ل  م،1928برى بالجزائر في عام  منطقة القبائل الكُ 

 

 (. 682-681انظر: المصدر السابق) (1)

الريسوني)  (2) للمقاصد،  الحداث  التوظيف  سعد  .  (1انظر:  الإسلاميّة،  الشريعة  مقاصد  في  المعاصرة  الاتاهات  عن:  نقلًا 
 (. 682العني)
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وهرانانويّ والّ   ،قريته في  الّ و  ،ة  المرحلة  هذه  في  اللاَّ اكتشف  والأدب  على  عرَّ وت    ،ينتينيَّ قافة  ف 
ة  انويّ الّ   لأنَّ   ؛وأوغسطينوس   ،وسوبريانوس   ،تورتولان  :ةوآباء الكنيسة الأفريقيّ ة  م المسيحيّ ي  القِ 

يدرسها ُ   ن وكأر  التي كان  ي البِ شرِ كان  الآباء  المعلِّ   بةٌ نُُ )وهم:  ض  يْ ف عليها  ذ  من  ْ وِ مين   النَّ ة  ع  ي 
ودرس مع الأدب    ،الجزائرانوية التحق بكلية الآداب في جامعة  جه من الّ بعد تخرُّ   .(ةبشييَّ التَّ 

والجغرافي  الفلسفة   تخرّ   ا،والقانون  الجامعة  جه  وبعد  باريس  من  في  السوربون  بِامعة  التحق 
 . م 1969عام   وحصل على الدكتوراه في الفلسفة في يونيو (،ينيونلويس ماس ) من المستشرق  بتوصيةٍ 

للتاريخ    ظلَّ       السوربون كأستاذ  يعمل في جامعة  اوأركون  لسنوات  الفكر  والفلسفة  لإسلامي 
ة المعروفة  ة والآسيويّ ة والأمريكيّ في عديد من الجامعات الأوروبيّ   زائراً   كما عمل أستاذاً  ،عديدة

العالمي الصعيد  كالفورنيا    م(،1972-م 1970)  لون  ةجامعك   ،على  وجامعة  م(،  1969)وجامعة 
 .م(2003-م 2001) نيويورك 

نطلق  يو (، نقد العقل الإسلامي)ركون معركته مع التّاث الإسلامي من خلال مشروعه أ  ضخا      
فهو    ،بالعقل الإسلامي  هوهو مقصود  (،القرآني  النصُّ )وهو    ؛ ألا  في نقده من أصل التّاث الإسلامي

 ة في الفضاء الإسلامي.  ختلف العقول الفرعيّ لم  سؤسِّ العقل المُ 

المنهجيَّ       أركون  لنْ   ،ةالغربيَّ ات  اعتمد  الّ وسعى  والقُ ع  النصّ دسيّ قة  عن    ةً وخاصّ   ،الديني  ة 
نصّ بر  عت  ا و  ،القرآني  النصّ  لنقد    ،دِّ والرّ   ذِ للأخْ   قابلاً   اً أسطوريّ   اً ه  الحداث  إسهامه  في  اعتمد  كما 

استعما قدرٍ   لالتّاث على  ونصوصها  أكبر  والأديان  الإنسان  بعلوم  الخاصة  المناهج  من    ؛ ممكن 
كتاب    عند قراءة أيّ   وهذا واضحٌ   ،وغيها  (1) والهرمنيوطيقا  (2)والفيلولوجيا  (1) امثل الأنثروبولوجي

 

الإنسان  :الأنثروبولوجيا  (1) دراسة    ،مذهب في معرفة  البشريّ اوهو  الفطريّ لجماعات  الفطرةة  إلى  أقرب  تزال  لا  التي  أو  من   ،ة 
الفيزيقية الأنثروبولوجيا  حيّ   ، حيث  كائنات  كونها  حيث  من  وثقافةأو  عقل  ذات  القافيّ   ، ة  الأنثروبولوجيا  هي  أما   ، ةوهذه 

انظر: المعجم الفلسفِ الصادر عن ممع اللغة    ة الإنسان.صلة بماهيّ عنى بالمسائل المتّ فلسفِ يُ   ة فهي بحثٌ الأنثروبولوجيا الفلسفيّ 
 (. 24العربية بالقاهرة)

واشتقاقاتها   :الفيلولوجيا  (2) الكمات  أصول  عن  يبحث  العلميّ   :معناها   ( فيلولوجي)   ةوكلم   ،علم  لأيّ الدراسة  الشاملة  لغة ة    ، ة 
ومدلول هذه العلاقة واختلافه    ،وعلاقة هذه اللغة بغيها من اللغاتر،  ر اشتقاقاتها وتاريخ هذا التطوّ وتشمل إطار بنائها وتطوّ 

 (. 3/1761انظر: معجم اللغة العربية المعاصر، أحمد مختار عبدالحميد) بالنسبة لهذه اللغة أو تلك. 
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تمرُّ  تكاد  فلا  كتبه،  عددٌ إلّا   واحدةً   صفحةً   من  وفيها  يذكرهام من      التي  المناهج    ،صطلحات 
ح  ووقد    ،زوم قدي على وجه اللّ مق النّ للعُ   اً مؤشّر وهذا الأمر ليس   ون أنفسهم تكرار  الحداثيّ صرَّ

  فيه فإنّ   ا لا شكَّ وممّ »   :يقول مَمد حمزة  ،ة النتائج التي يخرج بهامَدوديّ ن و الأفكار في كتب أركو
النصّ  وعلى  الإسلامي  التّاث  على  اشتغاله  في  جديدة  مفاهيم  استنباط  على  هو    ،القرآني  الحرص 

ي   يُ فِ غْ الي  ي  لاحظه القارئ المتابع بدقّ ر لأركون التكرار الي  ة  مثل ما يبرز مَدوديّ   ،كتبهة لما 
 .(2) «ةطبيقيّ نتائج مَاولاته التّ 

يتجاوز    ، جديد  معرفيّ   طٍ م  إلى بناء ن    (3) فكيكيّ مَمد أركون من خلال مشروعه المعرفي التّ   عىس     
 أركون في القرآن بين  ميزِّ ويُ   ،تهعاء بشريّ وذلك بادِّ   ،لة في القرآن الكريمتمثّ ة المُ ة الإسلاميّ المرجعيّ 

 ُ ي النّ )يه  سمِّ ما  الإلهي)وبين    (بوي الخطاب  الإلهيّ (الكلام  فالكلام  أركون-  .  نظر  به  تكلَّ   -في  م 
 إله المعاني  وح  المُ   على احتوائه، وبالتالي يتّجم النبّ   بشريّ   خطابٍ   ولا يقدر أيّ   ، الإله في الأزل

نفسهستقرّ المُ  الخطابمتلبِّ   إنسانيّ   بخطابٍ   ، ة في  فيه  قيل  الي  الزمان  بمقتضيات  وبالتالي    ،س 
-  مَمد  ظ به النبّ لفَّ ت    ،طاب نبويّ خد  رَّ ه مُ الإلهي لأنَّ ع القرآن إلى مستوى الكلام  فْ مكن ر  فلا يُ 
غته ولا في  المصدر في لُ   القرآن ليس إلهيّ ف  نإذ  ، ةومقدرته البيانيّ   غويّ توافق مستواه اللّ بما ي    -صلى الله عليه وسلم

و    ،أحكامه يُ   استوعبه النبّ   إنسانيّ   شريٌّ ب    عيٌ وهو  بما  ويُ مَمد  المرحلة التاريخيّ ناسب  التي  وافق  ة 
زمان ومكان    تها لكلِّ ة وصلاحيّ ة الشريعة الإسلاميّ فلا جدوى من القول بأزلّ   مَّ ن ثّ ومِ   ،فيها  دّ جِ وُ 

 

أو مناهج   ،وتأويل النصوص  الفنّ   فنّ )   ـولا يعرف ب  ؛وتعني التفسي  Hermeneuein))من الفعل الوناني  الهرمنيوطيقا:  (1)
الي هو رسول    (هرمس)ويربط كثي من الباحثين بين هذه الكمة وبين الإله    (، سواء  ة على حد  ة والدنيويّ فهم النصوص الدينيّ 

الآله لغة  ينقل  بدوره  كان  الي  للبشرو  ،هالآلهة  مقاصدهم  استُ   ، يتّجم  الكوقد  تفسي  في  سُ   ، سة المقدّ   تبخدمت  ما     ميِّ وهي 
الي    بينوزا(ساـ)ب  ر مضمون هذا المصطلح مروراً والتي تقارب التفسي بالمصطلح الإسلامي، وقد تطوَّ   ، ة الكلاسيكيّ   نيوطيقا الهرمب

  ، ةسة من وجهة نظر تاريخيّ حيث درس النصوص المقدّ   (،رسالة في اللاهوت والسياسة)س النقد على الكتب المقدسة في كتابه  مار  
أنْ  الهرم  إلى  يد  الرومانسيّ   نيوطيقا أتت  و دلتاي)ة على  الهرم  (، شلايرماخر  إلى  أن وصلت  الفلسفيّةإلى  يد    نيوطيقا  هجر  )على 

ما    (،وجادمي انتهاء  يعني  لا  مصطفى)  سبقها.وهذا  عادل  الهرمنيوطيقا،  إلى  مدخل  الفهم  فهم  التأويل  27-24انظر:  ظاهرة   .)
 ( وما بعدها.  61لد السيف)الحديثة في الفكر العربي المعاصر، خا 

دين، مَمد حمزة) (2)  (. 91-90إسلام المجدِّ

  وعاً منُ   لا يخرج عن كونه خطاباً   فيغدو النصُّ   ،ما هو خارج عنه   من كّ   وتفكيك النصّ   ،يني بذاتهالدِّ   أي التعامل مع النصّ   (3)
 قداسة أو استحالة كذب وغيها.  صفةِ  من أيِّ 
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  ،إنسانيّ   ما هو خطابٌ وإنَّ   ،اً عد إلهيّ ة الأحكام لا يُ  مرجعيّ عتبر  القرآن الي يُ   لأنّ   ؛أركون مَمد  عند  
  عنه بالألفاظ المناسبة للزمان والمكان الي نشأ فيه.برِّ عُ 

عدّ لّ أ      أركون  منها ف  والفكر  الحداثة  في  مؤلفات  العربي)  :ة  التي   (الفكر  الكتب  من  وهو 
باللّ  الفرنسيّ كتبها  العربيّ   ،ةغة  إلى  العوا  عادل  الدكتور  والغد)و  ،ةترجمه  الأمس  بين    ( الإسلام 

مقلد علي  الإسلاميتاريخيّ )و  ،ترجمه  العربي  الفكر  علمية)و  (،ة  قراءة  الإسلامي    (، الفكر 
(، و)الفكر الأصولي واستحالة  الفكر الإسلامي نقد واجتهاد)و  (،الإسلام والأخلاق والسياسة)و

ن ة في الفكر العربي(  وغيها من الكتب.  الّتأصيل(، و)نزعة الأنسْ 

 .(1) ة الرباط فن في العاصمة المغربيّ . ودُ ز المانين عاماً ناه عن عمرٍ  م 2010مَمد أركون عام   توفي     

 حنفي: حسن 

على ليسانسِ الآداب بقسم  م وحصل  ونشأ فيها وتعلَّ   م،1935حسن حنفِ في القاهرة عام    ولد     
من جامعة السوربون  في الفلسفة  نال درجة الدكتوراه  وسافر إلى فرنسا    ثمّ   م،1956عام  الفلسفة  

باريس عاما القا1966  في  الآداب جامعة  الفلسفة بكليةّ  قسم  ْأس  لي  بعدها  وعاد  كما    هرة،م، 
وألمانيا وأمريكا  من    في عددٍ   زائرٍ   عمل كأستاذٍ  والجزائر  المغرب وتونس  العالميةّ، في  الجامعات 

 والابان. 

المُ   عدُّ يُ       أبرز  ، الداعين  شتغلين العرب في الفكر والفلسفة المعاصرةالدكتور حسن حنفِ من 
الإسلامي التّاث  بنائِ   ،إلى تديد  طريق  وإعادة  للمساهمة في حركة    تديده عن  ومناهجه  لغته 

الاجتماعيالتّ  أنْ   ،غيي  البداي   على  يُ   ،بالفكر  ة تكون  المشروعات    عدُّ كما  أوسع  من  مشروعه 
الشرعيّ لقضيّ   تناولاً   قافيةالّ  النصوص  تأويل  وة  للإسلام  الجديدة  والقراءة  ة  وإعاد  لومهعُ لِ   ة، 

ل منها  اطب الأوّ يُخ   :مه إلى ثلاثة مستويات سَّ وق    (،التّاث والتجديدـ) مشروعه ب مىَّ وس    ، تأويلها

 

ل في فلسفة الحداثة، علي العمري)106-104انظر: الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر)  (1) -33(. المُحصِّ
38 .) 
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وبيان أثر    رض نشر الوعي الفلسفِّ غ  بِ   ،فين والفلاسفةوالاني للمثقّ   ،ينالأكاديميّ وصين  تخصِّ المُ 
 ة. ة سياسيّ شعبيّ   رض تَويل مشروعه إلى ثقافةٍ غ  بِ  ،ةوالأخي للعامَّ  الحقول الّقافيّة،المشروع في 

عند        السائدة  كّ »   :نفِالحالتّاث  الحضارة  داخل  الماضي  من  إلنا  وصل  مصطلح    أمّا.  (1)«ما 
 .  (2)«اجات العصلح  طبقاً إعادة تفسي التّاث »  :يعني به  في مشروعه فهو  التجديد 

والتجديد        السابق-التّاث  الأساسيّ   -بالمفهوم  المنطلق  ولكن   ،في مشروع حسن حنفِ  هو 
يدَّ  والتّ عِي كونه  بالتّاث  الاهتمام  أيديولوجيمسُّ   الحقيقة غطاء  به هو في  فإنّ وإلّا ،  (3) ك  حقيقة     

يدَّ فالعبرة بالممارسة المنهجيّ   ،بالدرجة الأولى  يٌّ ـمشروعه تغريب   بل إنَّ   ؛يه أو يقوله عِ ة وليس بما 
 .(4) في قراءته للتّاث  والمنطلق الفعلِّ  ك الأساسيّ حرِّ المكون الغربي في الحقيقة هو المُ 

ل  هو المنهج الإجرائي المستعم    (5) مينولوجي الفينو  المنهج  ستعمله، فإنّ اومن ناحية المنهج الي       
  ؛واضح في كتاباته  أثرٌ   (6) كما كان للفكر اليساري   ،ة للشعورعطي الأولويّ والي يُ ،  ة كتاباتهفي كافّ 

 

 (. 13التّاث والتجديد، حسن حنفِ)  (1)
 المصدر السابق، نفس الصفحة.  (2)
التي    هي  :الأيديولوجية  (3) والفلسفات  والعقائد  والأفكار  الآراء  أو جماعةمموعة  أو حزب  أمة  أو  بها شعب  فت  رِّ عُ و  ،يؤمن 

بأنّ  السياسات الاجتماعيّ   ، فتّاضات المتّابطة والمعتقداتعلى الا   منهج في التفكي مبنيّ   :ها كذلك  وقد    ، ةوتفسيات الحركات أو 
اقتصاديّ   دينيّاً يكون مَتواه   فلسفيّ   اً أو سياسيّ   اً أو  المعاصرة  :انظر  .اً أو  العربية  اللغة  المعجم  (. و1/143)عمرر  أحمد مختا   ،معجم 

 (. 107-106)مصطفى حسيبة، الفلسفِ
 (. 189-188)ظاهرة التأويل الحديثة في الفكر العربي المعاصر، خالد السيف انظر: (4)
الانطلاق نحو تَليل   ثمّ  ،ة للظواهرة ترتكز على الخبرة الحدسيّ هي مدرسة فلسفيّ  ،الظاهراتية :وتسمى أيضا   ا:الفينومينولوجي (5)

  (، دموند هوسل)إس هذه المدرسة  عتبر مؤسّ كما يُ   (هيغل)كانت بدايتها مع    .إلى فهم أعمق لوجود الإنسان والعالم  الظاهرة سعياً 
الفلسفيّ و.  ( هيدغر وسارتر وموريس ميلو بونتي وريكور )  :التأثي عليها عدد من الفلاسفة مثل  تلاه في ة  تقوم هذه المدرسة 

ا والواقع  الديالكتيكيّةلعلاقة  على  الفكرة  فلسفيّ والظاهراتيّ   .بين  مدرسة  عشرجتماعيّ اة  ة  التاسع  القرن  إلى  أصولها  ترجع   ، ة 
ر   الوضعيّ   دَّ ظهرت  المدرسة  انظرفعل على  المنظمة  ة.  مطبوعات  من  أنقرو،  فتحي  ترجمة:  إدموند هسل،  الفينومينولوجيا،  فكرة   :

 (. 13، يوسف سليم سلامة)إدموند هسل المنطق عند   ولوجيا الفينومينو العربية للتّجمة.  
يُ   :ةاليساريّ   (6) يسعى لتغيي المجتمع إلى حالة أكثر مساواة بين أفراده. يرجع أصل مصطلح   اً وسياسيّ   اً فكريّ   ل تياراً مثِّ مصطلح 

الفرنسيّ اليساريّ  الورة  إلى  عندمة  التّ   نْ م    عموم  دأيَّ   ا ة  النواب  من  اليسار  على  يجلس  تَقّ كان  الي  الورة  غيي  طريق  عن  ق 
بالتحوّ   ،ةالفرنسيّ  المتمثل  التغيي  والعلمانيّ ذلك  الجمهوري  النظام  إلى  متّ ل  نفسه  الجلوس  ترتيب  يزال  ولا  البرلمان   عاً ب  ة.  في 

تغيَّ  الوقت  بمرور  وتشعَّ الفرنسي.  اليساريّ   استعمال مصطلح  يُ ب  أصبح  طيفاً غطِّ ة بحيث  التيّ   واسعاً   ي  لوصف  الآراء  ارات  من 
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مشروعه لإعادة بناء العلوم الي اشتهر    بعض الباحثين يرى أنّ   حتى إنّ   ،ةلنشأته اليساريّ   نظراً 
 . (1)  طريق للوصول إلى مطالب الفكر اليساري ما هو إلّا  ،به

مال        الشرعيّ اوفي  تَدّ   فإنّ   ؛ةلمقاصد  حنفِ  في  حسن  به  جزئينث  في  الي صدر  في    كتابه 
النصّ )  :عنوان الواقع  من  ثمَّ   وإنْ   (،إلى  يكن  الكتاب  تفصيلٌ   لم  هذا  مُ وإنَّ   ،في  إشاراترّ ما    ،د 

الي    ولكنَّ  فيهأالبحث  الأمة)  :وبحث ه  ،طال  وأهداف  الشريعة  الموافقات    اءةقر  ، مقاصد  في 
  ملة المسلم المعاصر. ة فيبالمقاصد الشرعيّ  خاص   والي كان ضمن عددٍ  (،للشاطب

المقاصد  اعتبر         حنفِ  المعاصر  توحيدٍ   منطقة    حسن  الإسلامي  العربي  باختلاف   ،للوعي 
ف  ألّ تُ   وذلك في عص العولمة، في هذا الزمان يمكن تطوير المقاصد لكي  ،ةانتماءاته الأيديولوجيّ 

النصّ   اً جذريّ   اً تديد بين  العلاقة  شكل  المعاصر  لوعي  الإسلامي  العربي  الوعي  في  وهنا    ، والواقع 
ة  لوجيّ نموة الفييّ صدإلى تبادل مفهومي بين الق  رامزاً   الفينومينولوجي  ستخدم حسن حنفِ الفهمي  

 .(2) والمقصد الشرعي 

الحداثّ       ْ   يدور مشروع حسن حنفِ  أن مفاهيم  ن  س  على فكرة  الدين وإعطاء  ة لها سواء  إنسانيّ ة 
مستوى  والنبوّ الغيبيّ   على  والوحي  غيهاات  أو  صادراً   ، ة  بوصفه  الغيب  إلغاء  الوحي  مع    ،عن 

وإرجاعه إلى الشعور    ،إلى إنسانيّ  أو غيبّ  ما هو إلهيّ  وتأويل كّ  ، عنه وإحلال عالم الشهادة بديلاً 
المحوريّ   ،الداخلِ للإنسان الفكرة  يدور عليها مشروع حسن حنفِهذه هي  التي  ويسلك في    ،ة 

منهجيّ  شتّى طريقها  أحياناً   ، ات  يدعو  الغيبيّ   فهو  على  الدالة  الألفاظ  تغيي  الله    : مثل  ،اتإلى 
فيقول على سبيل المثال في اشتّاطه للغة    ،والرسول والوحي والدين والجنة والنار والواب والعقاب

والمشاهدة    سِّ قابلها في الحِ يكون لها ما يُ  أنْ » : مات التجديد م من مقوّ قوّ ها مُ تي يرى أنّ ال الجديدة 

 

مظلّ  تَت  المجتمعة  اليساريّ المختلفة  الاشتّاكيّ فاليساريّ   ،ةة  إلى  تشي  الغرب  في  الاشتّاكيّ قراطيّ الديمأو  ة  ة  اللّ ة  أو  ة  يبرالّ ة 
  ، ةسلطويّ لّا لاة حركة يطلق عليها  من جهة أخرى تدخل تَت المصطلح العام لليساريّ   ، حدةة في أوروبا والولايات المتّ الاجتماعيّ 

 (. 3/2513انظر: معجم اللغة العربية المعاصرة)  ة.ة الراديكالّ والتي يمكن اعتبارها بأقصى اليسار أو اليساريّ 
 (.63انظر: التأويل الحداث للتّاث، إبراهيم السكران) (1)

 (. 84انظر: مقاصد الشريعة عند الشاطب وتأصيل الأخلاق في الفكر العربي الإسلامي، نورة بوحناش) (2)
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إذا    للمعاني ومرجعاً   يكون مَكاً   واحدٍ   جربة، حتى يمكن ضبط معانيها والرجوع إلى واقعٍ والتّ 
وتعارضت الجنّ   ، تضاربت  بل  فألفاظ  والشياطين  كُُّ و   والملائكة  والقيامة  والبعث  ها  الخلق 

 .(1) «ها لا تشي إلى الواقعوالمشاهدة، ولا يمكن استعمالها لأنّ   تاوز الحسّ  ألفاظٌ 

عدّة    (التّاث والتجديد)ة مشروعه  تَت مظلّ   ب  ت  وك    ،فاتترك حسن حنفِ العديد من المؤلَّ      
مقدمة في  ) و  (،ليسار الإسلامي)او   (،ة في العص الوسيطنماذج من الفلسفة المسيحيّ )  كتب منها:

الاستغرابعِ  الورة) و  (،لم  إلى  العقيدة  البقاء  ن  مِ )و  (،من  إلى  مؤلّفات  (،الفناء  عدّة  في    وله 
منها الإسلامي  والفكر  فلسفيّ )  : الحداثة  الإبداعالنَّ   ن  مِ و)  (ةدراسات  إلى  من    (قل  وغيها 

 .(2) الكتب

 محمد عابد الجابري: 

في بلدة سيدي لحسن    م 1935  في نهاية شهر ديسمبر عام   الجابري لد المفكر المغربي مَمد عابد  وُ      
و   المغرب  فكيك شرق  الطّ فكّ مُ   أسةٍ   ط  س  بمدينة  بسبب  عند جدِّ   ،لاقكة  الأولى  نشأته  ه  فنشأ 

 
ُ
وأخوالهمِّ لأ جدُّ لقَّ و  ،ه  النه  قصار  بعض  الأدعيةسه  وبعض  بالكتّ ق  وألح    ،ور  فتعلَّ ه  القراءة اب  م 

 ات الدين. م أساسيّ لث القرآن وتعلَّ رب من ثُ وحفظ ما يق  ،والكتابة

عمُّ ق  لحْ أ      دُ   هه  العاشرةوهو  الفرنسيّ ب  ون  الأوّ   ضىوق  ،ةالمدرسة  المستوى  في  ن  ومِ   ،لعامين 
  يم الدين الإسلاميّ غرس قِ لا ي    في بلاد المسلمين   الي يدُيره الاستعمارعليم الأجنبّ التّ   أنّ   المعلوم

يُ ،  المسلمين  في عقول وقلوب أطفال    اً حقيقيّ   ن وعياً كوِّ ولا 
ُ
ولا يرسم    ،ة المسلمةمّ بمشكلات الأ

  ، ق بين الأسباب والنتائجفرِّ بحيث يصبح لا يُ   ،هل وعي الإنسان المسلم ويغشّ لبِ ب  ي بل    ؛هالحلِّ   بلاً سُ 

 

 (. 121التّاث والتجديد، حسن حنفِ)  (1)
السنة)  (2) حنفِ،  حسن  للشاطب،  الموافقات  في  قراءة  الأمة  وأهداف  الشريعة  مقاصد  انظر:  العدد)26للاستزادة   ،)103  ،)

الشريعة ع(.  71ص) بوحناش مقاصد  نورة  العربي الإسلامي،  الفكر  وتأصيل الأخلاق في  الشاطب  التأويل (.  86-78)ند  ظاهرة 
السيف خالد  المعاصر،  العربي  الفكر  في  الخويطر)199-188)الحديثة  فهد  المعاصر،  العربي  الفكر  في  المقاصدي  الخطاب   .)106-

108.)   
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ه، الإيمان وضدِّ بالأوهام ويتمسَّ   وبين  ويُ   ،ك  يرفض الإسلام  النهاية  ل صْ ف    نَّ أ  ويعتقد  ،يهعادِ وفي 
 .(1) الدين عن الحياة هو الحلّ 

  م، 1949  ة عامهضة المحمديّ ة من مدرسة النّ بتدائيّ حصل مَمد عابد الجابري على الشهادة الا     
  دكتوراه الدولة في الفلسفة عام  ثمّ   م،1967  كما حصل على دبلوم الدراسات العليا في الفلسفة عام 

وأصبح    ،كأستاذ للفلسفة والفكر العربي الإسلامي  غل فيها ت  شْ ا و   ،من كية الآداب بالرباط  م 1970
 اد الاشتّاكي.من القيادات الكبية لحزب الاتَّ  واحداً 

ى  و  والي ح    (،نقد العقل العربيبـ)خم الموسوم  س الجابري حياته لتأسيس مشروعه الضّ كرَّ      
المشهورةيَّ باعِ رُ  فيهتيال  ته  انتقد  العربي  ا  العقل  تفكي  بحاجةٍ وأنّ   طريقة  الابتكار    ه  إعادة  إلى 

 : ظر في المفاهيم التي تشكهوإعادة النّ 

 تكوين العقل العربي.  -1     

 

الباحث  (1) وأعلامها في    يرى  الحداثة  تاريخ  العربي في  رُ   أنَّ   العالم  الحداثة  وَّ معظم  وت  مَّ مِ هم  اد  وترعرع  نشأ  المدارس    في   ربَّّ ن 
زّت  يقول علي عِ   .؟!الحضاريّ   م  صْ جديد الخ  ة الحضارة وإحيائها والتَّ على قضيَّ   تمنُ ؤْ ، ولا أدري كيف يُ لها الغرب موِّ ة التي يُ الأجنبيَّ 

المسلمين مِ بيغوفيتش مَُ  يُ عليم الأجنبّ في بلاد المسلمين:  التَّ   بَّةِ غ  ن م  ذّراً  ويُ لها الأجانب بتبرُّ موِّ »فالمدارس التي  رون لها  وفِّ عاتهم 
تُ   ،والمناهج  ةيّ لوجيويدالمعلمين والمديرين الين يجلبون معهم الإ  م الناس لكونوا مسلمين ولا حتى لكونوا  علِّ هذه المدارس لا 

ون في  ربّ وفيها يُ   ،رائها ثة وسطوتها وم المجتمعات الأجنبيَّ تقدُّ وع والانبهار بِ ضبفضائل الطاعة والخما يقن النشء فيها  إنَّ   ،ين وطنيِّ 
فوة حيث يشعر أعطاء هذه الصّ   ،باهر  مكانهم في المستقبل بنجاحٍ   فوة ستحلُّ هذه الصَّ   هم يعلمون أنَّ لأنَّ   ؛ة ة التبعيّ الصفوة عقليَّ 

أجانبٌ بأنَّ  وسيتصَّ   هم  بلادهم  الأساس  فونفي  هذا  دلالةٌ وممَّ   ،على  له  الك    كاشفةٌ   ا  يُ ثْر  تلك  التي  المدارس  من  الكثية  ديرها ة 
 الأجانب بطريقة مباشرة أو غي مباشرة.

ه إلى  نتنبَّ   ، وأنْ عميقاً   تواها تَليلًا ل مَُ لِّ ص مناهج هذه المدارس ونُح  تفحَّ   م العجيب، وأنْ ر  ل في أسباب هذا الك  نتأمَّ   أنْ   دَّ ولا بُ        
خبة عندنا  اء النُّ ضكان أع  ذا ة ليست هي ما إة الحقيقيّ القضيّ   أنَّ   ضح لنا تماماً حينئذ سيتّ   ،عدم اشتمالها على موضوعات بعينها 

أنْ  في  طريقاً   يرغبون  والتعرّ   يجدوا  شعوبهم  إلى  طموحاتهللوصول  على  القضيّ الحقيقيّ   ا ومصالحه  ا ف  ولكن  أنَّ ة،  هي  وقد  ة  هم 
ثل التي نشأت عليها  م والمُ ي  والسبب يرجع إلى تلك القِ   ؛ا على هذا النحو لا يمكن أن يهتدوا إلى هذا الطريق على الإطلاقوكَّ ش  ت  

 ة النفسيّ و  جْ وإلى تلك الف    ،خبة هذه النُّ 
ُ
 ت بينهم وبين شعوبهم. م  يْ قِ ة التي أ

ها إنّ   ،ةعليم الأجنب لها نفس القوّ ة للتّ الخيوط الحريريّ   شعوبنا، فإنَّ ة لإخضاع  لاسل الحديديّ د هناك ضرورة للسّ عُ وهكذا لم ي        
الأجانب من أصحاب النفوذ وأتباعهم من أبناء البلاد المسلمة ليس    وبهذا الوضع للتعليم فإنّ   . مين وإراداتهمتعلّ عقول المُ   تشلُّ 

ْ عندهم م     للأجانب وأتباعه«.   حليفٍ   ح أكبر  بِ صْ د والمقاومة يُ مرُّ للتّ   اً عليم مصدريكون التّ   ن أنْ مِ   فبدلاً   ،ونه على مراكزهمش  ا يخ 
 (. 81الإعلان الإسلامي، علي عزّت بيغوفيتش) 
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 .( 1) بنية العقل العربي -2     

 العقل السياسي العربي.  -3     

 الأخلاقي. نقد العقل  -4     

عددٌ       وتبعها  السلسلة  هذه  كتبه  سبق  نظر   :مثل-  من  الفكر    :وجهة  قضايا  بناء  إعادة  نحو 
المعاصر الإنسان  ،العربي  وحقوق  وغيها  ،الديمقراطية  الشريعة  وتطبيق  والدولة  من    الدين 

التّ ،  -الكتب فكرة  على  غالبها  في  قامت  بالتّ وي    ،وظيفوالتي  وما    استثمار    : وظيفقصد  التّاث 
واعتنى بها    اطب وابن رشد وابن خلدون كما ذكرها الجابرية الشّ كالنظريّ ،  (2) ات يتويه من نظريّ 

المعاصرة الحداثة  هموم  يخدم  ث  ومِ   ،بما  ف    مَّ ن  تأسيس  إعادة  إلى  خلال  هْ الدعوة  من  التّاث  م 
النظريّ  روح  الرشديّ استلهام  والحزميّ ة  والشاطبيّ ة  والخلدة  الجابر  ؛ة ونيّ ة  يرى  هذه    أنَّ   يحيث 

 .(3) من المجال المعرفي الدلالي الأصولي القديم   الخروج   لُ ثِّ م  المحاولات التي قام بها هؤلاء تُ 

 

 

  أكثر الكتب حديثاً   (بنية العقل العربي )عتبر كتاب  لكن يُ ،  في عديد من كتبه   للشاطب  ة المقاصدنظريّ   عن  م الجابري كلَّ ت    (1)
 تب. ة الكُ ببقيّ  عن المقاصد مقارنةً 

عوائق الحداثة في    ن أهمِّ مِ   وأنَّ  ،ها دُ حديث التي ينشُ ة التّ عمليّ   لإنجاح  فكرة توظيف التّاث الإسلامي وسيلةٌ   يرى الجابري أنَّ   (2)
المُ  العربي غربتها عن  بشقَّ كوِّ العالم  العربي  المنهجيَّ   ،ه الاجتماعي والحضاري يْ ن  التيوهذه  لمْ   سار عليها   ة  لبعض    قْ رُ ت    الجابري 

منهم  رنظِّ مُ  الحداثة  الجابر  (أركون)ي  على  انتقد  المنهجيَّ   ي الي  بأنَّ هذه  تُ ة  لا  الحداثةها  فكرة  جوهرة  عليها    ،طابق  تعود  وقد 
لالي في المجال الدّ   لاً وغِ ركون مُ أعلى موضوع المقاصد، وعلى وجه الخصوص مقاصد الشاطب الي يراه    ب مثالاً ضربل ي  ؛لببالسّ 

ُ   ه إذْ لأنَّ   ؛الأصولي ه لم  رج بهذا عن المجال الدلالي التقليدي، حيث إنَّ ه لم يخ  فإنَّ   ، المقاصد التي استنبطها هو مقاصد القرآنسميِّ ي
   ومعناه الحقيقي.  ق بين النصّ ا طاب  مالحديث، وإنّ  أويلِالتينتهج 

 تكتيك لنقد التّاث ووسيلة  وظيف ما هو إلّا هذا التّ  ه يرى أنَّ نتقاد ولا يختلف حوله، ولكنّ لكن الجابري لا يناقض هذا الا      
و    لإعادة النّ   ق  فْ صناعته  باستلهام  ولكن  الحداثة،  يناسب  الإسلاميّ ظريّ ما  الرشديّ ات  من  والشاطبيّ ة  هذا    ،وغيهما ة  ة  وليس 

المبادئ الحداثيّ   فإنَّ   ،معها على منهجها وفكرها  امتداداً  يتوافق مع  يتوافق على وجه الخصوص مع مبد  ،ة بوجه عامهذا لا  أ  ولا 
يُ   (، ةالمعرفيّ )القطيعة   الجابري  يزل  لم  وي  لُ صِّ أالتي  ويُ نْ ها  لها  كافَّ ظِّ ن  تص  في  لها  كُ ر  الحداثتبه ة  الفكر  موقف  انظر:  من    .  العربي 

 (. 110فهد الخويطر) (. الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر،30أصول الاستدلال في الإسلام، مَمد القرني)
 (. 109الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر)(. 573-513انظر: بِني ة العقل العربي، الجابري)( 3)
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 عبدالمجيد الشّرفي: 

الشّر وُ       المجيد  التونسي عبد  المفكر  الإجازة في    ،بمدينة صفاقسم  1942عام    فيلد  حصل على 
من    اً شغل عديد  .م 1982ة  في الآداب سن  الدولة  ونال دكتوراه   ،م 1963ة  ة سن العربيّ اللغة والآداب  

إلى   تب بالتعليم العالي وصولاً ليتقي في مختلف الرُّ   ، انوي عليم الّ دريس في التّ بالتّ   ءً دْ الوظائف ب  
بكليّ  الإسلامي  والفكر  العربية  الحضارة  في  عال  تعليم  أستاذ  منوبةرتبة  بِامعة  الآداب    ة 

الشّر   أس  ر  ت  .  م(2002-م 1986) المجيد  عدداً عبد  العلميّ   من  في  الأكاديميّ و  ةالهيئات    ، ةالمجالس 
 وشارك في كثي من الندوات والملتقيات العلميةّ الدولةّ والمحليةّ. 

فقد انطلق    ؛ة المقاصد اهتماماً ين بنظريّ ن الحداثيّ  مِ لى  ن أوْ ن أكثر م  في مِ عبد المجيد الشّر   دُّ ع  يُ      
ه لا سبيل للخروج  تعيش في أزمة مع معطيات الحداثة المعاصرة، وأنَّ   الإسلاميّة  يعةالشّر   من أنَّ 

إلّا  الأزمة  تلك  بالتَّ من  مِ خلُّ   التَّ ص  الم  علُّ ن  بحرفيَّ ضِي ر  ق  النّ   الشّر ة  النصّ عيّ صوص  سيما  ولا    ة 
المُ القرآنيّ  المكانة  الشريعة  مقاصد  وإيلاء  س  ،  في  الوضعيّ التّ   نِّ ثلّ  مع  شريعات  تتلائم  التي  ة 

 .(1) حاجات المجتمع المعاصر 

ة للتّاث  علميّ   وصياغة نظرةٍ ، ية الدين الإسلامي عن الحياةحِ نْ في بت  لقد نادى عبد المجيد الشّر      
 : ها أمرانقوامُ  ،الإسلامي

تغيُّ   الأخذُ   :الأول       الاعتبار  وضعيّ بعين  الدِّ   كان  ب»  الي  ،ينة  المُ عدما  لكلِّ فسِّ هو  الظواهر     
ت عنه العلوم مثل ما  فسي واستقلَّ للتّ   ره خاضعاً وْ د  أصبح بِ   ،سواء  ة على حد  ة والطبيعيّ الاجتماعيّ 

  .(2) «ة عن تبريراتهسات المجتمعيَّ ت المؤسّ تخلَّ 

  ةً تشتّك فيها مختلف الديانات، وخاصّ   ة يمكن أنْ يني لقوانين عامّ إخضاع الفكر الدِّ   :الثاني     
التّ  ت  وحيديّ الديانات  التي  القوانين  واعتبار  الدّ حكّ ت  ة،  الفكر  هذا  في  عموماً م  قوانين    هي  يني 

 

ِن ات، عبدالمجيد الشّرفي) 1))
 (. 162انظر: لب 

 (. 6في الشأن الديني، المقدمة، الشّرفي) (2)
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الدّ  الفكر  تشتمل  أن  تعرَّ يمكن  الي  الهوديّ يني  نطاق  في  المسيحيّ   ،ةض  نطاق  كذلك  وفي  ة 
 .(1) لنفس الصعوبات التي واجهها الفكر الإسلامي

ارم بين  مييز الصّ على التّ   تهويدور مشروعه في عامّ   ةجديديّ في التّ عبد المجيد الشّر   ني قراءةُ ب  نْ ت       
  مطلقاً   تماهياً   ماهيويرفض التّ   ،ينن والدِّ أو بمعنى آخر بين التديُّ   ،إسلام الرسالة وإسلام التاريخ

  ، ين إسلام الرسالة وإسلام التاريخوالتداخل ب  ،والمطابقة بين الفكر الإسلامي والإسلام   ،ينمع الدّ 
ما يقتص على  ا إسلام الرسالة فإنَّ ه من إسلام التاريخ، وأمّ بأنَّ   الموروث الإسلاميّ   كّ    الشّرفيوينعتُ 

بل وأكثر    ؛ ةنائيّ حول هذه الُّ   (الإسلام بين الرسالة والتاريخ)ص كتابه  ة، وقد خصّ المبادئ العامّ 
والي صدرت فيه    اً(، دتعدِّ ومُ   الإسلام واحداً ـ)أسماه ب  مخض من ذلك فقد أشرف على مشروع  

 ة. نتمين إلى مدرسته الحداثيّ ين المُ من الباحثين التونسيّ  أبحاث من خلال عددٍ 

مُ مِ       المقاصديّ نطل  ن  فكرته  دعا ق  المُ »:  إلى  فيالشّر   ة  استقرّ م  لَّ س  قلب  التي  الو  تْ ة  جدان  في 
مِ  للهجرةالإسلامي  الاني  القرن  بأنَّ   ،ن  الإقرار  السّ العِ   وإلى  ليست بخصوص  بعموم  برة  بب ولا 

،  « البحث عن الغاية والمقصدل له يتعيّن فظ المستعم  بب الخاص و اللّ بل فيما وراء السّ  ؛ فظ معاً اللّ 
فقالالشّرفي  ف  كشِ ي ثم   ذلك  مالٌ »:  نتيجة  البحث  هذا  التّ   وفي  بحسب  للاختلاف  أويل 

لزوم    ءِ ل إلى إلغاللك توصَّ   ونتيجةً   .(2)«احتياجات الناس واختلاف بيئاتهم وأزمنتهم وثقافتهم
  ما جاءتْ يعة إنَّ الشّر   ة أنَّ بحجّ   ؛وحج    وزكاةٍ   وصيامٍ   ن صلاةٍ مِ   الدين الإسلامّي:العبادات الكبرى في  

العص،  تُ   بأحكامها لمصلحةٍ  ذلك  الرُّ فإذا تَقّ ناسب  ترقية  العدالة  قت مقاصدها في  وح وتَقيق 
 .(3) ةشريعيّ ين بتفاصيلها التّ مِ ز  لْ بأشكال أخرى، فنحن لسنا مُ 

 

 

 (. 70-69انظر: إسلام المجدّدين، مَمد حمزة) (1)
 (. 70الإسلام بين الرسالة والتاريخ، الشّرفي) (2)
مقال: التداول الحداث لنظريّة المقاصد، سلطان العميي، ملة  ( وما بعدها.  59انظر: الإسلام بين الرسالة والتاريخ، الشّرفي)  (3)

 (. 112-110الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر). الأول(، الجزء 293البيان، العدد رقم)
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 نصر حامد أبو زيد: 

على  حصل    ، م 1943عام    ة بمصمَافظة الغربيّ   الد المفكر المصي نص حامد أبو زيد في طنطوُ      
اللغة  الد قسم  من  القاهرةكتوراه  الآداب جامعة  كية  وآدابها    ينِّ عُ   وبعدها،  م 1972عام    العربية 

سة فورد للدراسة في  ن مؤسّ مِ   منحةً أبو زيد    تلقّ ،  بقسم اللغة العربية وآدابها نفس الكية  اً أستاذ
من مركز دراسات  م منحةً  1978حصل أيضاً في سنة  و،  م 1975سنة    ة بالقاهرةالجامعة الأمريكيّ 

في الابان في    زائرٍ   كأستاذٍ   ينِّ عُ ،  امعة بنسلفانيا بالولايات المتحدة الأمريكيةبِط  الشرق الأوس 
  م2010  حتى وفاته في عام   م 1995ة  وفي سن  ،م 1989-م 1985  ة بين عاميكا للغات الأجنبيّ اجامعة أوس 

 وحاز أبو زيد على جوائز عديدة.   ،في جامعة لدن بهولندا زائرٍ  عمل كأستاذٍ 

حليلِ  ته تقوم على المدخل التّ منهجيَّ  لأنّ  ؛اً نقديّ  تناولاً   القرآنيّ  تناول نص حامد أبو زيد النصّ      
وحاول تكوين وعي علمي  يثة،  ة من خلال المناهج الحدغوي في إعادة القراءة للنصوص الدينيّ اللُّ 
ة التي تقوم على فهم الخطاب الديني بما  اهضة المشاريع الأصولّ نفي مُ   الةً عَّ ف    أداةً   تّاث يكونُ بال

المُ  العربية  اللغة  دلالات  مع  العلماءسلَّ يتوافق  وفهم  نقد  ،  مة  إلى  الدراسات  بهذه  يهدف  فهو 
مؤلفاته  في  بارز  هو  كما  الديني  والحقيقة  والسُّ   النصّ -  الخطاب  التفسي  و لطة  في  العقلِ  الاتاه 

عند    المعتزلة عند   عربياوالتأويل  والتأويلوإشكالّ   بن  القراءة  المؤلّ   -ة  تُ   فاتهذه    دّ ع  التي 
 . ظري لتحقيق مشروعه الحداثّ أسيس النَّ التَّ 

   ة في مشروعه الحداثّ الخطوة الأولى والأساسيّ  ين أنَّ يرى أبو زيد كغيه من الحداثيِّ      
ُ
بتناول   تبدأ

الإسلامي  -نالقرآأي:  -  أسيسيّ التَّ   النصّ  التّاث  الي    النصّ   وذلك لأنَّ   ؛في  المحور  هو  القرآني 
الإسلاميّ  القافات  عليه  النصّ تدور  هذا  تناول  الباحث  يستطيع  ولكي  بالنقد    أسيسيّ التّ   ة، 

فإنَّ والتّ  نصّ   أنْ   دَّ بُ   ه لاحليل  بوصفه  معه  كان    ،اً بشريّ   اً ثقافيّ   ومنتجاً   ، اً أدبيّ   اً لغويّ   اً يتعامل  للك 
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النّ  إبعاد  هو  التّ منهجه  والتّ قديسيَّ ظرة  العقلِ  للنقد  إخضاعه  ليستطيع  القرآني  للوحي  حليل ة 
 . (1) غوي اللُّ 

نصّ   أبو زيد النصّ يعتبر        التّ   مفتوحاً   اً القرآني  الواقع وتطوُّ » ـف  ،صوربفضل هذا  -ره  مع حركة 
الوحي انقطاع  علاقةً   تظلُّ   -بعد  والواقع  الوحي  بين  النصّ يتغيَّ   ةً جدلّ   العلاقة  معنى  فيها     ،

   .(2)« معطيات الواقعد بتغيُّ ويتحدّ 
ُ
أبو زيد في مشروع تَويل    بهذا الرباط بين الواقع والمفهوم يبدأ

ة الواقع والمعرفة  لّ د  ج   ـافتقاد الوعي لِ  إلى أنَّ  ة، مشياً ات الشرعيّ يّ ة، وهي هنا الكّ المفاهيم الأصولّ 
القرآنيّ  الدراسات  قديمّ في  وحديثاّ ة  القرآن  أدّ   ا  من  الأحكام  استخراج  تناول  إساءة  إلى  ى 

 . (3) ةنَّ والسُّ 

وليست    نتجةً مُ   يجعل منها قراءةً   التّاث في إطارٍ   د أبو زيد ضرورة تَديد شكل قراءة النصّ ؤكِّ يُ      
وتبعاً تحيزِّ مُ  الرُّ ثْ مِ ـلِ   ة،  هذه  الإسلاميّ ان  ؤية ل  الشريعة  مقاصد  الحداثة  قلبت  مبادئ  عين  إلى  ة 

مهمّ   ، ودلالةً   معنًى   ،ةالغربيّ  دامت  الموض ما  عن  الكشف  في  تتموضع  لا  القراءة  في  و ة  المقروء  ع 
القافيّ  وإنّ والتاريخيّ   إطاره  تتعدّ ،  مهمّ ما  إلى  وصعبة ى  خطية  في    ؛ة  دلالته  عن  الكشف  وهي 

عند أبي زيد    ة عينها في الماضي. ولأجل هذا ستصبح مقاصد الشريعةى المهمّ الحاضر بعد ما أدّ 
المُ   شكلاً  الأولى  بالقواعد  له  صلة  لا  لهاؤسِّ آخر  معنى إنَّ   ،سة  تنقلب  الفكرة    فضفاضاً   ما  يلحم 

تفِ  ة التي تَ  ذا في إطار المبادئ الإنسانيّ وه  ،قافي الحداث العالميبالفضاء الّ   شريعي الإسلاميّ التّ 
 ة المعاصرة.بها الحضارة الغربيّ 

سبيلٍ       إلى  زيد  أبو  حامد  نص  قراءةٍ   ويرشد  نحو  الشرعيّ شمولّ   آخر  للنصوص  تتجاوز  ة  ة 
التّ  فكَّ قليديّ الوسائل  التي  الشريعةة  قضايا  إلى  بواسطتها  ونظروا  الفقه،  أصول  علماء  بها    ،ر 

اللُّ   ،نشغلت بمستويات الدلالةاة الحديثة التي  وتستبدل بها المنهجيّ  ة  غويّ لتتجاوز حدود الدلالة 
 

زيدانظر:    (1) أبو  القرآن، نص حامد  دراسة في علوم  النصّ:  العمري)  (.29)مفهوم  الحداثة، علي  فلسفة  ل في    (. 45-42المُحصِّ
 (. 115-112)الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر

 (. 16فلسفة التأويل: دراسة تأويل القرآن عند مَيي الدين بن عربي، نص حامد أبو زيد) (2)
 (. 76انظر: مفهوم النصّ: دراسة في علوم القرآن، نص حامد أبو زيد) (3)



153 

النّ  في  الأصل  هي  الأصوليّ التي  التّ ظر  وسيلة  وكذا  خطورةٌ ،  وهي  المقاصد،  في  كفيلة   قعيد  أولى 
ثمّ بتحرير النصّ  اله    إنّ   ،  المنهجيّ زّ مثل هذه  تتوقف عند هذا التبادل بينة   مستوى الدلالة  ة لا 

اللُّ  ة،  ة في تألف الأحكام الشرعيّ ة أساسيّ ما عليه وضع القطيعة مع آلّ إنَّ   ، ةغويّ ومستوى الدلالة 
ات الاجتهاد تستوجب تَرير  جديد في منهج الأصول وآلّ إذ التّ   ؛عبر الكليّ   ظر إلى الجزئّ وهي النّ 

 .(1) افي والتاريخيفي سياقه الق  والنظر إلى النصّ  ،ظر من هذه العلاقةالنّ 

الحداثيّين        أبرز  ومن  العربي،  العالم  في  الحداثة  رموز  من  الدين  هؤلاء  بقضايا  لُوا  اشتغ  الين 
خصوصاً،  الشرعيةّ  والمقاصد  عموماً  بالتّاث    والتّاث  الحداثيّين  مِن  اشتغل  ن  م  هناك  أنَّ  غي  

أقلّ من هؤلاء، منهم: المستشار   ل للمصلحة الحداثيةّ لكن بشكٍل  المقاصد وأصَّ ووظّف نظريّة 
العشماوي   سعيد  كان  مَمد  الحداثيّين  مِ الي  من  أ  ب د  نْ  م  أوائل  التّاثالعرب  ن  جدار  فْر     ح 

من    ح فيها آراءه ونظريّاته ومواقفه تاه عدّة قضايا شرعيةّ،ألَّف عدّة كتب يوُضِّ حيث  ،  الإسلامي
 .هذه الكتب: )جوهر الإسلام(، و)معالم الإسلام(، و)أصول الشريعة( وغيهم

التشّريع الإسلامي المعاصر  :  نور الدين بوثوري، الّي ألّف كتاباً سمّاه )مقاصد الشريعة ومنهم       
فقه    وانتقد  المقاصدي،  التجديد  عن  فيه  فتحدّث  الاجتهاد(،  وقصور  المجتهد  طموح  بين 

بِديد   تأت  لمْ  المقاصديةّ  مهوداته  لأنَّ  عاشور؛  ابن  الشيخ  نظره-واجتهاد  »فانْحص    قال:   -في 
ير أحكامٍ استناداً إلى المقاصد،  عملهُ في استبدال المقصد بالعِلَّة، من دون أنْ يفُضي ذلك إلى تقر

لّ حلالًا، والحرام حراماً، وهكذا في   تكون مخالفةً للأحكام المُقامة على عِل ل الفقهاء، فالحلالُ ظ 
سائر الأحكام. ويبدو أنَّ ابن عاشور قد نزع هذا الم نع لمُِجرّد إثبات أهليةّ المقاصد للبت فيما  

 .  (2)ة الأحكام الشرعيةّ المُتوار ثة«يعرض للناس من قضايا، من دون مُناقض

م ما    وكأنَّ بوُثوري يريد أن يجعل النظّر المقاصدي      خ، وتَُرِّ ديناً جديداً ت نسخُ ما تشاء ولا تنُس 
يقتّح نموذجاً للفكر المقاصديّ المستني الي لا  تشاء من الحلال، وتَُلِّل ما تشاء من الحرام، ثمّ  

 

 (. 93-87انظر: مقاصد الشريعة عند الشاطب وتأصيل الأخلاق في الفكر العربي الإسلامي، نورة بوحناش) (1)
 (. 49التشّريع الإسلامي المعاصر بين طموح المجتهد وقصور الاجتهاد، نورالدين بوثوري) : مقاصد الشريعة (2)
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ف النَّظر،  يقف عند حد  في  القطعيَّات، ولا  المعاصرين:  يتهيَّب من  المسلمين  باسم  ثاً  يقول متحدِّ
ل الوم  منها  »المسلم  الكثي  ي ستسيغُ  يعُد  الشرعيةّ:  أي-م  الجلد،    -الأحكام  و  الزوجات،  د  كتعدُّ

بأنْ   والأرملة  قروء،  ثلاثة  تعتدّ  بأنْ  المطلقة  المرأة  فيها  تلزم  التي  ة  العِدَّ في  كما  أو   ... والرَّجم 
التثبّت من   هو  إنَّما  الاحتياط  الأساسي من هذا  المقصد  و  أشهر وع شرا،  أربعة  حصول  تتّبّص 

ننا من معرفة ذلك يقيناً، خلال نصف أقص   الحمل أو من عدمه، والحال أنَّ وسائل الكشف تمُكِّ
وللك   العلوق؛  بعيد  الجنين  جنس  معرفة  من  الحمل،  ثبوت  صورة  في  تمكّننا  بل  العِدّتين. 

 . (1) ارتفعت عديد الأصوات تنُادي بضرورة الاجتهاد في الأحكام النصيةّ نفسها«

الطالب  ومن      مَمد  الدكتور  التونسي  المفكر  أكَّد هم  أنَّ   الي  اختيار    ةنسلاخسلاميّ الا  على 
أخرى    وتارةً   ،مكشوفة  صريةٍ   بطريقةٍ   تارةً   ،ن الإسلام مِ لتأسيس الحداثة على أساس الانسلاخ  

بُ نَّ ق  مُ   بطريقةٍ  عنه القداسة، وتقع  ع  رف  تُ   يجب أنْ   ،بشريّ   القرآن عملٌ   ويعتبر أنَّ ،  ةة خفيَّ هتانيّ عة 
مقاربةً  ذلكةوجيّ لأنطروب  مقاربته  وقع  كما  الإنسانيةّ،  العلوم  كّ  تستخدم  لباقي    مَّ وت    ،  بالنسبة 
المقدّ  والإنجيلالكتب  كالتوراة  ر    ،سة  النّ   ع  ف  التي  القداسة    قدُ عنها  وهذه    ،الحديث 

  للقرآن   ستشراقيّ قد المسيحي الاللنّ   هي امتدادٌ   -في أسلوبها ومنهجها ونتائجها-ة  الانسلاخسلاميّ 
 . وللإسلام عموماً  ،ةً خاصّ  الكريم

الشرعيّة(،        للمقاصد  السّهميَّة  )القراءة  مشروع  صاحب  هو  الطالب  بالقراءة  مَمد  ويقصد 
ُ  ، ةالنصوص والأحكام الشرعي   فهم   ،ةهميَّ السّ  بحسب الاتاه الي    :شي إلها سهمها، أيبحسب ما ي

 . (2)نزولها كم الآني الي أعطته يوماً الوقوف عند الحُ  وعدم   ،ه إلهوجّ تتجه إله وتُ 

 

 

 

 (. 115السابق)المصدر  (1)
(. نقلاعًن: الاتاهات المعاصرة في مقاصد الشريعة الإسلامية، سعد  15-1انظر: التوظيف الحداث للمقاصد، أحمد الريسوني)  (2)

   (.686-683العني)
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 : مصادر الاتجاه الحداثي المعاصر. انيالمطلب الث

 أوّلاً: النصوص الشرعيّة. 

أنَّ        المعاصر  الحداث  الاتاه  يُ -  عيّ الشّر   النصَّ   يعتقد  كما  المت  أصاب    -ونعبرِّ أو  آفةُ تْ قد    ه 
والتّ التّ  الاختّاقات  ، حريفبديل  من  ذلك  وغي  ونقص  وزيادة  وتأخي  أصابت    ،بتقديم  كما 

مةب  تُ الكُ  المتقدِّ أخطاءٌ   ،السماويَّة  فيه  وقعت  الكُ وإملائيّ   ةٌ نحويَّ   كذلك  أيدي  الين تَّ ة على  اب 
 فيما بعد. ت مَّ ابة التي ت  ت  شافهة إلى مرحلة الكِ ن مرحلة الخطاب والمُ ه مِ لِ قْ بسبب ن   ،وهوكتبُ  وهمُ قَّ ر  

بِ       الاتاه  هذا  ْ ونادى  الق  ن  الوحيع  عن  نصّ عْ وج    ،داسة    ؛اً وتراثيّ   اً واجتماعيّ   اً تاريخيّ   اً بشريّ   اً له 
يقول    ،إلى الفضاء الإنسانيّ   الإلهيّ   ضائهوانتقل من ف  ،إلى كتاب تأويل  ل من كتاب تنيلٍ ه تَوَّ لأنَّ 

ل من  وَّ تَ    -له لحظة الوحي  أي مع قراءة النبّ -  منذ لحظة نزوله الأولى  النصُّ »  :نص حامد أبو زيد 
  للنصِّ   فهم النبّ   أويل. إنَّ نيل إلى التّ ل من التّ ه تَوَّ لأنَّ   (؛اً إنسانيّ   اً نصّ )  وصار فهماً   ،اً إلهيّ   اً كونه نصّ 

 مثِّ يُ 
ُ
ة  النصوص الدينيّ   إنَّ »:  أيضاً ويقول    .(1) «في تفاعله بالعقل البشريّ    مراحل حركة النصّ لى  وْ ل أ

 ت    ...
 
ْ أ تسَّ   تْ ن  س  ن واللغةمنذ  التاريخ  في  بمنوتوجَّ   ،دت  واقع  طُ هت  في  البشر  إلى  ومدلولها  وقها 

إنَّ دَّ مَُ   تاريخيّ  مَكومةٌ د،  والتغيُّ بِدلّ   ها  البات  ثابتةٌ   ،ة  متغيّ   فالنصوص  المنطوق  في    ةٌ في 
 .(2) «المفهوم 

ن  ر  ط أخ  إنَّ       التي  الحداث  استعمالو استغلال  ن  م  جتْ ت  الآثار  والسُّ   الاتاه  الكريم  ة  نَّ للقرآن 
رادها  تها واطّ يّ عِ طْ ق    ا و اعتقدُ   ل مقاصد  ب  ن قِ ومة مِ ها مَكُ لِ عْ وج    ،ةاكمة النصوص الشرعيّ مَُ :  ةالنبويّ 

الاستثناءات  ولمْ  فيها  مِ   ،يقبلوا  قِ أو  توهّ ب  ن  مقاصد  مُ   هاتْ م  ل  هي  وليست  الشّ عقولهم    ، ارع راد 
يمها في غي  ولا يمكن تَكِ   ، روف التي أحاطت بنولهالظُّ   ة أسيةُ النصوص الشرعيّ   عتبروا أنَّ ا و

منهجٌ  لنا  وظهر  والملابسات،  الظروف  تلك  يسمّى   جديدٌ   واقع  النصوص  تفسي  ة  بتاريخيَّ )  في 
ة،  غويّ اللُّ  دلالات النصّ  مهملاً  ،يخيّ الي يقضي بتفسي النصوص في ضوء إطارها التار  (صوص الن

 

 (. 126نقد الخطاب الديني، نص حامد أبو زيد) (1)
 (. 119-118المرجع السابق) (2)
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ناشئةً  أحكامها  الظُّ   واعتبار  التاريخيّ عن  للع  روف  ظهرت  حتى  فيها،  نشأت  التي  غرائبُ ة    يان 
رتها النصوص  ة التي قرَّ لأحكام الشرعيّ ا  لن تأويل النصوص وتعطيمِ   الحداثّ   رجات هذا المنهجمُخ 
بالنظر إلى المحيط الي ظهر فيه حيث    اً ه كان منطقيّ بزعم أنَّ قة  السّ   لوا حدَّ عطَّ   : فمثلاً   ،ابتةالّ 

والقوّ  المُ القساوة  وانعدام  القضائيّ ؤسّ ة  الرَّ   ،ةسات  الوسيلة  هو  القطع  لأمنِ فكان  والحافظة    ادعة 
 .(1) الناس وأملاكهم

بعض أحكام    أنَّ   علن الفقهاء صراحةً يُ   أنْ   -يننظر الحداثيّ   ق  فْ وِ -  وكان من المفروض والمنطقي     
  عليه فإنّ   وبناءً ،  صلى الله عليه وسلممن  ز  وبِ   لة بظروف المجتمع الجاهلِّ الصِّ   ة كانت وثيقة  ة النبويّ نَّ القرآن والسُّ 

حقِّ مِ  أنْ   ن  المعاصرة  ومقاصدهطوِّ تُ   المجتمعات  الإسلام  روح  هدى  على  الأحكام  تلك    وألّا   ،ر 
 .(2) ق ذات النتائجه يقِّ ها لأنَّ توجد الشكل المناسب لظروف  ترتبط بذلك الشكل من العقوبة، وأنْ 

إذا قرأنا نصوص الأحكام من  »  : ح بهذا النمط من التفاسي نص حامد أبو زيد في قولهويصّ      
لبِ  العميق  التحليل  النصوص  ي  نْ خلال  .  ة   . الاجتماعيّ .  السياق  والقوانينالمُ   وفي  للأحكام    ، نتج 

ق  فربّ  القراءةُ ن  تْ اد  ما  أحكاماً   ا  بوصفها  الأحكام  تلك  من  كثي  إسقاط  تصف    ،ةتاريخيّ   إلى  كانت 
 .(3) «ا تصف تشريعاً أكثر ممّ  واقعاً 

شمس الحجاز الي    ة وحرِّ حجاب المرأة المسلمة بالأجواء الصحراويّ   بطر  :ومن تلك الأمثلة     
التستّّ  منه  من يلزم  ْ أ    البلدان  حرِّ   بله  ةسنل تبعاً   ؟!تلك  الأحكام  تكون  أن  منه  يلزم    وهذا 

تاء في أوروبا يلزم المرأة بالحجاب أكثر مما تلزمها حرارة  د الشّ رْ ب    إنَّ   :بالقول  وحريٌّ   .لفصول المناخ
والحقُّ  به،  كفيلٌ   أنَّ   الحجاز  المنهج  الشّر   ءبالقضا  هذا  أحكام  الإسلاميّ على  والتّ يعة  منها،  حلُّ ة  ل 
من مموعة    بشريّ   ه استنباطٌ لأنّ   ؛ بمعنى مَاكمة المقاصد  يكون الأمر معكوساً   وكان الواجب أنْ 

الظّ  أغلبه على  قائم في  لها  ،نوننصوص  أصل  متفرّ   ،فالنصوص هي  عليهاوهي  وقائمة  عنها  ،  عة 

 

 (. 263انظر: الحداثيون العرب في العقود اللاثة الأخية والقرآن الكريم، الجيلاني مفتاح) (1)
 (. 274انظر: المرجع السابق) (2)
 (. 139النصّ السلطة الحقيقة، أبو زيد) (3)
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وفي   الجزئيةّ،  المسائل  الابتة على  الصحيحة  الشرعيّة  النصوص  تلك  تنيل  في  الإشكال  ن  وم كم 
 .(1) على أرض الواقع والتطبيق العملِّ لهاطريق تأويلها 

أنَّ       الحداث  والغريب  قطيعةٍ   المعاصر  الاتاه  إلى  دعا  عموماً تامَّ   تاريخيةٍّ   الي  التّاث  مع    ة 
لهما  وجع    ،والوحي  ستغن من اعتماد التّاث الإسلاميّ ي    لمْ   ،ة على وجه الخصوص والنصوص الشرعيّ 

التي   وأصوله  مصادره  منهامن  أنَّ مِ »  فبالرغم  ،ينطلق  أنَّ   ن  الحداث  الخطاب  في  يُ الأصل  طالب  ه 
المُ تراكمات التاريخ الإسلامي وصلابة القاعدة التّاثيّ   بالقطيعة مع الماضي وتراثه، فإنّ  رة  تجذِّ ة 

سليم بضرورة  ين للتّ من الحداثيّ   رت السواد الأعظم  ط ضا  ؛في تكوين عقل ودوافع المسلم المعاصر 
ل أجْ العودة  من  نقديَّ لتّاث  بأدوات  سواء  والتجاوز،  القراءة  مُ ل  التجرِ ة  من  النقديّ ستعارة  ة  بة 

 .(2) «ة كذلكزيّ لة في التّاث لديها قدرة تاوُ ة متداو  ة، أو بأدوات تراثيّ الغربيّ 

 : التاث الإسلامي. ثانياً 

ة  عليه نظريَّ   تْ غ  فقد ط    ،التّاثن  عي ومِ الشّر   صِّ ن النّ فِ الاتاه الحداث المعاصر موقفه مِ لا يُخ      
  :ما نحتاجه الآن»  :المحمود  علي  مَمديبرالي  الكاتب اللّ يقول    ،امة مع التّاث الإسلاميالقطيعة التّ 
نوعيّ  تراثٍ قطيعة  أربعة  م على مدراك  ت    بشريّ   ة مع    بالنصّ   قٌ لاَّ خ    صالٌ تّ ا قابله  يُ   ،قرناً   عشر    ى 

 .(3) «فهالْ  ما بين يديها ولا ما خ  عِي ة لا ت  نصوصيَّ   ةٍ ظاهريَّ   د  رَّ وليس م    ،ل في مقاصده الكبرىالأوّ 
  ،والاستفادة من تطبيقات العلماء  ،ين من الاستدلال بالتّاث الإسلاميهذا لا يمنع الحداثيّ   أنَّ   إلاّ 

 ل منهم. قْ والنَّ 

 

(، ضمن كتاب:  438-436وتطبيقاته المعاصرة، عمر حسين الأنباري)  انظر: الاجتهاد المقاصدي بين المفرطين فيه والمغالين  (1)
والمعاصرة. الحديثة  الّدراسات  في  والإهمال  الإعمال  بين  الشرعيّة  فهد    المقاصد  المعاصر،  العربي  الفكر  في  المقاصدي  الخطاب 

 (. 227-221الخويطر)
بعنوان: البحث في المقاصد    ضمن أعمال الوم الدراسي   (،37بحث: الأطروحات الحداثية حول نظرية المقاصد، وائل الحارثي)  2))

 الشرعية: رصد ونقد. 

 (. 13492م، عدد )1426( ربيع الآخر، عام 26جريدة الرياض، الخميس) (3)
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مال        في  المعاصر  الحداث  الاتاه  استفادة  تصنيف  الشّر ويمكن  مِ عيّ المقاصد  التّاث  ة  ن 
 : ة جوانب الإسلامي إلى عدّ 

 ة.الاستفادة من بعض مباحث العلوم الشرعيّ  :الأول      

 ة. الاستفادة من الاجتهادات العلميّ  : الثاني     

 ة.ات الإسلاميّ خصيَّ الاحتفاء ببعض الشّ  :الثالث      

 ة. الاستفادة من بعض مباحث العلوم الشرعيّ  :ولاً أ

ها  ة التي يعتقدون أنَّ حاول الاتاه الحداث المعاصر الاستفادة من بعض مباحث العلوم الشرعيّ      
المُ ؤسِّ تُ  المقاصدي  الحداث  الخطاب  لمفاهيم  الاستعانة    ، رادس  علوم    بعددٍ   فحاولوا  مباحث  من 

الفقهالكريم  القرآن   أصول   باع  ؛وعلم 
 
أ ْ تبارهما  ت    ق  ص  ل التي  الشرعيّ ناو  العلوم  النصوص    ،ةلت 

ْ   ةالحقيقه الخفيَّ و يُ    أنَّ هيفى على الجميع  التي تكاد تخ  ر هذه المباحث  دِّ ق  هذا الاتاه الحداث لا 
ِ سْ ي    -عبيالتّ   حَّ إن ص  -  لكنْ   ، بها  ة التي يستعينُ الشرعيّ  بة  رت  في الم    اً عليّ س بها بينما يستخدم فِ تأن

 
ُ
الغ  الأ العلوم الشرعيّ أمّ   ،اريخيالمنهج التّ   ةً وخاصّ ة  ربيَّ ولى المناهج  فإنَّ ا تلك المباحث في   ت  ة  أتي  ها 

الشّر   ،رة عنهاتأخِّ مُ   بمرتبةٍ  المجيد  القراء  مِ   ثاً في متحدِّ يقول عبد    ةائع الشّ القرآنيةّ  ات  ن استفادة 
ف  ة التي توظِّ اريخيّ ة التّ قديَّ النّ   المناهج    القرآنيّ   النصِّ ق على  بَّ ط  تُ   نْ أن  مِ   حينئذٍ   يْ  ولا ض  »ة:  والشاذَّ 

قارن بين ما جاء في  وتُ ،  ة والتاريخ وعلم الاجتماع وعلم النفس والإناسةسانيات والأسلوبيّ اللّ 
   ، ةة وغي توحيديَّ أخرى توحيديَّ   ةٍ د في نصوص دينيّ و ما ور  أت عنه الحفريات   شف  المصحف وما ك  

العثماني  ةالمختلف القراءات  فيده  تُ   ما يمكن أنْ   دون إهمالِ    ،هالشائعة منها والشاذّ   ،للمصحف 
الرسميّ  غي  المصاحف  قراءات  من  وصلنا  ومصحف  مِ   ، ةوما  مسعود  ابن  مصحف  قبيل  ن 

 
ُ
 . (1)«ي  ـب  أ

 

ِنات، الشّرفي) (1)
 (. 2/52لب 
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عن  أ      القرأما  نزول  الحداث  آسباب  الاتاه  اعتبرها  فقد     همِّ أ  حدأن 
ُ
الحداثّ   سسُ أ   ، خطابه 

م  وجع   الإ  ةساسيّ الأ  ةللركيز  دخلاً له  للتّاث  نقده  روايات    ن  ع  فط    ،سلاميفي  النول أفي    سباب 
فيهاكَّ وش   بوادّ   ،ك  الأ  نّ أعى  ت  هذه  مع  افى  ن  ت  سباب  الكريمآالقر  ةزلِّ أ  قال  ،ن  سباب  أ   نّ أب  وا كما 

 ما  إنّ   آيةٍ   كُّ   نّ أوزعموا ب،  نآتاب  لا للقركِ النول لل
ُ
م لهم  وهذا يسلِّ   ، مخصوص عيّن مُ   لت لسببٍ نزِ أ

 .(1) القراني  النصّ   ةعاءهم الباطل بتاريخيّ ادّ 

يجعل    نجدو      الجابري  عابد  النول  أمَمد  ي  و  نْ صِ   المقاصدوسباب  لا  هما   ويشتّطُ ،  فتّقانان 
دللٌ   ة،الاجتهاديّ   ةللموضوعيّ  اقتّانهما  أنّ  ارتباطهما  ويرى  النول  أ   ةُ راعا مُ »  :يقول،  على  سباب 

يُ اللّ   طانالشرَّ   : ما اعتبار المقاصد هُ و و  أ فهل يمكن    ،في الاجتهاد الفقهي  ة سان الموضوعيّ ؤسِّ ان 
  ما مع   لاقةٍ و التي تدخل في ع  أ  ة، بحاث التّاثيَّ ن الأ ما في غي الفقه مِ هخذ بيكفِ تمديدهما والأ

لابُ   نَّ أعتقد  أالتّاث؟    بالإ أ  دَّ الجواب  يكون   الأ   ،يجابن  م  إ  ةبالنسب  قلّ على  له  لى    مامٌ ـلإن 
 .(2)«وحديثاً  قديماً  ،مِيّ لْ ة في التفكي العِ ار بصدد الموضوعيّ ث  التي تُ  ةالقضايا المنهجيّ ب

-  سباب النول أ  ةراعا مُ »  نّ  لألّا إعند الجابري    بين المقاصد وأسباب النولوما ذاك الارتباط       
ء في ضوء ظروفه  فهم الشّّ  : يأ ة(؛اريخيّ ـ)التّ  عنه نفسه الوم بعبرَّ ما يُ  هي تقريباً   -بتعبي القدماء

  ة اعتباطيّ  ةور، بصالحاضر لىإو نقل الماضي أ ،سقاط الحاضر على الماضي إ  بُ نُّ وت   ة، والمكانيّ  ة الزمانيّ 
 ة. فيّ تعسّ 

المقاصدأ      الفقهاء-  ما  اصطلاح  يُ   -في  ما  بعبرَّ فهي  الوم  عنه  الغايات  :  عنيأ  (؛واعثـ)الب 
  .(3) «ءجلها كان الشّّ أ ن والأهداف التي مِ 

الحداث        الاتاه  على    نَّ أيرى  المُ أالاعتماد  سيكون  النول  الأساسيّ سباب    ة ظرللنّ   عتمد 
في    ةسلاميّ الإ   ةرونة تطبيق الشريعن من مُ مكِّ ويُ   ،ررة التطوُّ ساي  المجال لمُ ح   فسِ ، وسيُ (1) ةالتاريخيَّ 

 

 ( وما بعدها.253الاتاه العلماني المعاصر في علوم القرآن الكريم، أحمد الفاضل)انظر:  (1)
 (.20الديمقراطية وحقوق الإنسان، الجابري) 2))

 المرجع السابق، نفس الصفحة.  (3)
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ومكان  كّ  توظيف    ،(2) زمان  يقف  الحدّ أولا  هذا  عند  وتضخيمه  النول  شُ ،  سباب    حملةً   نَّ بل 
اللّ   شرسةً  بعموم  )العبرة  قاعدة  السّ على  لا بخصوص  التدرُّج  بب(فظ  لحكمة  إهداراً  فيها  لأنَّ  ؛ 

يزعمون-بالتشّريع   وتشويش  -كما  الحقيقّي،  مدلوله  جْبِ  ح  إلى  اللّفظ  بعموم  ك  التمسُّ ويُؤدِّي   ،
د الأحكام ذاتها  . (3) معناه، بل ويهُدِّ

أغالطهم    يجب أن نسد أهمّ   ،بعدما رأينا كيف حاول الحداثيون من استفادة أسباب النول     
 . اً نقديّ   ونناقشها نقاشاً  ، وأشهرها

، وهذه  نةو حادثة معيّ   ك آية في كتاب الله عز وجل نزلت على سبب  ون أنّ زعم الحداثيّ   -  1     
فيه،   نزل 

ُ
أ الي  والزمان  البيئة  في  وأنهّ خاص  النصّ،  تاريخيةّ  ز  أكبر حجّة على  باطلوهذا    ، عم 

و    ،بمن غي سب  وقسم نزل ابتداءً   ،عيّن مُ   سم نزل على سببٍ ق  ،فآيات القرآن الكريم على قسمين
ة  القرآن الكريم كتاب هداية للبشريّ   فإنّ   ،بالغة  حكمةٌ   -كما ذكره العلماء-قسيم  وراء هذا التّ 

يتطلب   وهذا  وسنَّ التّ   بتداءً اجمعاء،  انطلاقاً شريعات  ب  ها  الإنسان  حاجة  بشراً امن  كونه    عتبار 
 عن معاينته نزول الوحي أو عدم ذلك.  بعيداً 

أحكامه   اتشريعاته   ةوديموم الإسلامي    ينالد   ةفعالميّ       التصاق  من  التخفيف  بحقبة    اتستوجب 
 نة أو أمة بذاتها. معيّ 

النول،  الكتب   إنّ       أسباب  موضوع  في  العلماء  ألّفها  أسباب  و  التي  روايات  ك  جمعت  التي 
منها الواهي  حتى  الاستقرائي  تقدِّ   ؛ النول  الإحصائي  الجواب  الاف الكافي  م  هذا  يدفع  تّاء  الي 

الحداثيُّ  صنعه  الي  الالباطل  الإسلاميّ   كارهونون  نزول  يفالواحد  ،ةللشريعة  أسباب  روى   قد 
البالغة  (472ل) القرآن  آيات  القرآن    %7,5  أي ما نسبته  ،آية  (6236)  آية من مموع  آيات  من 

 

 (.  80انظر: وجهة نظر نحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر، الجابري) (1)
 (. 62-61انظر: المرجع السابق) (2)
زيد)  (3) أبو  حامد  نص  القرآن،  علوم  في  دراسة  النص:  مفهوم  خليل  117انظر:  الإسلاميّة،  للشريعة  التاريخيّة  الجذور   .)

الفاضل  (.151عبدالكريم) أحمد  الكريم،  القرآن  علوم  في  المعاصر  العلماني  عند  285-253)الاتاه  النول  أسباب  توظيف   .)
 (. 153-147الحداثيين: كتاب هموم مسلم، نضال الصالح)
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في    قوللباب الن)الكريم، بينما نجد الإمام السيوطِ وهو الي عرف بالاستكثار قد جمع في كتابه  
فأين هذا الإحصاء مما  .  من آيات القرآن العظيم  %14  أي ما نسبته نحو  ،آية  888أسباب النول(  

 .(1) ؟ك آيات القرآن الكريم أو معظمها نزلت على سبب معيّن  يدعيه هؤلاء الحداثيون من أنّ 

الأحكام        تخصيص  وهو  النول،  بأسباب  التعلّق  وراء  من  الحداثيّين  مقصد  لنا  يوُضّح  وهذا 
سلطة   ونقل  القرآني،  التشّريع  صفحة  لطيّ  وذلك  بوقائع،  وتعليقها  معيّنة،  بأسباب  التشريعيةّ 

    اس.التشّريع وحاكميّته من الله عزّ وجلّ إلى الن 

لمسايرة    –  2      المجال  وإفساح  للتاريخيّة،  مدخل  النول  أسباب  اعتبار  أنّ  الحداثيّون  زعم 
بناء معقولة الحكم الشرعي على  »التطوّر، وتطبيق للشريعة في ك مكان وزمان، يقول الجابري:  

ح المجال لبناء معقولات أخرى عندما يتعلق الأمر  سِ فْ يُ   ،أسباب النول في إطار اعتبار المصلحة
الفقه وبذلك تتجدّ   ، بوضعيات جديدة  :أي   ؛بأسباب نزول أخرى  الرُّ تجدّ وت   ،د الحياة في  وح في  د 

 .(2) «قابلة في ك زمان ومكان ،روتصبح الشريعة مسايرة للتطوّ  ،الاجتهاد

 : في عدة نقاط  ويمكن رد هذا الزعم      

 ط  ا يشابه ربْ طً بأسباب رب ية  ط النصوص الشرعربْ   إنّ   :أولا     
ٌ
ب  يسبِّ   ،منهجي  الأحكام بعلها خطأ

حِ عزْل   في  النصوص  الزّ تلك  وش   ناقضيُ   وفهمٌ   يةّ،منقبتها  التشريعي  الخطاب  بل    موله؛عموما 
أو  زمان  في    الناس دون أن تختصّ   التي من مقاصدها حمايةُ العامة،  يتنافى مع المقاصد الشرعية  

بعينهما الشاطب:مكان  يقول الإمام  أنهّ لا يختصّ  بمعنى    ، ة عامةكيّ المكفّين  ب  الشريعة بحس  »  ، 
من الدخول تَت أحكامها    لا يتحاشىو    ،بعض دون بعض  الطلبيةّكم من أحكامها  الخطاب بحُ 

 . (3) «ةتَّ الب فٌ كَّ مُ 

 

 (. 257-253انظر: الاتاه العلماني، أحمد الفاضل)  (1)
 (. 80وجهة نظر نحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر، الجابري) (2)
 (. 2/407الموافقات) (3)
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نة حصلت في زمن  وهو بيان واقعة معيّ   ،معيّن   لأسباب النول عند الاتاه الحداث غرضٌ  :ثانيا      
منها    ،فأسباب النول لها فوائد كثية  ،وليس الأمر كذلك  ،بها  وهذا يجعل الوحي مربوطاً   ،معيّن 

التشريع  معرفةُ  للفهم والامتثال  ،وجه الحكمة الباعثة على  وتهيئتهم  تربية الناس  ومنها    ، ومنها 
 . ومنها تخصيص اللفظ العام   الوقوف على المعنى،

نة في غالب النصوص التي لها  مّ ض أسباب النول مذكر  عدم  جار الحكمة من  الن ويشي الدكتور       
فيقول:أسبابٌ  فيها،  نزلتْ  الأسبابُ   لعلّ »    كانت  أن  الإلهية  الحكمة  مظاهر  نزل    من  فيها  التي 
  في  مصوغاً   بل ظلّ هذا النصّ القرآني منه على وجه الخصوص،    ؛الديني   نة في النصّ مَّ ضم   غي  الوحي  

يبق    ؛ ية عامةك  غةصي احتى  البيان   لعمومذلك  الأحكام،    ومللعم  اً مفيد  ،في  قيود    مطلقاً في  من 
والم  صيخالتش الزمان  تعا  ،كانفي  ما  ع وهو  بأنّ رف  الأصولون  اللفظ  العبرة    ليه  لا  بعموم 

 بخصوص السبب. 

، دون  لمعناهالتجلية  حتى يكون لها دور    ؛روى خارج النصّ تُ   علت الأسباب مأثوراتٍ وقد جُ      
 .(1) «مية الأحكام عموالي يذهب ب ،إلى التخصيص  - نها في صلبهمَّ ضلو ت  -أن تميل به  

، وهو من أهمّ العلوم  (2) (الناسخ والمنسوخ)ومن العلوم التي استخدمها الاتاه الحداث علم       
تامّة   معرفة  بعد  إلّا  الله  كتاب  تفسي  موا من  العلماء وحرَّ وقد حذّر  الكريم،  بالقرآن  المتعلِّقة 

الشاطب:   الإمام  قال  العِلم،  والسنّ لهذا  القرآن  أثبتوا في  الشّريعة  أهل  الناسخ»عامّة  والمنسوخ    ة 
 .(3) فِيهِ«روا من الجهل والخطأِ على الجملة، وحذَّ 

ن       النسخ؛ فمنهم م  المعاصر نحو  الفكريّة في الاتاه الحداث  المواقف والوجهات  وقد اختلفت 
يرى أنّ النسّخ هو مِن اختّاع الفقهاء، وأنَّه ناتجٌ عن مناقشات الأصولّين الين و جدوا أنفسهم  

يتناسب   الي  النصِّ  وا لاختيار  فاضطرُّ متناقضة،  مواجهة نصوص  التوفيق وتَقيق  في  مع  أكثر 

 

 (. 394-389(. وانظر:الخطاب المقاصدي، الخويطر)1/98في فقه التدين فهما وتنيلا، النجار) (1)

اخٍ عنه(. انظر: المستصفى، الإمام الغزالي) (2) م؛ بخطابٍ مُتّ  فْعُ الحكُم الابت بخطابٍ مُتقدِّ  (. 1/86عرّف العلماء النسّخ بأنهّ: )ر 
 (. 2/290وانظر: البرهان في علوم القرآن، الإمام الزركشّ) (.62، 5/61الموافقات) (3)
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أكبر   وهذا   .  .  . الأوائل  الفقهاء  بتثبيت  قد حظِي ت  التي كانت  الشرعيةّ  الأحكام  بين  الانسجام 
فيقومون   مقاصدهم  مع  تتناسب  لا  التي  القرآنيةّ  الآيات  الفقهاء على  احتيال  كيفيةّ  دلل على 

نة في المصحف  بتحييدها . . . ولم يعُد بإمكان الفقهاء حذف هذه الآيات بعد   أنْ أصبحت مُتضمِّ
عون على تأسيس علم أسباب   الرّسمي الي شُكلِّ أيام عثمان بن عفان، وبالتالي فقد راحوا يشجِّ
فمِن المشروع   نزلت قبل الآية الناسخة، وبالتالي  المنسوخة قد  بأنَّ الآية  القول  النول من أجل 

 .   (1)إبطال العمل بها

ن        م  المحكمة؛  ومنهم  القرآنيةّ  بالآيات  التصُّف  مدخلًا لحريّة  وجعله  به،  وفرح  النسّخ  أيَّد 
لاختيار   المقاصد  دور  وتفعيل  النبوّة،  زمن  في  حصل  مثلما  الآن،  لها  عمليةّ  إجراء  لإمكانيةّ 

خ أو تَكم في مكانها، فمِن خلال النسخ   -كما يرى حسن حنفِ-  المناسب من الآيات التي تنُس 
الن نزل  فإنَّ  القرآني  طبقاً  » صّ  عيدت صياغته 

ُ
وأ ره،  تطوُّ بناءً على  واكتمل  الواقع،  نداء  بناءً على 

الفكر   بين  جدلّة  عمليةّ  هي  والمنسوخ،  الناسخ  في  معروف  ماهو  على  وأهليّته  لقدرته 
لواقع  . هنا يرى حسن حنفِ أنّ الناسخ والمنسوخ ماهو إلّا إعادة صياغة لت لبِية نداء ا(2)«والواقع...

وانعكاساته. وبهذا يكُرِّسُ التفسي  الماركسّي للمادّة والفكر، فالفكر هو انعكاس للمادّة، والنصّ  
 .(3)هو انعكاس للواقع، والواقع هو الي يستنل النصّ ويستدعيه كما في أسباب النول

أنَّ        أبو زيد  د نص حامد  قضيةّ الناسخ والمنسوخ تضع الخطوط واللمّسات الأخية في  »ويُؤكِّ
 . (4)«تأكيد هذا الارتباط الضروري بين النصّ والواقع؛ ومن ث مَّ بين الإسلام وحركة المجتمع

أنواع        أحد  على  اطّلع  بعدما  أحدهم  اقتّح  حتى  النسخ،  مبحث  توظيف  في  المبالغة  وتمَّت 
الحكم( ونسخ  التلاوة  )نسخ  تمُاشي    النسخ  لا  التي  للآيات  بأنفسنا  النسخ  بعمليةّ  نقوم  أنْ 

 

أركون)   1)) مَمد  الإسلامي،  العقل  نقد  إلى  الاجتهاد  من  حسن  74-69انظر:  فضل  القرآن،  علوم  في  البرهان  إتقان   .)
 (. 369-2/368عباس)

 (.  2/504من العقيدة إلى الورة، حسن حنفِ) (2)
 (. 512انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، أحمد الطعان) (3)
 (. 130)مفهوم النص: دراسة في علوم القرآن، نص حامد أبو زيد (4)
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العص، مع المحافظة على رسمها باعتبار قداستها وبلاغتها ودلالتها على هُويّتنا، ثمّ ضرب أمثلة  
والجهاد   والقصاص  والحدود  والأنثى،  الكر  مساواة  وعدم  والقوامة،  الزوجات  د  تعدُّ أحكام  على 

 . (1) سخ في نظرهوالرِّدَّة؛ مما يتاج للن

يقتّح الإصلاحات على        النسخ  مِن خلال مدخل  المقاصد  المعاصر في مال  الحداث  فالاتاه 
الشّرع؛ لتَّسِق مع المقاصد الحداثيةّ المتمثلة في القِيم الحديثة، ثمّ ي عرضِها على أنَّها الدين، والنسّخ  

 الأحكام الشرعيةّ ماهي إلّا أحكام ظرفيةّ لا  في آية المواريث مثلًا عبارة عن شاهد علمّي على أنَّ 
 .(2) ت عُمُّ ولا تستمر 

بعلم        ارتباط  لها  التي  المباحث  من  وهي  المصلحة  مبحث  المعاصر  الحداث  الاتاه  واستعمل 
، وعند    إنْ والأصول والمقاصد الشرعيّة، وبالغ في إعمالها وتوظيفها   خالفتْ الّدلل الشرعّي المُعتبر 

يق  لا  الحداثيّين  بعض  إنَّ  بل  عليه،  المصلحة  مون  يقدِّ النصّ  مع  المصلحة  على  تعارض  تصون 
ل للتشّريع مُ الإسلاميّ   هذا، فيجعلون المصلحة هي الأصل، والمصدر الأوَّ ، والأساس الي تَُاك 

. على مصدرٍ واحدٍ هو    .  . التشّريع كُّها  »تقوم مصادر  يقول حسن حنفِ:  الشّرع،  إله نصوصُ 
والسنةّ أيضاً تقوم على  المصلحة، باعتبارها المصدر  الأوّل للتشّريع، فالكتاب يقوم على المصلحة،  

 .(3) المصلحة«

ل النقل    وفي مصدر آخر      ل النقل لصالح العقل في حالة التعارض؛ كذلك يؤُوَّ يقول: »كما يؤُوَّ
 .(4) لصالح المصلحة في حالة التعارض«

عابدو      مَمد  د  النصوص    يُؤكِّ المصالح على  تقديم  أنَّ  مسألةٌ  الشرعيةّ  الجابري  التعارض  عند 
ما  قد يتصّفون بحسب  نجدُهم  ما  فكثياً  »وهكذا  فيقول:  الصحابة،  عند  وجُِدت  وظاهرةٌ  يمةٌ، 

 

خوالدية)  (1) الضاوي  القرآن/الإسلام،  تاريخيّة  والمنسوخ،  الناسخ  عدد) 75-47انظر:  عربية،  دراسات  ملة   ،)5-6  ،)
 (. 515-514م، نقلًا عن: العلمانيون والقرآن الكريم، أحمد الطعان)1996مارس

 (. 515)رآن الكريم، أحمد الطعانالعلمانيون والقانظر:  (2)
 (. 489-488/ 1من النصّ إلى الواقع، حسن حنفِ) (3)

 (. 76حصاد الزمن الحاضر )إشكالات(، حسن حنفِ) (4)
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روف الخاصّة   تُمْلِيه المصلحة، صارفِين النظّر عن النصّ حتى ولو كان صرياً قطعياًّ، إذا كانت الظُّ
للنصّ« التأجيل  مثل هذا  الن   .(1) ت قْت ضي  المصلحة مع  تعارضتْ  »فإذا  أيضاً:  صّ، في حالةٍ  ويقول 

بمنطوق   العمل  لون  ويُؤجِّ قْت ضِيه،  ت  بما  كمون  وي  المصلحة،  ي عتبِرون  وجدناهُم  الحالات،  من 
 . (2) النصّ فيها«

 الاستفادة من الاجتهادات العلميّة. ثانياً: 

وبعض        الكرام  الصحابة  لبعض  العلميةّ  بالاجتهادات  المعاصر  الحداث  الاتاه  استفاد  لقد 
الشخصياّت الإسلاميةّ، كما احتفوا بآراء بعض الفرق الضالةّ كالمعتزلة والشيعة لتسويغ فكرتهم  

ل الحص،  لا  الكر  سبيل  على  العلميةّ  الاجتهادات  هذه  بعض  وستذكر  حُجّتهم،  كيلا  ولِت قوِية 
 يتشعّب الكلام ويطول المقام. 

 اجتهادات أبي بكر الصديق. -1

يق للممتنعين عن دفعْ الزكاة لم يكن استناداً    رضي الله عنه  يرى الاتاه الحداث بأنّ قتال الصّدِّ
على نص  شرعّي، وإنمّا الرأي المجرّد، والنظر إلى جانب الدولة لا إلى جانب الدين؛ لأنّ دفعْ الزكاة 
ي نطلِقون من   الصحابة، فكانوا  الأمر من  أول  ذلك في  ن عارض  م  بعكس  السياسّي،  للولاء  رمزٌ 

يق، مُغلِّبين المصلحة على النصّ. وأما علةّ قتلْ المرتدّين العرب  النصّ، ولكنهّم ق بِلوا برأي الصدِّ 
يق   فليست بسبب تغيي دينه، وإنمّا بسبب تهديده النظام السياسّي، مستدلّين بكون قتال الصدِّ
فكان   الولد،  الإسلامي  للكيان  وتهديدِهم  الدولة،  نظام  ضد  المسلحّ  لخروجهم  كان  للمرتدّين 

ولي  سياسيّاً  معظم عملًا  فِ  على  خ  ما  ل ـ الله  من حدود  بحد   متعلِّقاً  الأمر  لو كان  وأنهّ  دينيّاً،  س 
 .  ( 3) الصحابة، حتى احتاج معهم أبوبكر لجهد كبي من أجل إقناعهم بسياسته

 

 (.12الدين والدولة وتطبيق الشريعة، الجابري) (1)
 (. 42المرجع السابق) (2)

،  367-366(. الاتاهات المعاصرة في مقاصد الشريعة، سعد العني)44-40انظر: الدين والدولة وتطبيق الشريعة، الجابري)  3))
373-375 ) 
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 اجتهادات عمر بن الخطاب. -2

الخطاب      بن  عنه  كان عمر  الله  العميقب  صفاً تَّ مُ   رضي  مُ   ،الاستدلال  البعيد عن  د  رَّ والتعامل 
وقات راعات اختلاف الأمع مُ   ةستجدّ المُ   عصه  الاجتهاد في قضاياو  ،الاعتماد على ظاهر اللفظ

الأ وتنوُّ  زمنه    ،حوالع  فاجتهد  ومألوفةً   لم تكن معروفةً   ةٌ كثي  مورٌ أوقد حدثت في    فيها  قبله، 
الدّ   ستعملاً مُ رضي الله عنه    الفاروقُ  لكتاب الله وسنه رسولهفهمه  مِ   ، صلى الله عليه وسلمقيق  ن الاتاه  فما كان 
 بد  نْ أ  لّا إ  الحداثّ 

 
  ر الفاروق وَّ ص  و  ،ضواء عليهاالأ  طلَّ س و   ،الاعتماد على بعض تلك الاجتهاداتب   أ

نه  ن الفرائض وما تضمَّ عليه مِ    ما دلَّ غ  وألْ   ،عيّ الشّر   ن سلطة النصّ ص مِ لَّ وقد تخ    رضي الله عنه
الأ شعائر  يَّ وغ    ،حكام من  الإ   ثابتةً     لأفي  والمصلحةسلام  المقصد  السياق  تطوُّ   جلولأ  ، جل  ر 

المقاصد    نَّ أوزعم الاتاه الحداث    وأنّ اجتهاداته متعارضةٌ مع النصّ القرآنّي صراحةً،  ، التاريخي
  أ  المبدها هينَّ أ و  ،والتعامل معها  ةم النصوص الدينيّ هْ وفي ف    ة،عيّ في بناء الأحكام الشّر   هعند  ةٌ ممقدَّ 

 .( 1) لهإ م اك  الوحيد التي تَُ 

واست شهد    ،(2) وبالغ بعض الحداثيّين وادّعوا بأنَّ عمر بن الخطاب لا يعتبر القرآن ملةًّ قانونيةّ     
الواقعيةّ التي تَُاكم النصوص الشرعيّة، يقول نص حامد   العُمرِيَّة لإثبات  آخرون الاجتهادات 

زيد:   مِ إ»ونرجع  أبو  الخطاب  بن  عمر  مواقف  نصِّ لى  النصِّ   ؛قلوبهم  ةف المؤلَّ   ن  مع  تعامل    فلو 
  ذا انتفتْ إته التي  يكشف علَّ   نْ أا استطاع  م  ل  ،  يضعه في سياقه  نْ أولو لم يستطع    ،اً حرفيّ   تعاملاً 
هو   ،كمالحُ   انتفى المؤلَّ إ هنا    والي  قلوبُ عطاء  نصيب  فة  مقرّ هم  الصدقات  من  بالنصّ   اً رهم     ؛لهم 

النصِّ   :ذنإ مع  يتعامل  لم  الخطاب  بن  سياقه  ةٍ دائم   ةٍ كسلط  عمر  في  وضعه  وذمَّ .  (3) «عندما    بل 
ا  بتجاهله  الديني  العُ لاالخطاب  الشريع »فقال:    ة، يّ مرِ جتهادات  يتجاهل مقاصد  الديني    ةالخطاب 

 

البيان، عدد)  1)) العميي، ملة  نقديةّ، سلطان  قراءة  ريّة:  العُم  الحداث للاجتهادات  التوظيف  مقال:  حول  م.  2011(،  285انظر: 
القرآن والتشريع: قراءة جديدة في آيات الأحكام، الصادق بلعيد) 205و 27الدعوة إلى تطبيق الشريعة، حسين أحمد أمين)  .)24  .)

 (. 237-236الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر)
 (. 133انظر: الإسلام والحرية سوء التفاهم التاريخي، مَمد الشّرفي) (2)
 (. 104م النصّ، أبو زيد)مفهو (3)



167 

  ةٌ وهي ثابت  ،همقلوبُ   ة ف المؤلَّ   وسهم    ة،السق  حدَّ   غ  لْ أفعال عمر بن الخطاب عندما  أكما جاءت في  
 . (1)«بالنصِّ 

من تلك الاجتهادات العُمرِيّة التي وظّفها واحتفى بها الاتاه الحداث المعاصر في مال المقاصد       
السقة حدِّ  إلغاء  المجاعة  الشرعيةّ؛  الصدقة،  عام  من  قلوبهم  المُؤلّفة  ومنع  الجماعة  ،  وقتل 

المجاهدين،بالواحد،   على  نوةً  ع  المسلمون  فتحها  التي  السواد  أرض  قِسمة  من    وعدم  وغيهم 
 الاجتهادات الأخرى. 

 الاحتفاء ببعض الشّخصياات الإسلاميّة. ثالثاً: 

 : التي احتفى بها الاتاه الحداث المعاصر  ةسلاميّ ات الإ من الشخصيّ      

   .مام نجم الدين الطوفيالإ  -1

الإتَدّ   لقد      الطوفي  ث  كتابه    ةالمصلحعن  مام  الأ)في  شرحه  ثناء  أ  (،ربعينالتعيين في شرح 
ضِر    ر  ضر     لا»  :حديث  ت    ،«ار  ولا  مِ رتَّ وقد  المصلحةب  كثي وكبي    جدلٌ   ن كلامه عن  ،  اختلاف 

فهُِ  مِ حيث  ظاهرم  يُ نَّ أه  رأيِ   ن  المصلحقدِّ ه  النصِّ   ةم  جُ ويُخ   ،عيّ الشّر   على  مِ م    لّ الف  سبقه  ن  ن 
ور  ،ينصولّ الأ مقولته  العلماء  ناقش  المصلح أوقد  في  في    لكنّ   ة،يه  ساهم  خراجها   إالي 
فقد     ،-رحمه الله -  في الوقت المعاصر هو الشيخ جمال الدين القاسمي  قضيةّ الجدلةّجيج هذه الأ وت 
ر  ولا  الجزء الي شرح الطوفي فيه حديث    (ربعينالتعيين في شرح الأ)ع من كتاب  ط  اقت   »لا ضر  

ار « المُ شر  ه ون  ع  وطب  ،   ضِر  و يرى كثي من الباحثين    ة(،المصلح  ةفي رعاي   ةرسال)  لّ ستقِ ه بالعنوان 
ن أه  نّ أ ة الطوفي في المصلحة  ون بنظريّ ون المقاصديّ الحداثيّ   لّ غ  وقد است    ،(2)ضواء عليهالأ  قلْ أوّل م 

،  ابتالّ   الشرعيّ   على النصّ المقصد  و   ةها في تقديم المصلح ب ن خلال الاستشهاد  مِ   ، ما استغلالأيَّ 

 

 (. 117المرجع السابق) (1)
ل الفاسي) (2)  (. 148انظر: مقاصد الشريعة الإسلاميةّ ومكارمها، ع لاَّ
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قِب ل كِّ وقد حصل   تباينُ واسع واختلاف في وجهات النظر في شرح وتفصيل هذه النظريّة مِن 
ن بحثها ودرسها  . (1) م 

المقاصد      المعاصر في مال  الطوفي    أنَّ   يرى الاتاه الحداث  المصالح على النصوص  قدِّ ي الإمام  م 
يتطرَّ الشرعيّ  أن  دون  الصية  قد  ة  الين  والنصوص  المصالح  لنوع  التعارضق  بينهم    ،يصل 

الشّر  المجيد  عبد  تقريباً »   :في يقول  كان  الي  الطوفي  الدين  نجم  وكان    اً معاصِر   موقف  للشاطب، 
ار  : )منطلقه حديث ر  ولا ضِر  ه ينبغي تقديم فالنتيجة التي وصل إلها من تَليله هي أنّ   (؛لا ضر  

 .(2) «الصيح حتى النصِّ  ،المصلحة على النصّ 

الحداثيّ       بعض  ذلكويذهب  من  أبعد  أنَّ   ،ين  يزعمون  النصوص    حيث  على  المصالح  تقديم 
الجابري    بل إنَّ   ،(3)هو مذهب الإمام الطوفي   ؛ ةأو ظنيَّ   ةً ة سواء كانت هذه النصوص قطعيَّ الشرعيّ 

النصّ  على  المصلحة  تقديم  الكرام   القطعيّ   ينسب  الصحابة  يقول  ، إلى  لم    إنَّ »  :حيث  الصحابة 
  ، هو المصلحة  دوماً ه  راعونبل المبدأ الوحيد الي كانوا يُ   ؛لا بهذه القاعدة ولا بتلك  دوا دائماً يتقيَّ 

صارفين النظر عن   ،يه المصلحةلِ مْ فون بحسب ما تُ ما نجدهم يتصَّ  وهكذا كثياً  .غيها ولا شيء  
صرياً   ،النصّ  كان  ولو  الخاصّ   ،اً قطعيّ   حتى  الظروف  كانت  التأجيل  إذا  هذا  مثل  تقتضي  ة 
 .(4)«للنصّ 

الخويطر      فهد  الدكتور  بها:  يقول  الحداثيّين  الطوفي واستغلال  نظريّة  ث عن  أن تَدَّ ولا  »   بعد 
يُ  أن  الباحث  الحداثيّ عِ تْ يتاج  البحث عن كلام  نفسه في  الطوفي ب  وجه    ين حول مصلحة  على 

أنّ ن رفع لواء  ة م  عامّ   فإنَّ   ؛الخصوص ن لم يذكرها  وم    ،ه يذكر معها مصلحة الطوفيالمقاصد تد 
 

في المصلحة. انظر: التعيين في شرح الأربعين. ضوابط المصلحة في الشريعة الإسلامية، للشيخ البوطِ.    لمعرفة مذهب الطوفي   1))
المصلحة في التشريع الإسلامي ونجم الدين الطوفي، لمصطفى زيد، وهو من أشهر الكتب التي ناقشت نظريّة المصلحة عند الإمام 

 الطوفي رحمه الله. 
 (. 41تَديث الفكر الإسلامي، عبدالمجيد الشّرفي) (2)
الفتاة،    (3) م،  2013أبريل  20انظر: نحو فكر إسلامي بديل، توفيق عامر، )ورقة مقدمة في الملتق الفكري(، تنظيم جمعية تونس 

 (.  252نقلًا عن: الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر)
 (.12ري)الدين والدولة وتطبيق الشريعة، الجاب 4))
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التّ فإنّ  هذا  وسبب  ذلك.  مناسبة  وردت  ما  متى  بها  يستشهد  أنّ ه  الاتاه  عميم  كلام  جمع  عند  ه 
يتّ  نظريّ الحداث  تفاصيل  في  تدقيقه  عدم  الطوفيضح  أد    ،ة  مِ   لَّ ولا  ذلك  أنّ على  الاستشهاد    ن 

مستقلّاً   بالطوفي يكون  وإنّ لا  غالباً ،  خصوصاً   مشفوعاً   ما  الشاطب  مقاصد  حول  أو    ،بالكلام 
مع    ،الكلام حول المقاصد والكلام عن مصلحة الطوفي  د أنّ ج  ظر و  ق النّ ن دقَّ ، وم  المقاصد عموماً 

 .(1)«تينمن جهتين مستقلّ  رقان الموضوع  طْ هما ي  فإنّ  ،كونهما في مال واحد

 الشاطبي. الإمام  -2

رحمه  -  الاتاه الحداث المعاصر بتّاثهم الإمام الشاطب  ة التي احتفى ات الإسلاميّ من الشخصيّ      
عامّ   (،الموافقات)كتاب  صاحب    -الله فلكه  في  يدور  الي  الكتاب  الحداثيّ هذا  الكتابات  ة  ة 

  لكّل    أساسياًّ ومرجعاً   نهلاً حتى صار م    ،ةت في خطابها موضوع المقاصد الشرعيّ المعاصرة التي عالج   
  يعة ديل عن علماء الشّر البالإمام الشاطب هو    حيث يرون أنَّ   ،ينوا بالتّاث من الحداثيِّ ن يهتمُّ م  

 ات الشريعة و فروعها. عن جزئيّ   ته بديلةٌ نظريّ  وأنَّ  ،قاطبةً 

قضيّ       أساسيّ هناك  يُ تان  الحداثركِّ تان  الاتاه  عليهما  ْ و   ،المعاصر  ز  إل بالإمام  اق  ص  ياول  ها 
 : تان هماهاتان القضيّ  ،لتّاث الإسلاميّ ل قديقق لهم مشروعهم النّ لتحَّ  الشاطب

ة  بخلاف ما هو عليه عامّ   ؛ة ة والعصيَّ نيويَّ  بتعظيم المقاصد الدُ الإمام الشاطب أتى    أنَّ   :الأول      
 ة. لتفتون للدنيويَّ ون مقاصد الآخرة ولا ي  بُ لِّ غ  ة الين يُ يعة الإسلاميّ علماء الشّر 

  اً منهج  نى  ة للنظام الأصولي الي سبقه، وب   بقطيعة إبستمولوجيّ الإمام الشاطب أتى    أنَّ   :الثانية     
  ،اتيّ ويتفاهم معها من خلال التّكيز على الكّ   ،يوي من خلاله معطيات العص  باً حْ ر    اً مقاصديّ 

 . (2)ك الغرض في الجزئياتوترْ 

 

 (. 253-252)الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر (1)

 (. 254)المصدر السابقانظر:  (2)
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يُ   الاتاه الحداث المعاصر أنَّ يرى        المصلحة    ا هنَّ أفيها    الأصلُ   المصلحة   ر أنَّ قرِّ الإمام الشاطب 
ين  الأصولّ   مع طريقة الإمام الشافعي وكّ   ةإبستمولوجيّ   ةقطيعة معرفيّ ب ه قام  وأنَّ   ة،ة الماديّ نيويَّ الدُ 

  ده على النصِّ دين في علم الأصول بسبب تمرُّ جدّ فأصبح بذلك أحد أكبر المُ   ،(1) الين جاءوا بعده
اللُّ و المنطق  ال  ؛غويّ سلطة  الدلل  في  الشريعة  كليِّّ بحديثه  أركون   ،(2) ومقاصد  مَمد    إنَّ »:  يقول 

القانوني في الإسلام  د  استعاد أح    إذْ   الشاطبّ  العامّ   :أي  ؛مصطلحات الفكر  ة  مصطلح المصلحة 
ي  فإنّ   (،مصلحة الأمة) أبعد قصد مِ ه كان  ة  ة النظريّ دَّ ألا وهو تخفيف حِ   ؛ن وراء ذلك إلى هدف 

 . (3)«وهو مقاصد الشريعة  ،وذلك باستبدالها بمفهوم الجديد ،الصارمة لأصول الفقه

أنَّ د الحداثيّ ؤكِّ ويُ       المنهجيّ   ون  لم يقتّح هذه  الشاطب  إلّا الإمام  بعدما  ة الجديدة في الاجتهاد   
  الشاطب بعمقٍ   عى  لقد و  »  :الجابري  يقول  ،ينة القديمة للأصولّ  انسداد الطريق أمام المنهجيّ عى  و  

استنف    أنَّ  قد  القديم  بالأسلوب  كّ الاجتهاد  وأنَّ إمكانيَّ   ذ  جديد    اته،  من  الاجتهاد  باب  انفتاح 
يتطلَّ  كيّ أصبح  باعتماد  وذلك  الأصول،  تأصيل  على  ب  الاقتصار  بدل  ومقاصدها  الشريعة  ات 

  فيما لا نصَّ   على حادثةٍ   أو على قياس حادثةٍ   ،واستنباط الأحكام منها  ،صوص الن  ظلفاأم معنى  تفهُّ 
 .(4)«فيه

 ثالثاً: الفكر الغربي المعاصر.

الحداثيُّ       يستطع  تقديم  لم  العرب  بمنهجيّ يتميزَّ   رطوَّ مُ   واضحٍ   فكرٍ ون  الخاصّ   مع  المنا   ةاته  سبة 
في    ة المناهج الغربيّ وتبنيِّ   ،لة استياد الفكر الغربي الحديثفضَّ يلتهم المُ فكانت حِ   ،ةبيئته العربيّ 

ق على  طبِّ سنحاول نُ »:  فييقول عبد المجيد الشّر   ،بذلك  وا حوقد صرَّ   ،دراسة التّاث الإسلامي ونقده
ويقول في   .(5) «شتّك مع سائر الأديانه ي  بأنّ  ون  عُ اونحن و    ،الإسلام نتائج البحث الحديث ومناهجه

 

 (. 540انظر: بنية العقل العربي، الجابري) (1)
 (. 46انظر: السلطة في الإسلام، عبدالجواد ياسين) (2)
 (. 170تاريخيّة الفكر العربي الإسلامي، أركون) (3)
 (. 56وجهة نظر نحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر، الجابري) (4)

 (. 13الإسلام بين الرسالة والتاريخ، الشّرفي) (5)
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متحدِّ  آخر  أنَّ مِ   ثاً مصدر  الغربيّ   ن  المناهج  يُ تطبيق  الإسلامي  الفكر  على  فائدةً ة  :  جليلة  نتج 
نُ لي في كيّ   أحاول مع زملاء  » يُ   الإسلامي المناهج  ق على الفكر  طبِّ ة الآداب بتونس أن  ها  قُ طبِّ التي 

الأخرى ؤزملا الاختصاصات  مختلف  في  ن    ،نا  كّ وبذلك  إله    ستفيد  يتوصل  مما  الاستفادة 
والمؤرِّ  النفسالفلاسفة  وعلماء  الاجتماع  وعلماء  اللّ   ، والأنثروبولوجيا  ،خون  ات  سانيّ وعلماء 

 . (1)«وغيهم

      ُ العمل  سوِّ وي زيد  أبو  حامد  نص  الغربيّ بالمنهجيّ غ  جديدة  ات  قراءة  لمشروع  اقتّاحه  بعد  ة 
الكيّ  الإسلاميّ للمقاصد  للشريعة  يُ »:  فقال   ،ةة  أن  لقراءتنا  منهجيّ المقتّح  إلى  القراءة  ضيف  ات 

نشغال بمستويات الدلالة التي تتجاوز حدود الدلالة  اات الحديثة من  السابقة ما أحدثته المنهجيّ 
 اللغوية. 

ز اهتمامها في الكشف  ركَّ وللك ت    ، ة أساساً غويّ لت القراءة السابقة بفحص الدلالة اللُّ غِ لقد شُ      
  أساساً   اً . وكان انشغالهما منصبّ يْن ات هذه الدلالة في حدود علوم اللغة والبلاغة التقليديَّ عن آلّ 

الكيّ  المستنب  على  الجزئيّ ات  من  ت    ،اتطة  أن  الدلالادون  على  الناشئةالكيّ   تقف  طبيعة    ة  عن 
 .(2) «ة لنصوص الإسلام في كيتهاالحركة المعرفيّ 

الغربيّ   إنَّ       للمناهج  المعاصر  الحداث  الاتاه  الإسلاميّ استخدام  التّاث  دراسة  في  الحديثة    ة 
الشرعيّ   ،عموماً  خصوصاً والمقاصد  الأئمّ عْ وج    ،ة  وضعها  التي  والأصول  المناهج  المجتهدون  ل  ة 

عمليّ  قيودة  لتنظيم  والمعرفةمِّ تُ    اً الاجتهاد  العقل  التقليدكرِّ وتُ   ،د  الاجتهاد   ،س  روح    ،وتقتل 
الفلسفيّ شْر وح   والمناهج  المذاهب  والمنهجيّ   النّ ة  مؤلَّ قديّ ات  في  العلميّ   ،فاتهمة  الممارسة  ة  وتَويل 

   الناقد المغربيّ وقد سمىَّ   ، ينالحداثيِّ   كّ   فيها يشتّك    هي سمةٌ   ؛ ةد النقل لتلك المناهج الغربيّ إلى مرّ 
هي الآفة الأولى التي تدفع   المنهاجوِيَّة»  : يقول  (، ةيَّ الظاهرة المنهاجوِ ـ)نجيب العوفي هذه الظاهرة ب

النقديّ مِ   كثياً  ومقارباتنا  قراءاتنا  خاصّ ن  منحًى ة،  تنحو  التي  تلك    ، اً ائيّ يوسيم  اً يّ ولسانِ   اً يّ وِ ي  نْ بِ   ة 

 

 (. 5تَديث الفكر الإسلامي، الشّرفي) (1)
 (.202الخطاب والتأويل، أبو زيد) (2)
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ل   الحرص على  بالغ  وبديعهات  فْ وتَرص  صنيعها  إلى  أنّ   .الأنظار  نعلم  التي   أهمّ   ونحن  الأعمال 
فيما يشبه الجليد العائم، وليس تلك التي يصخ فيها من    ،ك فيها المنهج من تَت السطوريتحرّ 

 . (1) «الصاخب فيما يشبه الموج   ،فوق السطور

  ختلاط هذا الكمِّ لاة  تميّ الحهو النتيجة    ةستياد المناهج الغربيّ عن ا  اتجوهذا الاضطراب النّ      
المتنوِّ  المناهج  لهذه  ي  الهائل  مما  الرئيسيّ عة  الصفة  على  العلميّ قضي  للمناهج  البات   ،ةة  وهي  ألا 

 .(2)له النقديّ م  عْ م   ن الباحث من استعمال أدواتها بين يديوالاستقرار حتى يتمكّ 

   : يستعملها الاتاه الحداث المعاصر المتناول للمقاصد هية التي مناهج الغربيّ ـأبرز ال     

   .غوي منهج اللُّ ـال -1

 . وبولوجيثُر منهج الأنْ ـال -2

   .اريخي منهج التّ ـال -3

 منهج الإبستمولوجي. ـال -4

 أولاً: الـمنهج اللُّغوي: 

وقراءته بهدف الوصول   لفهم النصِّ  ة مدخلاً ويَّ حْ ة والنَّ مات البيانيّ وهو المنهج الي يعتمد السِّ      
 إلى مقصد صاحبه. 

الحداثيُّ       كمدخلٍ يعتمد  اللغة  النصوص   ون  الحال  -  بعضهم  هاواعتبر  ،ةالشرعيّ   لفهم  هو  كما 
ى به ذلك  وأدَّ   ،المدخل الوحيد للكشف عن المعنى بمعزل عن سياقه القرآنيّ   -مَمد شحرور  عند

اللفظ الي أعطاهُ إلى عدم التّ    ، اللفظ الي بقي على أصلهبين  و،  داً مَدّ   عنًى ع م الشّر   فريق بين 
 د فيه اللفظ. ى إلى إهمال السياق الي يرِ دَّ أكما  ،فيمكن أن يعرف معناه من معاجم اللغة

 

(. وانظر: نقد  204(. نقلًا عن: استقبال الآخرة: الغرب في النقد العربي الحديث، سعد البازعي)10ظواهر نصيةّ، نجيب العوفي)  (1)
حرب) علي  حمزة)85النصّ،  مَمد  المجدّدين،  إسلام  العربي (.  90-91(.  الفكر  في  العقدية  للقضايا  السياسي  سلطان التفسي   ،

 (.  18-11العميي)
 (.  287بي المعاصر)انظر: الخطاب المقاصدي في الفكر العر 2))
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صنفٌ وذه        الحداثيِّ   ب  من  اللُّ آخر  الدلالة  تاوز  إلى  بالسياقغويّ ين  والاستعانة  والسياق    ،ة 
ون بفهم  قرُّ هم يُ العقلاء كّ   لأنَّ   ؛دي للكلام العاديّ السياق السّ ين ليس  ل الحداثيِّ ب  ن قِ المقصود مِ 

المتكّ  كلامعبارات  سياق  خلال  من  الحداثيُّ   ولكنَّ   ه، م  يقصده  الي  السياق  السياق  هو  ون 
غي   .يل فيهفهم بوضعه في الإطار التاريخي الي قِ ما يُ الكلام مهما كانت طبيعته، إنَّ ؛ لأنَّ التاريخي 

  د  مرَّ   -شريعة في مال الأحكام والتّ خاصّ -ة  عهم إلى اعتبار دلالات النصوص الشرعيّ ف  ذلك د  أنَّ 
 . (1) ر الواقع الاجتماعيأسقطه تطوُّ  تاريخيّ  شاهدٍ 

اللُّ من الحداثيِّ   ثالثٌ   وذهب فريقٌ         ؛ لوج إلى عالم النصّ للوُ   شكليّ   د مدخلٍ غة مرَّ ين إلى اعتبار 
إلّا   النصّ   أنَّ   :أي القارئ  لعبرِّ    منطلقاً ليس  يريدُ مّ ع  يريدُ   هو  ا  يُ   ،هه قائلُ لا ما   عنه  عبّر وهو ما 
أفْ   عب الحرّ باللّ  يُ   .يقول من شاء ما شاء   إلى أنْ ضىالي  ن   مِ درك ذاته إلّا بل القارئ عندهم لا 

تيه الطالبو  ،(2) هخلال  دف ع مَمد  ما  القول  هذا  مع  منَّ   كٌّ »  :إلى  يتعامل  التي    النصِّ ا  بالطريقة 
 .(4) « حرٌّ   أويل  والتّ  سٌ قدَّ مُ  النصَّ »لأن  ؛(3) «يراها

فإنّ ز الحداثيُّ  ركَّ ئنول        ف  ك  ن اهتدى إله، حيث ع  م    ل  هم لم يكونوا أوّ ون على هذا المدخل، 
المتقدِّ  المسلكالعلماء  هذا  على  العرب    لأنّ   ؛ مون  منظور  لسان  المُ لابن  عن  هو  مقاصد  تّجم 

بخلاف   ؛دهوولكن كانت دخولهم هذا المدخل بطوابطه وقي ،(5) ارع كما يقول الإمام الشاطبالشّ 
 . (6)ثب  ن ع  ون مِ مارسه الحداثيُّ ما يُ 

 

 

 (. 210انظر: نقد الخطاب الديني، أبو زيد) (1)
 (. 90(. من النصّ إلى الفعل: أبحاث التأويل، بول ريكور)103انظر: النقد والحقيقة، رولان بارت) (2)
 (. 73عيال الله: أفكار جديدة في علاقة المسلم بنفسه وبالآخرين، مَمد الطالب) (3)
 (. 137المصدر السابق) (4)

 (. 5/401انظر: الموافقات، الشاطب) (5)
المعاصر،  (، مقاصد الشريعة والسياق الكوني  401انظر: بحث: قراءة في الكتابات المقاصديةّ المعاصرة، بشي المكي عبد اللاوي)  (6)

 أعمال الندوة العلميّة الدولةّ التي نظمتها الرابطة المحمديةّ للعلماء.
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 الـمنهج الأن ثُروبولوجي. ثانياً: 

من  ن  ة من الأصل الوناني المكوَّ وهي مشتقّ   (،أنثروبولوجيا )تعود تسمية هذا المنهج إلى لفظة       
معنى  (،علم)ومعناه    (وس غ لو)و  (،الإنسان)ومعناه  (  أنثروبوس )  :مقطعين  يكون    وبذلك 

 .(1) س الإنسان درُ الي ي   لم  العِ  :الأنثروبولوجيا

ف على  ة في إطار التعرُّ ين هذا المنهج في دراستهم للنصوص الشرعيّ وقد استعمل بعض الحداثيِّ      
الشّ  است    ارعمقاصد  كّ بع  بل  بعضهم  الأخرى   د  ما    ،المناهج  الأنثروبولوجي على  المنهج  واختاروا 

 .(2) ة ة النقديّ سواه من المناهج الغربيّ 

  ؛ س على قاعدة النسخ وأسباب النولشريع الي يتأسَّ ج في التّ ون على مبدأ التدرُّ ز الحداثيُّ ركَّ      
التطوُّ اتّ   وا دلحدِّ  التّ اه  في  ب   ،شريعر  المقصود  هو  نص    ( ى غز  م  ـالـ)وهذا    ،زيد  أبي حامد  عند 

ة دون  ه العام للنصوص الشرعيّ ونادوا إلى الأخذ بالتوجّ   .(3) عند مَمد الطالب  (هوجّ مُ ـهم الالسّ )و
نظرهم-ها  لأنَّ   ؛اتهاك بِزئيَّ التمسُّ  ومعبرِّ ظرفيّ   -في  اللَّ ة  فيهاة عن  التي ظهرت  يتمُّ   ،حظة   وللك 

 ى. غز  م  ـعلى تَقيق ال حرصاً  ؛تاوزها

النول مدخلاً   عدُّ ويُ         ؛ ة لتحقيق مقاصدهممهمّ   ةً ين وآلّ عند الحداثيِّ   مناسباً   النسخ وأسباب 
ٍ   يتعاملان مع واقعٍ   النسخ وأسباب النول  لأنَّ  ن  مِ   هم يرون أنَّ على هذا فإنَّ   وبناءً   ،بثقافته  متغيِّ

بما   تفعيله  استمرار  فاعلاً أنّ الممكن  قد كان  التّ   ه  نزول  النسخ قد حصل  وقت  دام  شريع. وما 
فإنَّ  العلماء  الشارع   ،جتهادللا  المسألة خاضعةٌ   حوله الخلاف بين  للتوقيف من  وللك    ،وليس 

 

 (. 14(. مدخل إلى علم الإنسان: الأنثروبولوجيا، عيسى الشماس)18انظر: قصة الأنثروبولوجيا، حسين فهيم) )1)
 (. 42انظر: المنهج الأنثروبولوجي في دراسة مصادر الفكر الإسلامي، المنصف بن عبدالجليل) (2)
 (. 209عيال الله، الطالب) (3)
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ي     لأحوال العص من جهةٍ   ن جهة، ومراعاةً ج مِ بمبدأ التدرُّ   عملاً   ؛منع استمرارهاليس هناك ما 
 .(1) ينب الحداثيِّ ا كتُ ن أخطر الآراء التي تتداولهُ أخرى، وهذا مِ 

الحداثيِّ طّ اة  لَّ قِ   إنَّ       بعض  يتّ لاع  ما  على  بالموضوع ين  السليم   ،صل  التوظيف  عدم  ونتيجة 
ويرون في اختلاف العلماء في تَديد النصوص    ،كون الأمرشْ ست  تهم ي  ل  للمنهج الأنثروبولوجي جع  

علامةً  أنَّ   المنسوخة  م    على  ومِ كُ والمسألة  الاجتهاد،  إلى  ثمَّ ولة  أحكام  يُ   ن  إبطال  مواصلة  مكنهم 
م إلى  هلت بذلك قراءت وتَوّ   .ة الوحيي إله نظرهم القائم على تاريخيّ ؤدِّ ما يُ   حسب  ،بعض الآيات

الإسلامي  مذبحةٍ  الشرعيّ   واستهتارٍ   ، للتّاث  تارةً بالأحكام  المقاصد  باسم  تارةً ة  العقل  وباسم   ،  
 . (2) أخرى 

 الـمنهج التّاريخي. ثالثاً: 

النصّ       إرجاع  يساعد على  الي  المنهج  الحد    هو  أو  المدرُ المقروء  اللّ ث  إلى  التي ظهر  وس  حظة 
مِ  بها  ربطه  بغرض  وذلك  أدَّ فيها،  التي  الأسباب  ومعرفة  فهمه  أجل  إلى  ن  أمرٌ ت  وهذا    صدوره. 

  ةً ع  شِرْ ﴿   ة أمّ   ده القرآن الكريم عندما جعل لكلِّ وأكَّ   ، ت عليه عقول الناس منذ القديمر  هي ج  د  ب  
الظّ لتغيُّ   منه  مراعاةً [.  48]المائدة:  ﴾ا اجً ه  نْ مِ و   الزَّ   وتطوّ   ،والمكانيّ   مانيّ رف  الناس  حال  ر  وتبدل 

تُ   الحضارة، ومنه أدرك العلماء أنَّ  .   .  على فهم الآية الكريمة  خص  ين الشَّ عِ معرفة سبب النول   . 
الوعي التاريخي ضروريّ  إذا كان  الواقع، فكيف  لفهم النصوص الشرعيّ   اً ولكن  ة وإدراك حقيقة 

 ه؟وقُ ون وكيف طبَّ ه الحداثيُّ م  فهِ 

والمقصود بذلك  »،  اً ثقافيّ   جاً نت  مُ   الشرعيّ   ين يجعل النصَّ المنهج التاريخي عند الحداثيِّ   العم إ  إنَّ      
تشكلَّ أنّ  فتّةٍ ه  خلال  والقافة  الواقع  في  ال    على  بوجود    ؛(3) «عاماً عشرين  تزيد  الإيمان  ينفِ  مما 

 

إشكالّة تاريخيّة النصّ الديني في    (. 42انظر: المنهج الأنثروبولوجي في دراسة مصادر الفكر الإسلامي، المنصف بن عبدالجليل)  (1)
 (. 296-282الخطاب الحداث العربي المعاصر، مرزوق العمري)

الغايةفي  مَاولة  انظر: بحث:    (2) الأول  تأسيسه  بلوغ  بعد  الفقه  مأزق أصول  المرزوقي،  فهم  (، ضمن كتاب:  105-100)أبويعرب 
 إشكالة تديد أصول الفقه. 

 (. 78(. النص السلطة الحقيقة، له)24مفهوم النص، أبو زيد) (3)
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إلى نفِ    ،ميتافيزيقي سابق له النصّ يّ إلهويؤول  الشرعيّ بإلهيّ   لالقو  لأنَّ   ؛القرآني  ة  -ة  ة النصوص 
 .(1) ها البشر لا يستطيعون فهم   يعني أنَّ   -حسب رأيهم

الشرعيّ   وبناءً       النصوص  قراءة  ينبغي  هذا  قراءةً على  لتصوُّ وتيّ ناسُ   ة  بإخضاعها  البشر  ة  رات 
ومِ  التاريخي)نها  ومناهجهم،  يقتضِي   (المنهج  ف  -  الي  الحداثيِّ هْ حسب  فيها    ة  ظرفيّ   -ين م  ورد  ما 

في  م(  1908)وقاسم أمين  م(، 1934)الطاهر الحداد  : نص حامد أبو زيد  د مثلاً ؤيِّ . ولهذا يُ عانٍ ن م  مِ 
  تْ خ  اس  ن  ه إذا كانت النصوص ت  لأنّ   ؛ة ليست نهائيّ   -قة بالمرأةمنها المتعلِّ   ةً وخاصّ -أحكام القرآن    أنَّ 

 . (2)؟!ةسيغ العقول رفض مبدأ التاريخيّ ت  سْ فكيف ت   ،خلال عشرة أعوام في المدينة

النصّ يقتّح        قراءة  في  المعاصر  الحداث  النصوص    اً مقارنيّ   اً تاريخيّ   منهجاً   الدينيّ   الاتاه  لفهم 
في  الشرعيّ  الزمانيّ   ضوءة  والمكانيّ ظروفها     لأنَّ ؛  (3) ةة 

ُ
الأ العلميَّ سُ أبرز  ب  س  التي    المنظومة    تِ ن  ة 

صِ   ة  الفقهيّ  الفقهاء  بُ تُ ل  عند  بالواقع التاريخي الي  وت  ي  نِ ها  فيهكَّ ش  ت  المناهج    ،ت  ويرى استعمال 
التاريخيَّ النقديّ  تُ ة  التي  معهاوظِّ ة  الأخرى  المناهج  الشّر   ،ف  المجيد  عبد  يقول  النصِّ كما  في    في 

»ولا    عند الحديث عن استفادة الحداثيّين من مباحث بعض العلوم الشرعيةّ:  بنا  السابق الي مرّ 
ال النصِّ  بَّق على  تُط  أنْ  مِن  حينئذٍ  يْ   اللّسانيات  ض  ف  توظِّ التي  الّتاريخيةّ  النّقديَّة  المناهج   قرآنّي 

والأسلوبيةّ والتاريخ وعلم الاجتماع وعلم النفس والإناسة، وتقُارن بين ما جاء في المصحف وما  
شف ت عنه الحفريات  أو ما ور د في نصوص دينيةٍّ أخرى توحيديَّة وغي توحيديَّة  . (4)«. . .ك 

الأحوال، حتى ما كان    ة لنا في كّ م  زِ لْ شريعات ليست الآن مُ التّ   كّ   أنَّ   الاتاه الحداثويرى       
  الحقّ   لنابل    ؛ورة كذلكد الآن بالضّر عُ ي الفرض والتحريم لم ي  ـاب  ن ب  مِ   صلى الله عليه وسلممنها في زمان الرسول  

 

 (. 202انظر: نقد الخطاب الديني، أبو زيد) (1)
عبدالكريم)  (2) خليل  الإسلامي،  لليسار  الفكريّة  الأسس  زيد)14-13انظر:  أبو  حامد  نص  الحقيقة،  السلطة  النص   .)10  .)

بحث: قراءة في  (.  292-291ا المحدّبة، عبدالعزيز حمودة) (. المراي 128(. نقد الخطاب الديني، أبو زيد)40لطمئّن قلب، مَمد الطالب)
اللاوي) عبد  المكي  بشي  المعاصرة،  المقاصديةّ  الندوة  419-387الكتابات  أعمال  المعاصر،  الكوني  والسياق  الشريعة  مقاصد   ،)

 العلميّة الدولّة التي نظمتها الرابطة المحمديةّ للعلماء. 
 (.  70ة)انظر: إسلام المجددين، مَمد حمز (3)
 (. 2/52لِبن ات، عبدالمجيد الشرفي)  (4)
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  ا الآن لن     ،خيي المطلقالتّ وهو    ،لم ننقله إلى باب المباح  إنْ   ، ب والكراهةدْ ي النَّ ـاب  ننقله إلى ب    في أنْ 
ة العليا  منا نلتزم بالغايات الأخلاقيّ تغي الأحوال يستلزم تطبيقه، وما دُ   إذا اقتنعنا بأنّ   الحقُّ   هذا

ة  ن تاريخيّ وصل إلها الاتاه الحداث المعاصر في موقفه مِ   قطةٍ نُ   أبعدُ   وهذه  .(1) ها القرآنب  ص  التي ن  
 . ةالنصوص الشرعيّ 

 الـمنهج الإبستمولوجي. رابعاً: 

كلاسيكي  :الإبستمولوجيا       المعرفةلنظريّ   رادفٌ مُ   مصطلح  وهو    ة  العامة،  الفلسفة  مباحث  في 
اللُّ   ستقٌّ مُ  الجذر  مقطعينمن  المكوّن من  الوناني  تعني    ( إبستيمي):  غوي  معرفة)التي  أو  ،  (علم 
دراسة)وتعني    ( لوغوس )و نظرية،  نقد،  أضحتْ   (، علم،  تركيبتها    وبهذا  في  الإبسمولوجيا  تعني 

عن    ة للعلوم؛ وهذا ما لا يختلف كثياً ة العلوم، أو الدراسة النقديّ الدلالة، علم العلوم، أو نظريّ 
هي فطلقونها على فلسفة العلوم وتاريخها الفلسفِ.  يُ ين  معظم الفلاسفة الفرنسيّ و   ،الأصلِّ معناها  
ونتائجها نقديّ   دراسةٌ  وفروضها  المختلفة  العلوم  لمبادئ  المنطقي    ،ة  أصلها  تَديد  إلى  وتهدف 

 . (2) ةوقيمتها الموضوعيّ 

م        تناو  أشهر  الحداثيِّ ن  من  الإبستمولوجي  المنهج  الجابري ل  عابد  مَمد  هو  العرب  الي    ،ين 
ن كتابه وبشرَّ   اً ظريّ استعمله  به في  اقتّح منهجاً   (،التّاث والحداثة)   :  التّاث    لقراءة النصِّ   حيث 

 : ة يّ من خلال ثلاثة خطوات رئيس

البنيوية -1 الشرعيّ   : المعالجة  النصوص  دراسة  خلال  للفهوم  من  النظر  دون  هي  كما  ة 
 ويقصد بذلك فهم العلماء السابقين.  ، السابقة

   تقسيم الجابري العقول  فسِّ وهذا ما يُ   ، فكرة بصاحبه  كّ   بطوذلك بر  :التحليل التاريخي  -2
 . ( برهاني ،بياني ،رفاني ع)منفصل عن بعضها البعض   ة بشكلٍ العربيّ 

 

 (. 297(. إشكالة تاريخيّة النصّ، مرزوق العميي) 151-147انظر: نحو ثورة في الفكر الديني، مَمد النويهي) (1)

مغنية)  (2) جواد  مَمد  مصطلحات،  وقاموس  فلسفيّة  مذاهب  العربية  189انظر:  اللغة  ممع  عن  الصادر  الفلسفِ  المعجم   .)
 (.1بالقاهرة)
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 .(1) ة داخل الحقل المعرفي من خلال الكشف عن وظيفة الأيديولوجيّ   :الطرح الأيديولوجي -3

العمليّ       الناحية  من  طبَّ وأما  فقد  بشكٍل ة  الإبستمولوجي  المنهج  الجابري  خلال    واضحٍ   ق  من 
العربي  مشروعٍ  العقل  العربيبِ )ه  يْ كتاب    وخصوصاً   ،لنقد  العقل  العربي) و  (نية  العقل    (،تكوين 

 : وهي ،ة آلاتبع فيهما عدّ وقد اتّ 

المعرفيّ آلّ  -1 القطيعة  أهمِّ   :ةة  من  الحديثةات  آلّ   وهي  واضحٌ   ،الإبستمولوجيا  عند    وهذا 
 افعي.الشّ الإمام  ، وخصوصاً السابقين لهالشاطب ب الإمام عائه قطيعة الجابري في ادّ 

لمعالجة    ، في حقل معرفي معينَّ أزمة على مستوى معينَّ   ة تفرض وجود  وهي آلّ   :أزيمة التَّ آلَّ  -2
طبيعتها ببيان  الأزمة  إ  ،تلك  ثم  جوانبها،  عن  فعله  والكشف  ما  وهذا  البديل،  عطاء 

 المقاصد. علم والبديل عنده هو  ،أصول الفقهعلم الجابري ببيان أزمة  

منفصل عن بعضها البعض    ة بشكلٍ لعقول العربيّ ل  هفي تقسيم  وهي واضحةٌ   :قسيمة التّ آلَّ  -3
 . (رهانيبُ   ،يانيب   ،رفانيعِ )

في نقده للتّاث  الجابري  وهذا قام به    ،قارنه بغيهويُ   م على شيءٍ كُ بحيث ي    :ة التقابل آلَّ  -4
 ومقارنته بغيه. 

كما    ،ينِ ت  ي  نْ المماثلة بين هاتين البِ   هِ ومَاولة بيان أوجُ   ،وهي تشبيه شيء بشّء  :ة المماثلة آلَّ  -5
بر الجابر  المقاصدبطفعله  الشاطب  بين  الظاهري   يه  حزم  رشد    مروراً   ،وابن  بابن 

 . (2) برهانيفي العقل ال  هم جميعاً وجعلِ  ،الفيلسوف

 

 

 
 

 (. 32انظر: التّاث والتجديد، الجابري) (1)
(. وعلى  56،  48،  45(. تديد المنهج في تقويم التّاث، طه عبدالرحمن)278،  276انظر: إشكالة تاريخيّة النصّ، مرزوق العمري)  2))

 (. 291-295الفكر العربي المعاصر، فهد الخويطر) وجه مخصوص انظر: الخطاب المقاصدي في 
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 : أصول الاتجاه الحداثي المعاصر. لث المطلب الثا 

الحداثأ      الاتاه  خطابه    صول  منها وأسُس  والماديّ قديّ النّ   : كثية  والإنسانويّ ة  ولكن    ،ةة 
للمقاصد الشرعيّ يُ  المتناول  المعاصر  بثلاثةِ مكن تلخيص أصول الاتاه الحداث    : وهي  ،أصول  ة 

 ة.ة والعقلانيّ والواقعيَّ ة اريخيّ التَّ 

 الأصل الأوّل: التاريخيّة: 

يُ :  ة التاريخيَّ       ن  القانون مِ   وأنَّ   ،ةة التاريخيّ صف بالنسبيّ القوانين الاجتماعية تتّ   ر أنَّ قرِّ مذهب 
الشّر عمّ تُ و   ،عيمْ نتاج العقل الج   تُ ة أو التاريخانيّ فالتاريخيّ   .ة أيضاً ائع الإلهيّ م ذلك على  جميع    فسّ ة 
الدينيّ  والظواهر  النصوص  السياق  ضِ ة  فيهوُ   يالالتاريخّي  من  أنَّ   ،جدت    التاريخ مَكومٌ   وترى 

 . (1) تَملها طبقة أو أمة أو عرق ،دة فيهدّ مَُ  نحو غايةٍ  قاً سي به مسب  ة ت  بقوانين موضوعيّ 

أشهر        مار  ال من  الين  النّ سُ فلاسفة  للوحي  وا  التاريخي  رسالته    م(،1677  سبينوزا )قد  في  كما 
اللّا )  اةالمسمّ  في  والسياسةرسالة  سيمو)و  (هوت  كتابه  م(  1918  نريتشارد  النّ )في  قدي  التاريخ 

 الديني.  وغيها من الكتب الكثية في النقد (،للعهد القديم

ون  البشر هم الين يصنعُ   على أنَّ   الي نصَّ   (فيكو)ة هو  مفهوم التاريخيّ   جلَّّ   ر غربي  ل مفكِّ أوّ      
القُ   ،التاريخ يتوهّ يَّ بِ يْ الغ    ى و  وليس  كّ مُ ة كما  فالتاريخ  أقصاه  ه بشريّ ون، وهكذا  إلى  أقصاه    ، من 

أنْ  رفض  فيكو     ولكن 
ُ
أ قد  الحضارة  الإنسانوحِ تكون  إلى   و  ،يت 

الأ   فقال المسيحيِّ   م   إنَّ   :ين 
 . (2)البشر نعِ ن صُ وما سواه كان مِ  ،  بهوح  فقط هو المُ  المسيحيّ  ينالدِّ 

ة  هور مصطلح التاريخيّ عب تَديد تاريخ دقيق لظُ ن الصّ فمِ   المعاصرة  ةا في الكتابات العربيّ أمّ      
القافيّ  الساحة  تقريبّ   ولكن  ،ةفي  أنْ   بشكل  )  عتبر  يُ   يمكن  المغربّي  الحداثّ  الله    عبدالمفكّر 

 

ل في فلسفة الحداثة، العُمري)17انظر: النصّ الإسلامي بين الاجتهاد والجمود والتاريخيّة، مَمد عماره) (1)  (. 68(. المحصِّ
صالح)  (2) هاشم  الكتاب:  متّجم  هوامش  أركون،  الديني،  الخطاب  تَليل  إلى  الموروث  التفسي  من  القرآن  المعجم  47انظر:   .)

 (. 229الفلسفِ، جميل صليبا)
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م    (وي ر  عُ ال التاريخانيّ أقدم  مصطلح  استخدم  مِ ن  المثقَّ ة  العرب ن  استخدم    ،فين    سنة   هافقد 
ن أقدم الين  مِ   مَمد أركون أيضاً   دُّ ع  ويُ (،  العرب والفكر التاريخيالمسمىَّ بـ)في كتابه      (م 1973)

  ( م 1974)نة  في باريس س  د  قِ عُ   ففِ مؤتمرٍ   ،صريحو  واضح  القرآني بشكلٍ   ة النصِّ وا عن تاريخيّ ثُ تَدَّ 
  طرح مشكةً ت    هذه أنْ   تيأريد لقراء»  :هفي سياق ردوده على المناقشات التي أثارها بحثُ أركون  قال  
تُ  مِ   طّ ق  اً ح عمليّ طر  لم  الشكل  قِ بهذا  الإسلاميب  ن  الفكر  القرآنتاريخيّ   : ألا وهي   ؛ل  ة  وتاريخيّ   ،ة 

 . (1)«دةته وعمله بطريقة مَدَّ حيث كان العقل يمارس آلَّ   ؛ةن  عيَّ ة مُ ة وتاريخيّ زمنيّ  ارتباطه بلحظةٍ 

تعني التاريخيّ       المعاصر  بتغيّ م وتغيُّ ي  لقِ ا ل  تَوُّ   : أي  ؛ل والتغيُّ حوُّ التّ   :ة عند الاتاه الحداث    ها 
تخضع   أنْ   حقيقة لا بدّ   كّ   يرى بأنَّ   بل هي مذهبٌ   ،رد منهجهي ليست مّ . والعصور والأزمان

التاريخيّ للشرُّ  فإنّ   . ةوط  المذهب،  هذا  أو  وبحسب  الحوادث  أو  الأفكار  الحكم على  نستطيع  لا  نا 
  ؛ لوسط التاريخي الي ظهرت فيهل بنسبتها إلّا  ،ن الجماعاتالمفاهيم والمعتقدات والأديان ونظم مِ 

أنّ النّ   إذْ  إلها على  مستمرّ ظر  مِ   نع  ومتعالةٌ   ،ةها  أنْ الزمان  شأنه  وأخطاء  يو  ن  مغالطات  في  قع 
الموضوعيّ   ،كثية والرؤية  المعالجة  إطار  في  ستضعها  التاريخي  للوسط  نسبتها  لخصائصها  بينما  ة 

 .(2) ة للتاريخسبة الحتميّ نِّ الناص من ضرورة وتركيبها ومظهرها. لا فلا م  

الأصل        التاريخيةّ-هذا  الأصل   -أعني:  ي    هو  يكاد  برأس  ستفرِ الي  المنظومة  د  في  الهرم 
ُ   المعاصرة،  ةالحداثيّ  البُ شكلِّ وي عمقاً   المعرفيّ   عد    الحداثّ   وتقديساً   الأكثر  المشروع  وعند  في   .

أنَّ يتّ   ، الحقيقيّ   ةالتاريخيّ   استجلاء معنى  تعدُّ ومتعدّ   متشظ    ها مصطلحٌ ضح  م  د بحسب  مار  د  سه  ن 
للأحداث    ة تعني أنَّ والتاريخيّ »  :وليق   ،المعنى الجامع لها  يكشفُ   (علي حرب ) ونجد    ،واستخدمه

أصلها   والخطابات  والمكانيّ الزمانيّ )اتها  حيثيّ و  (، الواقعي)والممارسات  ة  الماديّ ) وشروطها    (، ةة 

 

 (. 212الفكر الإسلامي قراءة علميةّ، مَمد أركون) (1)
ل في فلسفة الحداثة، العُمري)26(. من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي، أركون)116انظر: المرجع السابق) 2))  (. 69-68(. المحصِّ
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حويل تها للتّ أي قابليّ   ،ر والتغيّ للتطوُّ   سات والمفاهيموالمؤسّ   البنى  ع وضخ   :كما تعني   (،ةوالدنيويّ 
 .(1)«وظيف والصف وإعادة التّ 

مهما    ،ة لا يمكن الانفكاك عنهاة فكريّ فلسفيّ   اته حمولةً ة يمل في طيّ مصطلح التاريخيّ   إنَّ      
ت المتداولون لهذا المصطلح  الباحثون  ها في  واللوازم لا يمكن تاهلُ   ضامينالم  فإنَّ   يسيه؛حاول 

يات  تلّ   هي أهمُّ   ثلاثة  على مستويات  ة كان له مآلاتٌ تطبيق التاريخيّ   ولا فإنّ   ؛لمصطلحيا الحقل  
   :ة ة للنظرة الإسلاميّ عارضة التاريخيّ مُ 

النصّ   فعلى      الحداث  فإنّ   ؛الديني  مستوى  مثل  الشّر   النصَّ   دَّ ع    امّ ـل  الاتاه  مِ   عي  ن  غيه 
صبح  فسيُ   ،رق عليها جميع قوانين اللغة وقواعدها، وما دامت اللغة في تطوُّ طبَّ   ؛غوية النصوص اللُّ 
فقد    ؛ الشرعي في نظر الاتاه الحداث  ، فكذلك الأمر بالنسبة للنصّ مع التطور تاريخاً الماضي منها  

   ،واكتسب سلطته في الواقع  ، دةنة مَدّ  في ثقافة معيّ تشكّل   اً لغويّ   اً نصّ   دَّ عُ 
ُ
ضيفت عليه القداسة،  وأ

 . (2) سالديني المقدَّ  ة للنصّ ظرة الشرعيّ نافي النّ ذاته يُ  في ذاته، وهذا في حدِّ   ساً دَّ ق  ولم يكن مُ 

  ، صلى الله عليه وسلمه بالأحداث والبيئة التي عاش فيها النب  رِ ته وتأثُّ القول بتاريخيّ   فإنّ   ؛وعلى مستوى الوحي     
مع    اً جليّ   ك هذا يتناقض تناقضاً   ؛وظروف الإنسان العربي الي يعيش في القرن السابع الميلادي

ظاهرةً وْ ك   الوحي  الشرعي    ،للعادة  خارقةً   ن  بالمصطلح  م    (،معجزة)و  فيها  الله  عاصر  أعجز    ن 
 . (3) بنصوص وافرة الإعجاز قائمٌ وين والتحدي بل إلى يوم الدِّ   ؛ن أتى بعدهموم   ،الرسالة

  ة تقضي لكن التاريخيّ   -كما يعتقدها المسلمون-  ثابتةٌ   ها حقائقٌ فإنَّ   ة؛أما على مستوى العقيد     
رات مرتهنة بمستوى  العقائد تصوُّ »  :أبو زيدحامد  يقول نص  ، كما  حتى الحقائق  شيءٍ   ر كّ بتطوُّ 

وتطوّ  عصالوعي  ك  في  المعرفة  مستوى  بتغيُّ وصرّ ،  (4) «ر  أركون  الألوهيّ ح  مصطلح    :فقال   ،ة 

 

 (.137(. وانظر: الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر)65نقد النصّ، علي حرب) (1)
 انظر مقال: التاريخيّة: المفهوم وتوظيفاته الحداثيّة، مرزوق العمري.  (2)
 (. 397انظر: إشكالة تاريخية النص الديني في الخطاب الحداث العربي المعاصر، مرزوق العمري) (3)
 (. 134النص السلطة الحقيقة، أبو زيد) (4)
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مِ   (الله)مفهوم  » ينجو  ض  لا  التاريخيّ ن  وتأثيهاغط  أنّ   ،ة  خاطأقصد  والتغيُّ للتحوّ   عه  بتغي  ل   
 . (1) «والأزمان العصور

الحداثيُّ يتصوَّ       أنَّ ر  الإسلاميّ التاريخيّ   ون  الشريعة  ستجعل  أكثر  ة  لمعطيات    وتفاعلاً   مرونةً   ة 
أنَّ إلّا   ، العص الحديث كّ   ه وقع في ضدّ   بْط  حيث  ، هذلك  ر  الشرعيّ   تمّ  بأسبابها رالنصوص    بطاً ة 

 ُ ة  زمنيّ   قبةٍ بح  ب عليه من تشريع وأحكام يخصُّ وجعلوا الوحي وما يتّتّ   ،ها لِ ط الأحكام بعل  بْ شبه ر  ي
الوحي ذلك  مع  يُ ا  وهذ  ، تتناسب  التّ الفهم  الخطاب  عموم  وشمولهناقض  مع  ت  وي    ،شريعي  نافى 

الشرعيّ  العامّ المقاصد  مِ ة  التي  حمايةُ ة  مقاصدها  تختصّ   ن  أن  دون  الناس  أو    مصالح  زمان  في 
ن  مِ   كمٍ بحُ   الخطابِ ب  صُّ ت  ه لا يُخ ة، بمعنى أنَّ عامَّ   ةٌ يَّ فين كُِّ كَّ ب المُ س  بح    ةيع شرَّ ال» ـف،  عينهمابمكان  
  .(2) «ةتَّ الب   فٌ كَّ ها مُ ول تَت أحكامِ خُ ن الدُّ  مِ اشى   يُ  ولا    ،دون بعضٍ  ة بعضٌ يَّ بِ ل  ها الطَّ أحكامِ 

الدِّ هدِ ت    بأنْ   كفيلةٌ   -كما قاله الدكتور عبدالمجيد النجار -  ةعة التاريخيّ النّ   أنَّ   ؛ الخلاصة        ينم 
ول به إلى  ؤُ وي    والواقع،  ة ينقطع به عن الحياةن التاريخيّ حيث تنتهي به إلى وضع مِ   ؛أصلاً   الإسلاميّ 

 .(3) العطالة الكاملة 

 الأصل الثاني: الواقعيّة: 

  ؛ مَدودةلّا الة  ة والشمولّ لا يمتلك العالميّ   الشرعيّ   النصّ   ل في أنَّ ين تتمثّ ة عند الحداثيِّ الواقعيّ      
نصٌّ لأنّ  بِ   لغويٌّ   ه  إلى  ثقافيّ ي  نْ ينتمي  تُ   لقوانينِ   بقاً طإنتاجه    وتمّ   ،ة مَدودةة  التي  القافة    دُّ ع  تلك 

 .(4) المركزي  ها الدلاليّ نظام   اللغةُ 

 

 (. 102الفكر الإسلامي قراءة علميةّ، أركون) (1)
 (. 2/407الموافقات، الشاطب) (2)
ة بشكل  لقد تناولت دراسات كثية معاصرة نقد أصل التاريخيّ (.  1/98انظر: في فقِه التديُّن فهماً وتنيلًا، عبدالمجيد النجار)  (3)

تاريخيّ إشكالّ   :منها   ،لمفصّ  النصّ ة  العُ   ة  لمرزوق  المعاصر  العربي  الحداث  الخطاب  في  الكريم والعلمانيُّ   ،مري الديني  والقرآن  ون 
النصّ تاريخيّ ) الطعان  (، ة  تولّى و  ،لأحمد  الفاضل  أحمد  التاريخيّ أستاذنا  الحداثيّ   الاتاهات  عند  رسالته  العلمانيّة    ةة  في  بالنقد 

 الاتاه العلماني المعاصر في علوم القرآن الكريم.

 (.  204-203انظر: نقد الخطاب الديني، أبو زيد) (4)
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المعاصر هو الأصل  و      ت  الواقع عند الاتاه الحداث  لُ   ،شرعيّ ال  ن منه النصُّ كوَّ الي  ه  غتِ ومن 
صِ  بفاعليّ   تْ غ  يْ وثقافته  تتجدّ مفاهيمه، ومن خلال حركته  البشر  ي   ،(1) د دلالته ة  ب على  تّتّ وقد 
نتيجةٌ  الشرعيّ تصُبح  أن    : وهي  ؛خطية  هذا  عبارةً النصوص  منت    ة  ثقافيّ عن  مِ شكلَّ ت    ج  بقايا    ن 

الدينيّ  السابقة النصوص  له  ،ة  الإطلاق،  ةة خصوصيّ أيّ ا  وليست  مكوّ   هيف  على  الموروث  من  نات 
المدوَّ  الكتابات  ومموع  التي  الإسلامي،  أنّ انة  على  الاتفاق  مصدرٌ نعقد  لاستخراج    شرعيّ   ها 

ده  ؤيِّ كية ما يقتضيه الواقع ويُ ز تله إلّا   لا وظيفة    ن النبّ مِ   د شعورٍ رّ مُ   وهي  ،(2) الأحكام والفتاوى
يقول  العقل إلّا »  :حسن حنفِ ،  للعقللا سلطان  إلّا   ،  الواقعولا سلطة  أيضاً: و  ؛(3)« لضرورة    قال 

نصوصُ » كتاباً   ليست     الوحي 
ُ
مرةً أ إلهيّ مِ   مفروضاً   واحدةً   نزل  البشرلتقبَّ   ن عقل  بل    ؛له جميع 

الوميّ  المشكلات  لبعض  الحلول  من  .  ةمموعة   . ت    .  قد  الحلول  هذه  من  وتبدَّ غيَّ وكثي  لت  ت 
 .(4) «بةب التجرِ حس  

الحداثيُّ       الإسلاميّ يتعامل  الشريعة  مع نصوص  العرب  العاميّ ون  الأمثال  مع  يتعاملون  كما  ة  ة 
 : فقون على أمرينوهم متّ  ،(5) ةيَّ عبِ والأغاني الشّ 

لُ   دُ عندهم مرَّ   النصَّ   أنّ   :الأول       يُ   ،ةغويّ عبارة    مل في ذاته معنًى ولا ي    ، بذاتهعبرِّ وفي إطار لا 
ه نشأ  لأنّ   ؛ فيه قراءته  تمّ ت د معناه بالإطار القافي الي  ما يتحدّ همه، وإنّ في ف    يلتقي الجميعُ   اً موضوعيّ 

 . (6) عينَّ في الشعور تَت ضغط واقع مُ 

 

 (. 106انظر: نقد الخطاب الديني، أبو زيد) (1)
 (. 36انظر: الإسلام المعاصر: قراءة في خطاب التأصيل، المختار بن عبد اللاوي) (2)
 (. 64-57التّاث والتجديد، حسن حنفِ)  (3)
 (. 157المرجع السابق) (4)
مقاصد الشريعة والسياق الكوني (،  389  -387المعاصرة، بشي المكي عبد اللاوي)  انظر: بحث: قراءة في الكتابات المقاصدية  (5)

 المعاصر، أعمال الندوة العلميةّ الدولّة التي نظمتها الرابطة المحمديةّ للعلماء. 
 (. 114انظر: الخطاب والتأويل، أبو زيد) (6)



184 

ت    أنَّ   :الثاني      الواقع، وأنَّ شكلَّ الوحي  نفسها مع  »الإسلاميّة  الشريعة     من خلال حركة  صاغت 
تطوُّ  في  الإسلامي  الواقع  تدريجيّ تشكَّ   :أي  ؛(1)«رهحركة  القضا  اً ت  واجتهادات    ةبممارسات 

 .(2) العلماء

ُ   تاج إلى اجتهاد عقلِّ بل يُ  ؛م الشرعيكْ أدوات تنيل الحُ  ن أهمِّ بالواقع مِ العناية       م من  ستخد  ت
والي   ،بتحقيق المناطالأصولّين  عند    يسُمىَّ هو ما  و   ،ستيعاب هذا الواقعلا   ؛أدوات  ةُ دَّ خلاله عِ 

المُ ا لا يتاج إلى علم بالشرع أو بمقاصده مثل   بالواقع   ،كم عليهراد تنيل الحُ حتياجه للعلم 
في ذلك إلى    قرُ ت  فْ ناط، فلا يُ بتحقيق الم    ق الاجتهادُ تعلَّ قد ي  »  :قوله ب   الشاطبذلك الإمام  أشار  وقد  

الشّ لْ العِ  بمقاصد  أنّ م  كما  يُ ارع،  لا  عِ ت  فْ ه  معرفة  إلى  فيه  العربيّ لْ قر  مِ الم    لأنّ   ؛ة م  هذا  قصود  ن 
ف ذلك  ر  عْ م بما لا يُ لْ قر فيه إلى العِ ت  فْ ما يُ وإنّ   ، م بالموضوع على ما هو عليهلْ ما هو العِ الاجتهاد إنّ 

ت   ن حيثُ  به مِ إلّا  الموضوعُ   .(3) «به  عرفةُ الم  قصُِد 

الشرعيّ       الأحكام  تنيل  ي  لكن  الواقع  على  خُ بِ سْ ة  للحُ   ،ةمهمّ   طوةٌ قه  التأصيل  وهي  كم  ألا 
بناء الأحكام والفروع    واستخراج مقاصدها، ثمّ   ،ثبوتها ودلالتها  وبيانِ   ،ب الأدلةصْ من ن    ؛نفسه

ة عنه،  ستقلّ بل هي مُ   ؛ر لها بالواقعأثُّ طة التأصيل بطولها لات  خُ   فالأصل أنّ   ؛ة على هذه وتلكالفقهيّ 
  .(4) يهر بالواقع هو تنيل الحكم علما الي يتأثَّ وإنّ 

الحُ       بين  مطلقاً فالتفاعل  منفِ  غي  الواقع  مع  الشرعي  ي  وإنّ   ،كم  إلى  »يق  ضما  التفاعل  هذا 
ف   في  قصوى  القطعيّ درجة  النصوص  وُ   ،ةهم  ود  في  أنّ   ؛لالتهارودها  في    ذلك  هي  النصوص  هذه 

يُ   ،لقةطْ لحياة الإنسان المُ   هةٌ وجَّ عمومها مُ  ر فيها إلى الظرف الزماني والمكاني باعتبارها  نظ  التي لا 

 

 (. 15مفهوم النص، أبو زيد) (1)
(، مقاصد الشريعة والسياق الكوني 389  -387انظر: بحث: قراءة في الكتابات المقاصدية المعاصرة، بشي المكي عبد اللاوي)  (2)

 المعاصر، أعمال الندوة العلميةّ الدولّة التي نظمتها الرابطة المحمديةّ للعلماء. 
 (. 5/128الموافقات، الشاطب) (3)
 (. 397في الفكر العربي المعاصر) الخطاب المقاصدي (4)
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ويفظ بالتالي    ،الدائم  م بالحقّ المتقوَّ   تها الأصلَِّ مْ فيحفظ س    ، الابت الي تدور عليه الحياة  المحور  
 .(1) «هايتّ ة واستمرارِ الحقيقة الدينيّ  ثبات  

 : في الآتيتبينَّ ت  بالواقع  العامة للشريعة الإسلاميةّ ر المقاصد أثُّ أبرز مشكلات ت  إنَّ      

وصفا  :أولاً       الإنسان  واقع  سلامة  مُ   ،هئ عدم  إنِّ   د؛يصللتق   لاً ؤهَّ وكونه  الحياة   حيث  واقع 
بالباطل الإنسانيّ  الحق  فيها  يختلط  واقع  هو  لعلّ   ؛ة  أغلب  بل  فيه  أن   ؛الباطل  يمكن  فكيف 

 ! ة؟ه أزلّ ين الي حقائقُ في فهم الدّ   دخلٌ م    يكون له

تبدُّ   :ثانياً       وتغيُّ منافاة  الواقع  سِ م  سِ   لأهمِّ   هل  المقاصد  م  ة من   (، البات)ألا وهي  الشرعيةّ،  ات 
ة  واقعيّ   اعاً ض عالج أو ة تتسع لتُ أزلّ    عن حقائق  معبرِّ   فالدين خطابٌ   ؛ةالمقاصد الضروريّ   وخصوصاً 

 . (2) ل الواقعل في ذاتها بتبدُّ ولكنها لا تتبدّ  ،ةمتغيِّ 

المقاصد  حاكميّ   :ثالثاً       جزئيّ الشرعيةّ  ة  المُ على  الواقع  هذا  طبيعة  تعارضها  الدين    ؛ لتبدِّ ات 
الضروريّ  عامةٌ فالمقاصد  الجزئيّ   ة  المقاصد  ترتيب  في  حاكمة  والخاصةشاملة  النفس  فكيّ   ؛ة  -ة 

  ،ونحوها  ،وحفظ البيئة  ،والعدل في الجنايات  ،ن كالحرية في التديُّ   ؛كثية  حاكمة على مقاصد    -مثلاً 
بل هي    ؛ لا حاكمة  الواقع وانعكاسه عليها يجعلها مَكومةً بة  ة الكيّ وارتباط هذه المقاصد الضروريّ 

 .(3) رة في ترتيب تلك المقاصدؤثِّ مُ 

أهمِّ   :رابعاً       المقاصد  سِ   من  إنّ   ؛ةالكيّ   ةُ م  سِ الشرعيةّ  مات  تشتمل على جزئيّ حيث  ات وفروع  ها 
مقاصد    ؛كثية على  تشتمل  وتكُ   بل  تَتها  تندرج  خادمةً أخرى  الواقع    ،لها  ون  إلى  والرجوع 

ة لكونها  بعض المقاصد التي يرى إضافتها مستقلّ   فإنَّ   ؛لها  يءٌ زت    كياتالإنساني في تَديد هذه ال 
  ولا تستوعب عدداً   ،كثية  ة لا تَتوي مقاصد  جزئيّ   هي في الحقيقة مقاصدُ   ، بذاتها   كياتٍ تشكلِّ 

 

 (. 1/113في فقِه التديُّن فهماً وتنيلًا، النجار) (1)
 (. 59المرجع السابق) (2)
 (. 209انظر: دراسات في الفكر المقاصدي، الحسان الشهيد) (3)
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المجالات الحرية    فالقولُ   ؛من  تستوعب   ةً كيّ   -مثلاً -باعتبار  أن  لها  يمكن  لا  الكيات  من 
 .(1) مما يخالف طبيعة المقاصد الكية  : نايات وغيهاكالعبادات والمعاملات والج ؛مالات أخرى 

اختلاف الحاصل والمتنوع    حيث إنّ ؛  من مشكلات إضافة مقاصد تتناسب مع الواقع  :خامساً      
الم المقاصد  وأمنمِ ؛  افةضحول  الإنسان  ،وبيئة  ،ووحدة  ،ن عدل  قد    ،ونحوها  ، ومساواة  ،وحقوق 

حاجيّ   حتْ قتُِّ ا ونزوعات  واقعة  مُ لاعتبارات  ذوقيّ وي    ،ةتمعيّ ة  انطباعات  إلى  هذا  وآراء  رجع  ة 
الرُّ   وكّ   ،هااف  ضة لمن أشخصيّ  تلك  المفكّ رؤية من  وانشغال  اهتمام  انطلقت من ميدان  أو  ؤى  ر 

  المعرفيّ ة التي يشتغل عليها في حقله  فصارت القضيّ   ؛في الحديث عنهاأفاض  افها وضم الي أالعالِ 
مُ وضروريّ   ةً جوهريّ  وأسالب  لمعيار علمي  الإضافات  هذه  من  كثي  ولم يخضع  الاعتبار،    ؛ عة ب  تَّ ة 

م  على  التأكيد  مع  ونحوه،  الّ   ضادَّة كالاستقراء  إنّ وقيّ هذه  الكياتة  لتحديد  هو  عدم    ، ما  مع 
 . (2) أصيل لها التأو في مواطن التنيل لا ،الاعتّاض على استخدامها في تفاصيل المقاصد وفروعها

 ة: الأصل الثالث: العقلانيّ 

الحداثيِّ العقلانيّ       خطاب  عليها  يقوم  التي  الأصول  أبرز  عموماً ة  العرب    طابالخو  ،ين 
 وقبلهما كانت العقلانيّ   ،خصوصاً   لاتاه الحداث المعاصرالمقاصدي ل

ُ
س في حركة  سُ ة أحد أبرز الأ

الغربي   الغربيّ ـأبِ   (،ديكارت )فلسفة  ب المتأثِّرة  التنوير  الفلسفة  العقلانيِّ   ،ةي  شرارة  ين  وقادح 
 كبية في العالم العربي.  ين، والي كان لفلسفته أصداءٌ الغربيِّ 

  وأنَّ  ،نشودالتنوير الم  إلى وصول العيق يُ  على العقل   قلالنّ تقديم   أنَّ  يرى الاتاه الحداث المعاصر     
حسين  التّ   يعطون العقل حقَّ ، ووى سلطان العقلسِ   سلطةٍ   ر من كّ التحرُّ هي  ة تديد التّاث  همّ مُ 

العقل ما كان    بل إنّ   ؛ عنه الشّر سّ نه العقل ح  ما حسّ   وكُّ   ،ع الشّر   فالعقل عندهم أساسُ   ،قبيحوالتّ 
 ومِ كما يزعمون.    الإنسان لا يتاج إلى وحٍي   لأنّ   ؛ ع إلى الشّر   في حاجةٍ 

ُ
مة على  ن أجل تشجيع الأ

   ون العقل  ر الحداثيُّ دِّ ص  م واقعهم يُ الاجتهاد وفهْ 
ُ
يقول حسن    ،شريعولى من مصادر التّ في المرتبة الأ

 

 (. 399-398الخطاب المقاصدي في الفكر العربي المعاصر) (1)
 (. 399المصدر السابق) (2)
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المسلمون في هذا  ة التي يعيشها  ب الإنسانيّ والتجارِ   ،ةدلالة العقل على الأحكام الشرعيّ   إنَّ »:  حنفِ
  من أجلِ   ؛شريعل من مصادر التّ الأوّ  م أن يكون العقل هو المصدر  تِّ تَُ   ،وتَدياته  ،العص بأزماته

م  هْ وء ف  فيطيع الواقع في سُ   ،بين العقل والواقع  جب النصّ تشجيع الأمة على الاجتهاد، وحتى لا ي  
 .(1) «أو نسخاً  أو تنيلاً  غةً لُ  النصِّ 

مال        الشرعيّ وفي  العقلانيّ المقاصد  زيد  أبو  حامد  نص  يقتّح  أحد    ة  ة،  المبادئ    باعتبارها 
للكيّ  البديلة  الخمساللاثة  ي    ؛ات  العقلانيّ حيث  مضادَّ طرح  وي  للجاهليّ   ةً ة  للك    ستدلّ ة، 

لُ  كلّ   ،ةغويّ بدلالات  مبدأ  على  يعتمد  الإسلام  العقل  ؛أساسيّ   ويجعل  وهو    عادياً ومُ   ضاً نقي  ،ألا 
ة  ة لتأسيس العقلانيّ . كما يقتّح مَمد عابد الجابري الانطلاق من المقاصد الشرعيّ (2) ةجاهليّ لل

ي   من»  :قالف  ،دهانشُ التي  الشرع   الانطلاق  عمليّ   ،مقاصد  معقولّ في  تأسيس  الأحكام ة  وهي    ،ة 
التي مِ العمليّ  تطبيق الشريعة على المستجداتة  الظروف والأحوال    ،ن دونها لا يمكن  ولا على 

المتباينة مقص  مّ  ـول  ، المختلفة  كان  الأوّ   دُ ا  الناس   لُ الشارع  مصلحة  هو  اعتبار    فإنّ ؛  والأخي 
 .(3)«ة الأحكام الشرعية س معقولّ ؤسِّ المصلحة هو الي يُ 

بل    ،لقيمة العق ن  ل مِ قلّ ذلك لم يُ   فإنّ   ؛في الدين الإسلامي  الشرعيّ   ة للنصّ ة الجوهريّ مع الأهميّ      
الش التّ   شرطاً   رعُ ا جعله  النصّ   لأنّ   ؛كيففي  استيعاب  ومع اشتّاط    ،الشرعيّ   بدونه لا يمكن 

يُ    عن كِّ هى  بالمحافظة عليه ون    الإسلام أمر    فإنَّ   العقل للتكيف في    فسده، وجعل ذلك شرطاً ما 
المُ لأنّ   ؛يناستقامة الدِّ  الوسائل  العالة  للعقل  ولو لم يكن    ،وصلة إلى الحقّ ه إحدى  تلك المنلة 

د  جرّ بمُ   ليس    صول العقل إلى الحقِّ وُ    أنَّ إلّا   الين يعقلون،   علىنى  وأثْ   ه،القرآن الكريم ب  احتفى  الم  
نه  مثلما الوحي باعتبار كوْ   ،يصل إلى الحقيقة حتماً   ضى كونه عقلاً قت  بمُ »  : فليس  ؛ ةحركته العقليّ 

 

 (. 582-581،  2/124من النص إلى الواقع، حسن حنفِ) 1))
 (. 204-203انظر: الخطاب والتأويل، أبو زيد) (2)
 (. 62وجهة نظرنحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر، الجابري) (3)
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لشروط وقيود   رهين في إصابته الحقَّ   -ةوهو الوسيلة الإنسانيّ -بل العقل    ؛يصيب الحق حتماً   وحياً 
 . (1) «وحدود

  ،رق المباشرة إلى استجلاء الحقِّ ن أحد الطُّ دها الشارع الحكيم مِ ص  ة التي ق  المقاصد الشرعيّ   إنّ      
  ، ده عن الحقِّ ار تَيِّ ط وأخ  قُ لبه مزا   ة تَتفُّ ة الحداثيّ المنهجيّ   فق  وهذا الطريق للاجتهاد العقلِ و  

ال»فـ الدَّ   ضروريّ مِن  يكون  العقليّ وْ أن  المعارف  به  تقوم  الي  م ر  المصلحة  تقدير  في    ضبوطاً ة 
  د  التقيُّ )تلك الضوابط    من أهمِّ   ولعلَّ   ،ينهم الخاطئ لمقصد الدِّ م من الوقوع في الف  عصِ ت    بضوابط

الشرعيّ  للمقاصد  العام  بِ  الم  (،ةبالإطار  عليها  المُ   ،لاءنصوص  والتتبُّ بصة  خل  ست  أو   ،عالاستقراء 
فذلك    ؛ةبأوضاع جزئيّ   تختصّ   ،ةجزئيّ   قة بمقاصد  الأفعال المتعلّ   اكم إله كُّ تَُ   اذها مصدراً واتّخ 

العصمة  ضم  ي   تبنيِّ   ن  ِ   مخالفةٍ    مصالح  من  النصوص ص  ل ظاهرها مصالح    ،يح  صحيحة،    فتبدو في 
 . ومةوهُ وهي في الحقيقة م  

أهمِّ       العقليّ التحرِّ )  :أيضاً   ضوابطال  ومن  المعارف  في  حقيقة  ميِ والتّ   (،ةي  منها  هو  ما  بين  يز 
مونة، وكذلك تقنيتها مما هو ناشئ عن  ظ ة مما هو نظريات احتمالّ   راجحة، وبين  ةٌ يَّ نِّ أو ظ    ،ةيقينيّ 

يُ   ، ةة العلميّ عيّ ييد بها عن الموضو  ،دافع أيديولوجي  عتمد في تقدير المصلحة التي هي  وبذلك لا 
 . (2)«الراجح ثة لليقين أو للظنِّ ة الصحيحة المورِّ  المعارف العقليّ إلّا  ،ع مقصد الشّر 

  للنصّ   و بسابقٍ وليس ه  ،لا مال له في الاقتّاح على الوحي  البشريّ   العقل    أنَّ   ؛فالخلاصة  نْ إذ     
له    ،الشرعيّ  إضافة مقاصد  ولا مال  ت  شرعيّ   في  لم  بالنصّ بُ ثْ ة  الاستقراء  ت  الأمور    فكلُّ   ،أو  هذه 

مال فيها  للعقل  د  وإنّ   ،ليس  فهْ   ورُ ما  في  هو  الوحِي العقل  الشرعيّ   داخل    م  وتنيل    ،ةمنظومته 
والوقائع الأحداث  على  الوحي  المقاصديّ   والمستجدّات،  أحكام  التطبيقات  في  و  والاجتهاد    فق  ة 

ُ  ء الصحيح،قل والاستقرا بالنّ  تْ ت  ب  لتي ث  لمقاصد اا  ون بتحقيق المناط. يه الأصولُّ سمّ وهو ما ي

 
 

 (. 74خلافة الإنسان بين الوحي والعقل، النجار) (1)
 (. 111-1/110في فقِه التديُّن فهماً وتنيلًا، النجار) (2)
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 الخاتمة

العقليّ  -1      ابتكرتها  التي  والفلسفات  الغربي  الأوروبيّ الفكر  أخ ة  استخدمه  طة هي  سلاح  ر 
لت   الداخليِ مْ الغرب  من  وتَطيمه  الإسلام  مطيّ   ، يع  وجعله  لمحاربة  وتهميشه  الإسلامي  ة  الدين 

الشرعيّ  بثِّ   والحدّ   ،ةوعلومها ونصوصها  والعمل على  انتشارها،    ،وتوطينها  نة والحداثة لم  الع    من 
ة  ة والسياسيّ ة والصاعات الفكريّ ته الظروف الواقعيّ ل  أمْ   ين بالدين هو اهتمامٌ اهتمام الحداثيّ   وإنَّ 
 في أعماق المسلمين. تنامي المُ  رذّ ج ت الشعور الديني المُ  ضدّ 

الغربيّ   -2     الحداثة  في  استوطنت  المسلمينة  الإسلاميّ   بلاد  الدعوة  انهيار  وتميدها  بعد  ة 
 وحياتهم الخاصة والعامة.  لأمة المسلمةمن ذهن أبناء اضمحلالها وا 

التي  الإسلامية  مقاصد الشريعة    -3     للشارِع الحكيم، والأسار  المقصودة  و ضع  هي: الأهداف 
التشريعيةّ، لتحقيق عبوديةّ الخالِق   أبوابها  باب من  عند كّ حُكمٍ من أحكام الشريعة وفي كّ 

لقْ في الدار ين.  والمصالح العُليا للِخ 

مقاصد    -4     اتاهاتٌ   تناولت  الحديث  العص  في  الإسلامية  اتاه  منه  ،كثية  الشريعة    وذا 
حداثيّ رجعيّ م اتاه  ومنه  ، ةة  إسلامية مرجعيّ   وذا  تفاوتٌ   ،ة  بينهم  كان  على    ،كبي  وهؤلاء  سواء 

 مات أو التطبيقات. ات أو السِّ مستوى المرجعيّ 

لكي    ؛ ةويج للمقاصد الشرعيّ ائدة في التّّ ه الزّ تُ يَّ فعِ ضح في خطاب الاتاه الحداث المعاصر ن  اتّ   -5    
ذريعةً  المُ   يكون  القارئ  قلب  ت    نوْ ولك    ،سلمله في الدخول على  المقاصد  بالمُ صِ تَّ فكرة  رونة  ف 

يمكِّ   ،والاتساع ظنهّ-  نهمما  التمسّ   -في  زحزحة  الشرعيّ من  بالنصوص  تُ الجزئيةّ  ة  ك  عارض  التي 
 ولو بشكل ظاهري. ،ةة شرعيّ ل عليه نقد الوحي بمنهجيّ وتسهِّ  ،ةالحداثيّ  مي  القِ 

ة  وكان له عدّ   ،التاريخية والعقلانية والواقعية  : وهي  ، قام الاتاه الحداث المعاصر على أصول  -6    
مَتواه  مصادر   منها  والعلماء  ؛يستقي  الصحابة  واجتهادات  والتّاث  الوحي    واستعمل    ،كمصدر 
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كأداةٍ  الإسلامي  مرجعيّ   التّاث  أدنى  له  يكون  أن  المقاصديّ دون  رؤيته  صياغة  في  وإنما  ة  ة، 
 ة. استعمله بطريقة نفعيّ 

فرْدِت للحديث عن  ت نوّع  ت  -7    
ُ
المؤلّفات الحداثيةّ التي تناولت المقاصد الشرعية، فمنها كُتُب أ

قت مباحث علم أصول الفقه،  ،  المقاصد ومنها كُتُب فكريّة تضمّنت الحديث عن المقاصد، وتطرَّ
  ،مستقلةّومنها مؤلّفات عامّة تخصّ مال نقد التّاث الإسلامي، ومنها أبحاثٌ ودراسات ومقالات  

ابتداءً  بالمقاصد  تألفهم  وإنّ ولم يكن قصد  أداة  ،  المقاصد عندهم باعتبارها  ما جاء الكلام على 
 فقط.

أنّ المقاصد الشرعيةّ بحاجة لأهلها من العلماء الربّانيِّين  إلى  وبعد هذه النتائج ينبغي أن أشي       
ر بعدُ الراسخين، كما هي بحاجة إلى التأصيل لمسائلها التي لم تَُ  وتفعيلها في    -وهي كثية جداً -  رَّ

 مالات الفكر المتنوعّة من ناحية التأصيل والنقد. 

المقاصد الشرعية من الأدوات المهمّة لبناء أمّةٍ مسلمة مستقيمة، ومنظومة قيميةّ أخلاقيةّ في       
وف الديني  والنصّ  الحكيم  الشّارع  لمقاصد  السديد  الفهم  وإنَّ  الإسلامي،  ضوابطه  المجتمع  ق 

 وقواعده يمنح الأمة الإسلامية عزّةً ويعُيدُ لها كرامتها وهيبتها.  

العمل        هذا  ويجعل  تقصيي،  لي  يغفر  أن  الغفور  التوّاب  الله  أسأل  البحث  هذا  ختام  وفي 
 المتواضع خالصاً لوجهه الكريم. والحمد لله ربّ العالمين. 
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 38 .…………………………………………………………المطلب الأول: نشأة الحداثة في الغرب 

 44 ……………………………………………………المطلب الثاني: نشأة الحداثة في بلاد الإسلام

 53 .……………………………………………………المطلب الثالث: الحداثيّون في بلاد الإسلام

 55 …………علم مقاصد الشريعة الإسلاميّة: تعريفاً وتاريخاً، تقعيداً واستنباطاً   :الفصل الثاني

 56 ..…………………………………………………………………………………………التمهيد

 57 ……………………………………الشريعة الإسلاميّة: تعريفاً وتاريخاً المبحث الأول: مقاصد 

 57 .………………المطلب الأول: التعريف بمقاصد الشريعة الإسلامية باعتبارها مركّبًا إضافيًّا 

 65 …………المطلب الثاني: التعريف بمقاصد الشريعة الإسلامية باعتبارها عَلماً على هذا الفنّ 

 71 ..………………………………………بمقاصد الشريعة المطلب الثالث: الألفاظ ذات الصلة

 81 ..………………………………المطلب الرابع: نشوء علم مقاصد الشريعة الإسلاميّة وتاريخه

 95 ..………………………………المبحث الثاني: مقاصد الشريعة الإسلاميّة: تقعيداً واستنباطاً 

 95 ..…………………………………………… المطلب الأول: قواعد مقاصد الشريعة الإسلامية

 103 .……………………………………طلب الثاني: ضوابط إعمال مقاصد الشريعة الإسلاميةالم

 108 …………………………………………المطلب الثالث: استنباط مقاصد الشريعة الإسلاميّة
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 114 …………………الاتجاه الحداثي المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية :الفصل الثالث 

 115 .…………………………………………………………………………………………التمهيد

 118 .…………المبحث الأول: حقيقة الاتجاه الحداثي المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية

 118 ……………………………………………… المطلب الأول: التعريف بالاتجاه الحداثي المعاصر

 123 ……………………………………………………المطلب الثاني: نشأة الاتجاه الحداثي المعاصر

 129 ..…………………………………………… المطلب الثالث: خصائص الاتجاه الحداثي المعاصر

 139 ……………المبحث الثاني: أسُس الاتجاه الحداثي المعاصر في علم مقاصد الشريعة الإسلامية

 139 ..………………… أبرز رُوّاد لاتجاه الحداثي المعاصر في مجال المقاصد الشّرعيّةالمطلب الأول:  

 155 …………………………………………………المطلب الثاني: مصادر الاتجاه الحداثي المعاصر

 179 …………………………………………………المطلب الثالث: أصول الاتجاه الحداثي المعاصر

 189..………………………………………………………………………………………… الخاتمة 

 192 ..………………………………………………………………………فهرس المصادر والمراجع
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