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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bagli oldugum {iniversite veya bir baska iiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Emad Alabed Aldakheel



GIYABU’L-MAHAL VE HUKME ETKISi
Emad Alabed Aldakheel

OZET

Usil-i fikih meselelerinden biri olan “Gryabu’l-Mahal ve Hitkme Etkisi” adli
bu arastirma iki bolimde kaleme almmustir. Ik boliimde mahal kavraminin sdzliik ve
terim manalar1 ve usil ilmindeki yeri agiklanmistir. Daha sonra ‘mahal’ kavraminin
sart, sebep, nesih ve illet gibi ushl-i fikhin 6nemli terimleriyle arasindaki iliskiye
dikkat cekilmig, bazi durumlarda ayni seyi ifade etmeleri, bazi durumlarda ise
farkliliklar1 ve nahiv ilmindeki “irab mahalli” mevzuu ile arasindaki benzerlik
tizerinde durulmustur. ‘Mahal’ ve ‘Giyabu’l-mahal’ kavramimnin ibadetlerle alakali
pratik orneklerin verildigi ikinci bolimde bizzat sart veya sebep manasina delalet
ettigini goriilecektir. Mahal ve yoklugu hakkinda ¢okg¢a misal bulmak miimkiindiir
fakat bu boliimde -zihinlerde netlesmesi maksadiyla- taharetten, namazdan, orugtan,

zekattan ve hac konularindan her bapta {i¢ misal verilerek iktifa edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Usil, Fikih, Mahal, Giyab, Sebep, Sart, illet, Nesih,
Abdest, Namaz, Orug, Zekat, Hac.



GIYAB AL-MAHAL AND ITS EFFECT ON JUDGMENT

EMAD ALABED ALDAKHEEL
Emad Alabed Aldakheel

ABSTRACT

This research, named "Mahal absence and the Effect of Judgment”, which is
one of the issues of Principles of Islamic jurisprudence, has been written in two parts.
In the first part, the signification, meaning and place in procedural science of mahal
in the lexicon and terminology are explained. Afterwards, attention was drawn to the
relationship between the concept of "mahal" and the important terms of Principles of
Islamic jurisprudence such as condition, reason, naskh and justification, in some
cases they express the same thing, in some cases their differences and the similarity
between the subjects of parsing place in the science of nahw are emphasized. It will
be seen that the concepts of 'mahal’ and ‘Mahal absence' refer to the meaning of
condition or reason in the second part, where practical examples related to worship
are given. It is possible to find many examples about the mahal and its absence, but
in this section -in order to clarify in the minds- it is sufficed by giving three examples

in each chapter from taharah, prayer, fasting, zakat and hajj.

Keywords: Judgment, Mahal, Absence, Prayer (Salaah), Abstinence (Sawm),
Alms (Zakat), Pilgrimage (Hajj).



ONSOZ

Tezin giris kisminda “Mahal kavrami nedir? Fikih usuliindeki yeri neresidir?
Mabhallin bulunmamasi halinde hiikiim nasil verilir” sorularina kisaca cevap verilmis
olup tafsilatli agiklama calismanin birinci boliimiinde yapilmistir. Bu boliimde
‘mahal’ kavraminin sart, sebep, nesih ve illet gibi usil-i fikhin 6nemli terimleriyle
arasindaki iliski ve tanimlari iizerinde durulmustur. Ikinci béliimde, birbirleriyle
yakimlig1 bulunan bu kavramlarin farklar1 agiklanmustir. Uglincii boliimde ise teorik
aciklamasi birinci ve ikinci boliimde tamamlanmis olan “mahal” kavraminin ibadet
konularindan namaz, orug, zekat, hac ile alakali secilmis ornek meselelerde nasil
kullanildig1 ve neye delalet ettigi ortaya konmaya c¢aligilmastir.

Bu tez calismam hitama ererken 6ncelikle ortagi olmayan, bizi her tiirlii nimet
ile donatan Allah’a sonsuz silikranlarimi sunuyorum. Ardindan ¢ocukluktan itibaren
kalplerimize ilim sevgisini eken ve zor kosullara ragmen bizleri ilimde tesvik eden
anne ve babama tesekkiir ediyorum. Calismam esnasinda gerek arastirma yontemleri
ve akademik yazim usullerinde gerekse kadim ve miihim ustl ve liigat kaynaklarina
basvurmamda yol gostererek yardimlarini esirgememis olan, kendisinden c¢okca
faydalandigim tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Tuba Hacer Korkmaz’a, keza jiirimde
bulunma kabul eden degerli elestirileriyle eksik ve kusurlarimi tamamlama imkani
veren kiymetli Dr. Ogr. Uyesi Hatice Boynukalin ve Dr. Ogr. Uyesi Uveys Ates’e
tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Temmuz, 2022 Emad Alabed Aldakheel
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GIRiS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Usil-i fikih meselelerinden biri olan “Giyabu’l-Mahal ve Hitkme Etkisi” adli
bu arastirma ii¢ boliimde kaleme alinmistir. {lk boliimde mahal kavraminin sdzliik ve
terim olarak delaleti, anlam1 ve usil ilmindeki yeri agiklanmis; sonrasinda ‘mahal’
kavraminin sart, sebep, nesih ve illet gibi usiil-i fikhin 6énemli terimleriyle arasindaki
iliskiye dikkat ¢ekilmis ve tanimlar1 verilmistir. Ikinci béliimde ise bu kavramlarin
bazi durumlarda ayni seyi ifade etmeleri, baz1 durumlarda ise farkliliklart ve nahiv
ilmindeki “irab mahalli” mevzuu ile arasindaki benzerlik tizerinde durulmustur.
Aslinda ‘mahal’ lafzinin manasi, zikrolunan terimlerin manalarindan tamamen
farklidir. Fakat ‘Mahal’ ve ‘Giyabu’l-mahal’ kavraminin ibadetlerle alakali pratik
orneklerin verildigi ti¢iincii boliimde bizzat sart veya sebep manasina delalet ettigi
goriilecektir. Mahal ve yoklugu hakkinda ¢okc¢a misal bulmak miimkiindiir fakat bu
boliimde -zihinlerde netlesmesi amaciyla- taharetten, namazdan, orugtan, zekattan ve

hacdan her bapta ti¢ misal verilerek s6z konusu 6rneklerle iktifa edilmistir.

Usul-i fikhin hatta biitiin (IslAmf) ilimlerin semeresi -Allah Teala’nin muradi,
sahabe-i kirdmin radiyallahu anhum ve selef-i salihinin anladigi tizere- ser‘i hilkkme
ulagmaktir. Hiikkmiin mahalli konusu ise 6nem vermemiz gereken mevzularin baginda
gelir. Soyle ki biz naslar1 ona dayanarak anlar ve gerektigi lizere sahih menzilesine

koyariz.

Halifelik iddiasinda bulunan Hariciler ve son donemde meydana ¢ikan bazi
cemaatler incelenecek olursa onlarin nasslari nasil da olmamasi gerektigi gibi
anladiklar1 goriiliir. Soyle ki kafir ve miinafiklar1 muhatap alan ayetleri sanki
Miisliimanlara gelmis kabul ediyorlar. Binaenaleyh onlarin canlarin1 ve mallarin
helal goriip daha pek c¢ok kotii isleri mubah sayiyorlar. Bunlarin hepsinin sebebi

onlarin hatali anlayislar1 ve naslari mahallinin gayrisinda degerlendirmeleridir.



Usul-i fikh ilmi; tefsir, hadis, fikih ve diger biitiin [slami ilimlerin temelidir.
Bu ilimler usul-i fikih olmadan olamaz. Ciinkii o, aklin zapt ettigi ve diizenledigi bir
ilimdir. Bu ilimdeki Mahal konusunun ehemmiyeti de hitkkme delalet edisinden gelir.
Zira hiikmiin tespiti veya kaldirilmasi mahal aracihigiyla gergeklestirilmektedir.
Bununla birlikte arastirmacilarin  ¢ogunun dikkatinden kagmis olan bir ustl
kavraminin giin yiiziine c¢ik(aril)mast sebebiyle yapilacak c¢aligmalar Onem
tasimaktadir. Nitekim Prof. Dr. Ali Cum‘a, réportajlarindan birinde konu ile alakali
sunlar1 dile getirmistir: “Arastirmacilara ve Islami ilimlerle ilgilenen 6grencilere bu
alana yonelmelerini, alanda derinlesmelerini ve alanin hakkini vermelerini tavsiye

ederim. Ciinkii bu konu, ustil-i fikihta ihmal edilmis bir konudur.”?
2. Arastirmanin Hedefleri

Arastirmanin ilk hedefi mahal teriminin mahiyetini tarif edip siirlarini
belirlemek ve “mahal” denilince ne kastedildigini tespit etmektir. imam Serahsi (6.
483/1090 [?]), Gazzali (6. 505/1111), Razi (6. 606/1210), Amidi (6. 631/1233) ve
diger usulciilerin, eserlerinde mahal terimini ¢okca zikrettigi bilinen bir seydir. Ama
bu terim kitaplarda genel olarak “mahallin yoklugu” ve “bulunmadiginda da hiikiim
olarak neyin terettiip ettigi” durumlarinda zikredilmistir. Usulciiler bu terimi
miistakil bir sekilde incelememis ve tarifini beyan etmemislerdir. Iste bizim

calismamizin ana maksadi da bu kavrami miistakillen ele almaktir.

Aragtirmanin bir diger hedefi ise “hiikimlerin ilgast (iptali) ve ikafi
(durdurulmasi)” kavramlarinin arasini ayirmaktir. Zira mahallin yoklugunda hiikkmiin
iptali mevzubahis degildir. Bilakis hiikiim bakidir fakat sartlar saglanamadigi igin

tahakkuk etmez. Ne zaman sartlar saglanirsa hiikiim de geri doner.

Aragtirmanin bagka bir hedefi de mahallin yoklugunda onun yerine bagka bir
alternatifin var olup olmadigini tespit etmektir. Zira 6yle hiikiimler vardir ki mahalli
mevcut degildir fakat baska alternatifleri tatbik etme veya bu hiilkme yakin yeni
hiikiimlere intikal etme ihtimali bakidir. Buna kefaret icin kole azadi 6rnek olarak

verilebilir. Koélenin yoklugu halinde fakirleri doyurma ve benzeri diger hayir

1 Dr Ali Gomaa, dal il il | 10 ddall | dxes Je of | oYl J6s, Brisim Tarihi: 17.06.2022,
https://youtu.be/fXJ4208P7zE



hasenata intikal edilir. Yine ayni sekilde abdestli veya mutat oldugu iizere yerde
namaz kilmanin miimkiin olmadig1 hallerde “Bunun alternatifi var midir? Var ise

hiikmii nedir?”” sorularina cevap aranir ve buna benzer diger hiikiimler tespit edilir.
3. Konunun Secilme Sebebi

‘Giyabii’l-mahal (hiikmiin mahallinin bulunmamasi)’ meselesi fikih usuliinde
miistakil olarak islenmeyen konulardandir. Bilindigi gibi fikih usuliiniin nihal gayesi
ser‘l hiikme ulasmaktir. Bazen ser‘i hiikiim, miictehidin kolaylikla tespit edebilecegi
bir durumda iken bazen de bdyle bir konumda olmayabilir. Miictehidin, hiikme
ulagabilmek icin ser‘i delillere vukufiyetini saglayacak bazi araclara sahip olmasi
gerekir. Bu araglar ise; sarf, nahiv, mantik, ulum-i Kur’an (nasih, mensth mekki-
medeni ayetler, esbab-1 niizul, muhkem ve miitesabih ayetler gibi...), usul-i fikih
(has, am, mutlak, mukayyet, mantiik, mefthum gibi...) ve diger ilimlerdir. Bu hususta
Imam es-Safii (6. 204/820) er-Risdle adl1 eserinde soyle demistir: “Kiyas’in aracina
bihakkin sahip olan kimse ancak kiyas yapabilir. Bu arag ise, Allah’in Kitabinda yer
alan hiikiimleri, Kur’an’in farzini, edebini, nasihini, mensthunu, &mmini, hassini ve
irsad yontemini bilmektir. Kendisinden 6nce geg¢mis olan siinnetleri selefin
goriislerini, insanlarin icma‘larini ihtilaflarini ve Arap dilini bilmedik¢e bir kimse
kiyas yapamaz. Ayrica onun akli saglam olmadikca, birbirine benzeyen seyler
arasindaki farklar1 ayirt etmedikge, iyice tespit etmeden fetva vermede aceleciligi

birakmadikca, kiyas yapma hakk: yoktur.

Adil bir hukukeuya, kélelerin degerini bilmiyorsa, su kole veya bu cariyenin
kiymetini yahut su is¢inin ticretini belirle demek caiz olmaz; ¢iinkii o, burada kiymet

veya iicreti belirlerken emsallerine gore hareket etmezse haksizlik yapmis olur.”?

Miictehidin, bu araglara sahip olduktan sonra ulagilmasi uzun bir vakit alacagi
muhtemel olan ve ihtiya¢ duyulan ser‘l hiikkmii vermek icin delillere nazar etmesi
lazimdir. Bu duruma sebep olan unsurlarin basinda diinyanin dort bir yerine yayilmis

olan Miisliimanlarin hayat sartlarinin degiskenligi gelmektedir.

2 Safii, Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sékir,
¢ev. Abdulkadir Sener, 1. bs., 1357h/1938m, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, s. 511.



Bir toplumda ser‘l hiikmii verilmis olan bir meseleyi baska bir toplumda
farkli agilardan ele almak gerekebilir. Dolayisiyla bu da hiikmiin farklt olmasina
sebep olabilir. Buna Hz. Omer’in (r.a.) meshur hadisesi misal olarak verilebilir. O,
kithk zamaninda siiphenin varligi sebebiyle sirkat haddini tatbik etmemisti. Zira
Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem buyurdular ki: “Elinizden
geldigince Miisliimanlardan hadleri diistiriiniiz. Miisliiman i¢in bir ¢ikar yol
buldugunuzda ona yoneltin. Hakimin afta hata etmesi, cezada hata etmesinden
hayirhidir.”® Bundan 6tiirii fetvalarin, zaman ve mekanim degismesiyle degisebilecegi
kabul edilir. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu hususa / ‘ldmu’I-muvakki ‘in
an Rabbi’l-dlemin adli eserinde, Fetvalarin Degismesi ve Zaman, Mekdn, Durum,
Niyet ve Orfe Gore Farkliliklar Hakkinda Bir Fasil bashigiyla miistakil bir boliimde

yer vermistir.*

Bir miictehid, bir hiikiim verirken; miikellefin varhg, akil, Islam gibi
unsurlar1 degerlendirmek mecburiyetindedir. Ancak bu zaman bir hiikiim verebilir.
Hiikmiin mahalli de bu temel asamalardan biridir ve mahallin yoklugu durumunda
hiikiim de ortadan kalkar. Hiikmiin mahallini ve mahiyetini tanimlayan herhangi bir
sey bulunmamaktadir. Hilkmiin mahalli bazen zarf (zaman veya mekan) olur, bazen
O0zne (miikellef) olur, bazen de nesne olur. Hiikkmiin mahallinin mahiyetini
tanimlamanin zorlugu da iste burada yatmaktadir. Mabhallin meseleden meseleye
degisiklik gostermesi sebebi ile miictehidin hiikmiin mahallini belirlemek ve onu
benzer terimlerden ayirmak icin her tiirlii cabay1 gostermesi gerekmektedir. Ciinkii
mahal, sart, sebep veya hiikmiin illeti olabilir. Dolayisiyla hiikmiin mahalli
kavraminin, us@l alimleri tarafindan miistakil bir bashk altinda islenmedigi, daha
ziyade satir aralarinda ve genellikle de kiyas babinda illetten bahsedilirken dile
getirilen bir kavram olarak karsimiza c¢iktigi goriilmektedir. Ozetle; arastirma

esnasinda su iki zorlukla karsilagilmistir:

3 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Merkezii Hicr 1i'l-
Buhis ve'd-Dirasati'l-Arabiyye ve'l-Islamiyye, Kahire, 1432h/2011m, 17/233 (No. 17139).

4 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekir, i‘l4mu’l-Muvakkr’in ‘an Rabbi’l-
¢Alemin, Kahire, Mektebetii’I-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1968, c. 3, s. 11.



Mahal kavramint miistakil bir sekilde isleyen kaynaklarin az bulunmast bu
zorluklardan biridir. Ulema bu kavrami farkli farkli konularda daginik bir bigimde

islemistir.

Ulemanin kitaplarinda bu kavrami zikredip birden ¢ok anlamda kullanmalar1
bu zorluklardan digeridir. Hususen fikih mecellelerinde hem ‘bayii’ hem ‘mebi’ hem

de ‘ticari mal’ manalarina kullanilmstur.

Harbin baglamasindan sonra Suriye’de bir cemaat meydana c¢ikmistir. Bu
cemaat halifeligin sahibi oldugunu ileri siirerek Islam’1 ve hilafeti temsil ettigini ve
bu sebeple had cezalarini tatbik etmeye yetkili olduklarini iddia etmektedir. Onlar,
usul bilgileri eksik olan, hilafet davalarmin haricinde ne kiyastan ne de ictihad
unsurlarindan en ufak bir seye sahip olmayan bir gruptur. Bu sebepten insanlara bu

ilimler ¢ercevesinde hiikkmedememislerdir.

Biitiin bu sebeplerden dolayr bu makalede, mahal kavrami miistakil bir
sekilde iglenecek, ayrica mezkir cemaatin fikirleri usil ilmi agisindan elestirilecek,
fetvanin mahalli mevcut degilken ve hadlerin tatbik edilmesi miimkiin degilken buna

fetva vermeleri ve tatbik etmelerindeki hata ispat edilecektir.
4. Arastirmanin Yontemi Ve Kaynaklari

Arastirmanin birinci ve ikinci boliimiinde istidlal (¢ikarim) ve istinbat yoluyla
bilgi elde etme metodu takip edilmistir. Soyle ki dogru kabul edilen 6nermeler
vasitasiyla, zorunlu olarak sonug¢ veren diger O6nermelere intikal edilmistir. Biraz
daha aciklanacak olursa; kendisine dayanilarak mahal kavramimin mana ve
mabhiyetinin belirlendigi sabit ustli kurallar vardir. Yine sart, sebep, nesih ve illet
gibi kavramlar da bu sekilde bellidir. Sabit olan bu kurallar vasitasiyla mahal

kavrami ve zikredilen terimler arasinda iliskisi olan yeni 6nermelere ulagilmistir.

Mevzu hakkinda misallerin tatbik edildigi li¢iincli boliimde ise mevzu
icin o6rnekler verilerek muayyen ciizi meselelerin segildigi eksik tiimevarim (istikra-i
nakis) metodu izlenmistir. Bu 6rneklere verilen hilkmiin — Ki mahallin yoklugudur -
tatbiki esnasinda kiyas yapilmis ve hiikiim ile 6rnekler arasindaki iliskiler kurulmaya

caligilmistir.



Hususen Hanefi ve $afil mezhepleri olmak iizere genelde fukahanin ve
mezheplerin kavilleri zikredilerek aciklayict (vasfl) yontem de kullanilmistir. Usil
ilmi agisindan tercih ettigimiz kitaplarin pek ¢cogu Miitekellimin ve Memzuc metotla

yazilmis kitaplardir.

Miistakil olarak giyabii’l-mahal meselesi hakkinda yazilmis olan veya bu
konuyu eserlerinin ilgili boélimlerinde isleyen ¢alismalar arasinda en 6nemlisi Misir
eski Bag Miiftiisii Ali Cuma’nin kaleme aldig1 kiigiik bir kitap olan Eseru zehdbi’l-
mahal fi’l-hiikm adli kitabidir.® Yetmis bes sayfalik bu eserde gesitli konular
bulunmakla beraber onun odaklandig1 ana mevzu “Akil ile nesih ve bunun vukuunun
imkan1 hakkinda ulemanin ihtilafi”dir. Fahreddin Rézi, giyabu’l-mahal ve hiikmiin
tatbikinin miimkiin olmamasi1 halini, akil ile nesih diyerek aciklar. Fakat cumhur
ulema, onun akil ile neshi savunmasina karsi ¢ikar. Ali Cuma da kars1 ¢ikanlardan
birisidir. Durum gergekten de Gyle olmayip giyab-1 mahall, akil ile nesih degildir.
Ciinkii nesih -ileride agiklamasi gelecegi lizere- hiikmiin izalesidir. Halbuki giyab-1
mahallde hiikiim zail olmuyor; bilakis hiikiim bakidir fakat tatbiki miimkiin degildir.
Cuma, kitabinda bu mevzuya odaklandig1 gibi mantik ilmindeki On Kategori (el-
Mekulatii’l-‘Asera) denilen konulart da mercek altina alir. Ayrica Profesor, mahal
kelimesinin delaletini genis tutarak nahivdeki irabin mahalli ile karsilastirmalarda

bulunarak meseleyi farkli bir sekilde ele almistir.

Bu konuda yazilan eserlerden bir digeri Suudi Arabistan Kral Halid
Universitesi’nden Meryem Atiyye’ nin Mahallii’l-hiikm ve eseruhii ‘ald siféti’l-hiikm
ve ihtildfi’l-ulemd adli muhtasar eseri de 6rnek olarak verilebilir. Yazar bu eserinde
mahal teriminin fikih ilminde farkli bir manaya, Usdal ilminde ise daha farkli bir
manaya geldigini ve bunlar1 ayirt etmek gerektigini ifade etmeye caligmistir. Zira

aralarinda ¢ok biiytik bir fark vardir. Bu mevzu ileride agiklanacaktir.

Mahal kavramini miistakil olarak isleyen eserlerden birisi de Sahravi

Muklati’nin Fikhu’l-Mahal fi'|-Fikri’l-Usili adl eseridir.

5 Kitab1 indirmek i¢in: https://archive.org/details/dr 603/page/n69/mode/2up



Arastirma esnasinda ayet-i kerime ve hadis-i seriflerin gegtigi yerlerde
miimkiin mertebe Arapga asillar1 da verilmeye calisilmig, buralarda gecen mahal
kelimeleri bold olarak belirginlestirilmis, mealleri verilirken ise Kur’dn Yolu Medli

kullanilmustir.



BIiRINCIi BOLUM

1. MAHAL ve BENZERLERININ TANIMLARI
1.1. MAHAL KAVRAMI

1.1.1. Mahal Kavraminin Sozliik Anlami

Mahal, ister zaman ister mekan olsun, her iki durumda da zarf manasinda
kullanilir. ‘Suyun bardaga girmesi’ drneginde oldugu gibi iki sey birlestiginde ve biri
digerinin zarfi oldugunda birincisi hal, ikincisi de mahal olarak isimlendirilir.? Yani
giren su oldugu i¢in suya “hal”, onun zarfi olan bardaga ise “mahal” denir. Bagka bir
misal olarak bir kisi bir sandalyeye otursa sahis “hal”, sandalye de “mahal” diye
isimlendirilir. Yine iginde aile oturdugu i¢in menzil (ev) kelimesi de mahal diye
isimlendirilir.

Mabhal, kurban kesmenin vacip oldugu yer ve zamandir.” Bu anlamiyla “ ¥ 3

A—‘@J‘ XAl ave cs-’* 6}5“)33 \j;lﬂ” “Kurban, mahalline ulasincaya kadar baslarinizi

B

tiras etmeyin.”® ayetinde gectigi ilizere kurbanin kesilecegi yere ulasmaya isaret

vardir.

Bir hadis-i serifte ise Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye: “Yiyecek bir seyler var
mi?” diye sormus, Hz. Aise (r. anha) de: “Hayir, sadece Nuseybe’nin kendisine

sadaka olarak verilen koyundan gonderdigi bir miktar et var” cevabimi vermis.

Restlullah: “L@j,&; &aly B @) “Getir onu, o koyun yerini bulmustur (bize hediye

® Seyyid Serif Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, Kitabu’t-
Ta‘rifat, thk. Heyet, 1. bs., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1983, 1, s. 92.

7 Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzir, Lisanii’l-
Arab, 3. bs., Daru Sadir, Beyrut, 1414h., XI, s. 163.

8 e|-Bakara, 2/196.



olarak gelen zekat olmaktan ¢ikmistir)” buyurmustur.® Bu yiyecek, yer ve zaman

bakimindan O’na caiz olmustur. Ciinkii Hz. Peygamber sadaka malindan yemezdi.

1.1.2. Mahal Kavraminin Terim Anlamm
Usul alimleri, sart, illet, nesih gibi bazi ustl terimlerinde oldugu gibi mahal
kavramini miistakil olarak ve kusatict bir sekilde tanimlamamiglardir. Bu durumun

sebebi, mahal kavramimnin fikhi konular arasindaki anlam farkliliklar1 olabilir.
Mesela; “) 32 agd ef‘ﬂh‘— u‘ a:‘j:\-’&” “...Bedelini édeyerek hiir olmak isteyen kole ve
cariyelerinizin -kendilerinde haywr goriirseniz- tekliflerini kabul edin...”*° ayetinde
mahal kavrami 6zne ya da miikellef anlaminda kullanildigi goriilmektedir. Zira
ayette hitap, hitkmiin mahalli olan kolenin efendisinedir. Ayrica mahal kelimesinin
miikellefin bizzat fiiline delalet ettigi de goriilmektedir. Ibnii’l-Hiimam (5. 861/1457)
bu baglamda sdyle demistir: “Hiikmiin asil mahalli yalmzca miikellefin fiilidir”.!*
Hiikmiin mahalli bazen de nesneye delalet eder. Gazzali (6. 505/1111) s6z konusu
anlama sdyle isaret etmistir: “Icki (hamr), hiikkmiin mahalli olarak Allah Teala

tarafindan haram kilmmistir.””*?

Mahal kavrami, derece ve konum manalarina da gelir. Bu hususta Cessas
lakabiyla maruf olan EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), el-Fusul fi’l-Usiil
adli eserinde sahabeden naklen sOyle demistir: “Biitiin alimlere goére Abdullah b.

Mes‘td’un fikihta, dirayette, itkdnda (meselelere kiilliyen vakif olmada) ve

Resulullah’a (s.a.v.) mahallen yakin olmadaki (i) ¢+ Jsall < j8) riitbesinin Ebi

® el-Buhari, Ebli AbdilliAh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihii’l-
Buhiri, thk. Mustafa Dib el-Bugd, Daru’l-Yemame, 5. bs., 1414h/1993m, “Zekat”, 61 (No.
1423).

10 en-Nr, 24/33.

1 fbn Emir el-Hac, Eba Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibn
Emiru Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, 2. bs., Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 1983, 1, s. 406.

12 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi, cev. H. Yunus Apaydn, 1. bs., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993,
I, s. 331.



Hiireyre’den daha yiiksek oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir.”*® Bu ibarede gecen

mabhallen yakin olmaktan kasit konum olarak yakin olmadir.

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), imam Safii’nin fazileti ve
mevkisi hakkinda sunlar1 soylemistir: “Eger Safii’den sonra onda bulunan faziletlere,
dagiik seyleri toplama ve kapali kalan yerleri agma meziyetine sahip bir kimse
meydana ¢ikarsa usuliimiiz ¢elismez.!* Ama biz bu mahalle ulasan bir kimse

gormedik.”®

Boylece mahallin, tek bir ¢cagrisiminin olmadigi, baglam ve zikredildigi yere
gore farkli anlamlar tasiyabilecegi anlagilmaktadir. Mahal kavrami genellikle kiyas
konusu igerisinde gegmektedir. Sehabeddin el-Karafi (6. 684/1285) kasir illet ve
onunla ta‘lil konusunda mahalli, “Lafzin kendisi i¢in vazedildigi sey.” seklinde
tanimlamustir.*® Biz de mahallin, zarf, 6zne veya nesne kullanimlarindan hangisi
olursa olsun, lafzin kendisine konuldugu sey oldugunu ve fiilin mahalsiz

gerceklesmeyecegi kanaatindeyiz.

1.2. MAHAL VE BENZERLERI
Mahal kavraminin tanimi yapildiktan sonra bu kavrama anlam olarak yakin
olan 6nemli bazi usuli terimleri zikretmek gerekir. Zira bazi 6rneklerde mahal

kavrami ile bu terimlerin ayn1 anlamda kullanildig: goriilecektir.

1.2.1. Mahal ve Sart
Sart, hiikmiin kendisine bagli oldugu vasiflardan biridir. Eger o yok olursa

hiikiim de yok olur. Eger sart bulunmaz da hiikiim bulunursa buna sart denmez.

Ebii’l-Hiiseyn el-Basri el-Mu‘tezili (6. 436/1044) el-Mu ‘temed adli eserinde soyle

13 Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Usiil, Vizaratii’l-Evkafi’l-
Kuveytiyye, 2.bs., 1414h/1994m, c. 3, s. 131.

4 Yani sirf Safii’den sonra geldi diye ona uymamazlik etmeyiz.

!5 imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-
Tai en-Nisabilri, el-Burhan fi Usili’l-Fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyza, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1418h/1997m, c. 2, s. 178.

16 Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misti el-Karafi, Serhu
Tenkihi’l-Fusiil, thk. Taha Abdurraif Sa‘d, 1. bs., Seriketii’t-Tibaati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide,
Medine, 1973, 1, s. 406.
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der: “Sart yok olursa -her durumda- hiikkiim de yok olur. Eger bir delil bagka bir
sartin varligina delalet ederse, iki sartin da yerine gelmeyip hiikkmiin yok oldugunu
anlariz. Eger sartin yoklugu ile hiikmiin sabit oldugunu bilirsek bunun sart
olmadigini anlariz.”’

Iste bu acidan!® sart hiikkmiin mahalline benzemektedir. Lakin aralarinda
ayrintilt bir sekilde agiklanmasi gereken farklar vardir. Bu farklari zikretmeden 6nce

sartin tanimin1 yapmak gereKir.

1.2.1.1. Sartin Sozliikk Anlami
“Sart”m (¢ogulu surt) sozlikk anlami, “Bir seyi zorunlu tutmak suretiyle o
seyi baglayici kilmak.” seklinde olup yine “bir seyin gdstergesi, alameti” anlaminda
da kullanilmaktadir.'® Bu anlamindan dolayr “4eludl Ll }ﬂ/klyamet alametleri”

ifadesi kullanilmaktadir.2°

Su ayette sart kelimesi bu anlami {izere kullamlmustir: « 46l ¥ & 55088 (Jgé
L@h‘ﬁi (5 e ‘tﬂ-’ (—é—‘i’ J” Onlar (yola gelmek i¢in) kiyamet vaktinin ansizin

gelivermesini mi bekliyorlar? Halbuki onun aldmetleri geldi.?*

1.2.1.2. Sartin Terim Anlami1
Terim olarak sart; “Birincisinin bulunmas ile ikincisinin de mevcut olmasi

suretiyle bir seyi bir seye ta‘lik etmek”,?? yahut “Birlikte var olma bakimindan

9923

hiikiim kendisine izafe edildigi halde hiikmii gerektirmeyen sey seklinde

3

tanimlanmaktadir. Mesela bir erkek esine “Eve girersen sen bossun” derse, “eve

17 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri el-Mu‘tezili, el-Mu‘temed fi Usili’l-
Fikh, thk. Halil el- Mis, Daru’1-Kiitiibi’lI-ilmiyye, Beyrut, 1403h, c. 1, s. 142.

18 Sartin yok olusuyla hiikmiin de yok olmasi agisindan. ..

19 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, V11, 329.

20 fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani, Miicmelii’l-Luga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin Sultan, 2. bs., Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut,
1986, s. 525.

2L Muhammed 47/18.

2 Ciircani, et-Ta‘rifat, c.1, s.125.
23 Serahsi, Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilu’s-Serahst,
thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani, Thyaii’l-Maarifi’n-Nu‘maniyye, Kahire, t.y., II, s. 302.
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girmeyi” sart kilar ki bu ifadeyle, bosanma sadece giris meydana gelirse
gerceklesmis olmaktadir. Bu durumda bosanma, sarta yani eve girmeye baghdir
ancak onun zorunlu sonucu olmaksizin “girisin” meydana gelmesiyle birlikte
gerceklesmis olur.

Ibn Kudame (6. 620/1223) sart, “Kendisi olmaksizin mesrutun (sart

kosulanin) bulunamadigi, varligi da mesrutu zorunlu kilmayan seydir.”?*

seklinde
tanimlamistir. Sehabeddin el-Karafi’'ye gore sart, “Varligit hikmiin varligim
gerektirmemekle birlikte yoklugu hiikmiin yoklugunu gerektiren ve onun yapisindan

bir parca olusturmayan durumdur.”?

1.2.2. Mahal ve Sebep
Sebep, miictehidin hiikiim istinbat etmek i¢in arastirmasinda bagvurdugu
onemli vasiflardan biridir. Soyle ki sebep hiikme ulastiric1 yollardan biri sayilir.

Miictehidin, hilkkmii vermeden 6nce durdugu énemli duraklardan biridir.

Sebebin, namaz vaktinin girmesi meselesinde oldugu gibi ibadetlerin
yapilmasinda ve kisilerin sorumlu tutulmasinda biiyii bir rolii vardir. Bu meshur
meselelerden biri 6zellikle kutuplarda aksam namazinin vaktinden sonra yatsi vakti
girmeksizin sabah vaktinin baglamasidir. Bu meselenin ayrintili agiklamasi ve drnegi

IKINCI BOLUMiin 2.2. Yats: Namaz: adl1 baslik altinda verilecektir.

1.2.2.1. Sebebin Sozlik Anlami

Sebep kelimesi sozliikte “kendisiyle maksada ulasilan seye verilen isim”?®

27 olarak tanimlanmistir. Kur’an-1

veya “kendisiyle bagka bir seye ulasilan her sey
Kerim’de sebep kelimesi birgok yerde gegmektedir. Mesela Kehf Stresi 81. Ayette

“Gi 288 jbaresiyle “yol” manasinda; Hac Suresi 15. Ayette © ) e P

24 Tbn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Ravzatii’n-
Néazir ve Cennetii’l-Miindzir fi Usili’l-fikh ala Mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 2.
bs., Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut, 2002, c. 2, s. 99.

25 K arafi, el-Furiik, Alemii’l-Kiitiib, 1, s. 60.

% Ciircani, Kitabu’t-Ta‘rifat, |, s. 117.

27 bn Manzir, Lisanu’n-Arab, |, s. 458.
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¢l jbaresiyle “ip” manasinda, “<o) 3ald) QU2 jfadesiyle de “kapr” manasinda
kullanilmistir. Goriildiigii tizere ayetlerin tamaminda sebep kelimesi tek bir mana
tizere gelmistir ki o da amaglanan seye ulag(tir)maktir. Bununla birlikte sebebin bir
seye ulagmadaki rolii, aracilik etmesidir. Sebep, bir seyin ortaya ¢ikmasinda etken

olmay1p sadece o seye ulagsmay1 saglayan aragtir.

1.2.2.2.  Sebebin Terim Anlami

Terim olarak sebep, “nakli delilin, ser‘i hitkme delalet ettigi zahir (agik) ve
munzabit (istikrarli) mana/vasif” seklinde tanimlanmistir.?® Bir diger ifadeyle
“hiikme tesiri olmaksizin hiikme gétiiren yol”dur.*® Karafi ise sebebi, “Zat: itibartyla
varlig1 hiikkmiin varhigini, yoklugu da hiikkmiin yoklugunu gerektiren sey”®! olarak
tanimlamistir. Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) sebebin tanimini séyle yapar:
“Hiikmiin varlig1 (viicudu) veya vacipligi (viicibu) kendisine izafe edilmeksizin ve
hiikmiin varliginda tesiri (illet anlami veya illet sliphesi) olmaksizin hiikkme ulastiran

yoldur.”%?

1.2.3. Mahal ve Nesih
Nesih konusu, Kur’an ilimleri ile ilgili olan konularin en 6nemlilerindendir.
Bu sebeple ulema, bu meseleye ¢ok ehemmiyet vermistir. Nesih bilgisi Kur’an’dan

hiikkiim ¢ikaracak ve tefsir yapacak her miictehidin bunlari yapmadan once elde

28 el-Mii’'min 40/37.

2 Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-
Muhit fi Usili’l-Fikh, 1. bs., Daru’1-Kiitiibi, 1994, 11, s. 6.

%0 Ciircani, Kitabu’t-Ta‘rifat, I, 117.
31 Karafi, Serhu Tenkfthi’l-Fusiil, c. 1, s. 113.

3 Haskefi, Alatiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimaski, ifadetii’l-
Envér ala Usili’l-Menér, tlk. Muhammed Said el-Burhéni, y.y., t.y., s. 295.
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etmesi gereken anahtarlardan birisidir. Bu konunun 6nemi hakkinda soyle bir haber
gelmistir: Bir giin Hazreti Ali Kufe’de bir mescide girer ve Abdurrahman b. De’b
diye bilinen, Ebd Musa el-Es‘ari’nin arkadaslarindan birini goriir. insanlar onun
etrafin1 sarmis, ona Soru sorarlar. Fakat o, emir ile nehyi; helal ile harami birbirlerine
karistirarak cevap verir. Bunun iizerine Hazreti Ali ona: “Nasih ve mensthu biliyor
musun?” diye sorar. O da “Hayir” diye cevap verir. Hazreti Ali “Helak oldun ve

helak ettin.” diye karsilik verir.*®

1.2.3.1.  Neshin Sozliik Anlam1
Sozliikte; degistirmek, nakletmek, doniistiirmek, kaldirmak gibi anlamlara
gelmektedir.3* Bir sey iptal edilip onun yerine baska bir seyin ikame edilmesine
“nesh” denir.® Mesela, * 4 & el*—\" ej\ JT-@-‘L\ 3 G e ti&—\ lgwsls 3 4—,"\ e Fi
Pt "‘g;‘:‘ dé g;‘b”,“Bl'Z bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu

unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz’®® ayetinde bu anlamda

kullanilmistir.®’

1.2.3.2. Neshin Terim Anlami
Gazzali, “Nesih, zaman bakimindan daha sonra gelen ve onceki hitapla sabit

olan hiikmiin kalktigina delalet eden hitaptir.” seklinde bir tanim yapmustir.*®

1.2.4. Mahal ve illet
Mabhal kavrami; sart, sebep, nesih ve benzeri usil terimleriyle benzerlik arz
eder. Ancak aralarinda en ¢ok illete benzer. Ciinkii her ikisi de 6nde gelen ser‘i
arglimanlardan biri olan kiyas isleminin esas unsurudur. Bu sebeple mezkir iki

basliga Oonem verilmeli, her birinin delaleti iyice incelenmeli ve aralarindaki

3 Katdde b. De‘ame b. Katdde b. Aziz Ebu’l-Hattdb es-Sedisi el-Basri, en-Nasih ve’l-
Mensiih, thk. Hatim Salih ed-Damin, Miessisii’r-Risale, 3. bs., 1418h/1998m, s.9.

34 Ciircani, et-Ta‘rifat, c. 1, s. 240.
35 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 61.

% e|-Bakara, 2/106.
37 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 3, s. 61.
38 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 86.
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baglantinin kapsami bilinmelidir. Bu iki kavram hakkinda konugmaya baslanmadan

once illetin tanim1 yapilmalidir.

1.2.4.1. Illletin S6zliik Anlami
Illet, sozliikte “hastalik ya da kisiyi, ihtiyacim1 gidermekten alikoyan durum”
anlamlarma gelmektedir.3® Asim b. Sabit’in (6. 3/624) rivayet ettigi “Saglam bir
ok¢u oldugum halde illetim nedir?” hadisi aslinda “Savas donanimina sahip

40 anlami tasimaktadir. Zilet

oldugum halde cihadi terk edersem benim 6zriim nedir?
kelimesi ayn1 zamanda “sebep” manasina gelmektedir. “Soguk, biitiin hastaliklarin
illetidir.” soziinde ‘soguk hava hastaliga sebep olur’ anlami kastedilmektedir.
Ciircani ise “Bir seyin varliginin kendisine bagli oldugu ve ondan hari¢ olan,

kendisinde de miiessir olan seydir**! diye tanimlar.

1.2.4.2. Tlletin Terim Anlami
[lletin terim anlami hakkinda ise birgok tanim yapilmistir. Imam Gazzali
illeti, “bizatihi degil Sari‘in dyle kilmig olmasi dolayisiyla hitkkme etkisi olan yani
hiikmii vacip kilan vasif**? olarak tanimlarken Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1392),
“Sari‘in Oyle kilmis olmasi dolayisiyla degil de bizatihi kendisiyle hilkmii gerekli
kilan sey.”*® seklinde bir tanim yapmaktadir. Ote yandan Satibi’nin (6. 790/1388)
yaptig1 tanim ise soyledir: “Illetin amaci emir ya da ibaha hiikiimlerinin bagli oldugu

hikmet ve maslahatlarla; nehiylerin bagli oldugu mefsedetlerdir.”*

Illet ve mahal arasindaki iliskiden s6z etmeden once illetin niteligi hususunda

Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasindaki goriis farkliligini agiklamamiz gerekmektedir.

39 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 471.
40 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 471.
41 Ciircani, et-Ta‘rifat, c. 1, s. 154.

%2 Gazzali, Sifaii’l-Galil fi Beyani’s-Sebeh ve’l-Muhil ve Mesaliki’t-Ta‘lil, thk. Hamd el-
Kebisi, Matbaatii’l-irsad, Bagdad, 1390h/1971m, s.21-22.

4 Zerkesi, el-Bahruw’l-mubhit, VII, s. 144.

4 Satibi, Ebfl Ishak Tbrahim b. MifisA b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat, thk.
Ebt Ubeyde Meshir b. Hasan Al Selman, 1. bs., Daru ibn Affan, 1997, 1, s. 411.
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Mutezile’ye gore illet; Allah Teald’yi, aslah olan hilkmii vermesine sevk eden
etmendir. Bu goriisle Mutezile, ustl-i hamseden biri olan “adl” ilkesini esas almis ve
Allah’in fiillerinin belli gaye ve maslahatlarla muallel oldugunu, Allah’mn, kullarin
menfaatlerine uygun olacak sekilde en iyiyi yaratmasinin O’na vacip oldugunu iddia
etmislerdir.*® Mutezile Allah Teala’nin zarar ve faydalanmadan miinezzeh oldugunu;
buna binaen fiillerinde aslaha riayet etmesinin vacip oldugunu savunmustur. Zira O,
hiikmiinde hikmetsiz (abes) is yapmaz ve yaptiklarinda ve yarattiklarinda sefahetten
yani tutarsizliktan beridir.*® Ehl-i Siinnet ise Allah’mn hiikiimlerinin, menfaati celp
etmek ve mefsedeti defetmek amaciyla kullarin maslahatlarina matuf oldugunu kabul
etmistir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet, Mutezile’den farkli olarak kullarin
maslahatina olan seylerin Allah’a vacip olmadigini savunmustur. Zira Allah Teala
mahlukat ve miikevvenatin hepsini belli bir amag¢ ugruna vacip olarak yaratmamstir.

Eger boyle olsaydi bu, O’nun (c.C.) noksanligina delil olurdu.

Usil-i fikih kitaplar incelendiginde “mahal” teriminin genel olarak kiyas,
0zel olarak da kiyasin en Oonemli unsuru olan illet konusunda sik¢a kullanildig:
goriilecektir. Illetin, kiyas i¢in en dnemli unsur olmasi, asil ve makisiin aleyh ile fer*

ve makis arasindaki ortak etken olmasindandir.

Mahal ile illet birbirine ¢ok yakin iki kavramdir. Bu sebeple Imam es-Siibki
iki kavrami birbirinden ayirmak i¢in soyle bir kural koymustur: “Mahal ve illetin
birbirine benzemesinden dolay1 ayrilik dogabilir. Bu hususta biz sana, kendisiyle
ingallah hataya diismeyecegimiz su kaideyi veririz: Mahal, hikkme tesir etmeyip
illetin islenmesi i¢in taayyiin eden seydir. Illet ise hiikkmiin kendisine nispet ve
terettiip edilmesinin daha iyi oldugu vasiftir.”*’ Imam es-Siibki’nin bu soziine gore

illet bir vasiftir. Bu vasif i¢in de muhakkak bir mahal lazimdir.

Illet ve mahal kavramlarinin bazi hiikiimlerde, birbirilerinin yerine

kullanildig1 gibi farkli anlamlarda da kullanildig: diisiiniilmektedir. Illet ve mahallin

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnti fi’l-Ebvab el-Adl ve’t-Tevhid, thk. Muhammed Ali en-Neccar
— Abdulhalim en-Neccar, c. 11, s. 92-93.

46 Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-meram fi ‘ilmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmud Abdiillatif, el-
Meclisii’l-A ‘14 1i’s-sii0ni’I-Islamiyye, Kahire, c. 1, s. 244.

47 Siibki, el-Esbah ve’n-Nezair, c. 2, s. 258.
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ayni anlamda kullanildigina 6rnek olarak altin ve giimiisteki ribanin haram kilinma
gerekgesi verilebilir. Altin ve giimiisteki ribAnin haram kilinmasmn illeti Imam
Safii’nin (8. 204/820) de aralarinda oldugu kimi usulciilere gore semeniyettir.*3
Ciinkii her ikisi de tabiatlari itibariyla semendir. Diger taraftan Imam Ebd Hanife (6.
150/767), Leys (6. 175/791) ve Evzal (6. 157/774) altin ve giimiisteki ribanin haram
kilinmasinin illetini cins birliginin bulunmas1 ve 6lgiilebilir / tartilabilir (keyli/vezni)
olmas olarak belirlemislerdir.*® Semeniyet tabiati itibariyla bir malin kiymete sahip
olmasidir. Goriiliiyor ki burada hitkkmiin mahalli birdir. Bu da altin ve glimiisteki
ribanin haram kilinisidir. Bu haram kilinigin illetinde Hanefiler ile Safiiler arasindaki
farklilik, illetin semeniyet mi yoksa vezni mi oldugu konusundadir. Ve yine hitkmiin
mahalli arastirilacak olursa bu ikisi oldugu meydana ¢ikacaktir. Dolayisiyla

yukaridaki 6rnekte illet ve mahal bir araya gelmis bulunmaktadir.

% Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, Daru’l-

Fikr, t.y., IX, s. 393.

49 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, Fethu’l-kadir 1i’l-
‘acizi’l-fakir, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1389h/1970m, c. 7, s. 3.
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IKINCi BOLUM

2. MAHAL KAVRAMI ve BENZERLERI ARASINDAKI
FARKLAR

2.1. Mahal ve Sart Arasindaki Farklar
Sarta dair yapilan bu tanimlardan anlasilmaktadir ki fiilin meydana gelmesi
ve sthhati sarta baghdir. Sartin bulunmamasi durumunda fiil de meydana gelmez.
Burada sart, mahal ile birlesmektedir. Zira fiil, sart ve mahallin yoklugu sebebiyle
meydana gelmez. Bununla birlikte sart ile mahal arasinda ¢ok ince bir fark vardir ki
bu fark, onlarin tamamen ayni sey olmasina mani olmaktadir. Sart, mahalden daha
kapsayicidir. Mahal ise genel anlamda fiilin ger¢eklesmesini saglayan bir sart olarak

kabul edilir. Ancak sartin her zaman mahal olmas1 s6z konusu degildir.

Ornegin taharet, namazin sihhat sartlarindan olup, abdest i¢in su; teyemmiim
icin de toprak bulamayan kisi hakkinda da bu sart gerekmekte, yerine getirilmedigi
takdirde namaz gecerli olmamaktadir. Zira Resulullah (s.a.v.) “Temizlik (abdest veya
teyemmiim) olmaksizin namaz kabul olmaz.”® buyurmustur. Eger taharet miimkiin
olmazsa namaz da olmaz. Ancak Imam Ebd Yusuf, Imam Muhammed ve Zekeriyya
el-Ensari (6. 926/1520) gibi baz1 alimler® bu durumdaki bir kisi hakkinda, taharet
sartinin burada mahal olmadig1 gerekgesiyle bu sart saglanmasa da namaz kilmasina
cevaz vermislerdir.’? Ote yandan abdest almay1 gerektirecek bir durum meydana
gelir ve miikellef elleri veya ayaklar1 kesik oldugu halde “Ey iman edenler, namaz

kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;

50 Miislim, “Taharet”, 224.

51 Ebii Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci,
Gayetii’l-Vusiil fi Serhi Liibbi’l-Usiil, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti’l-Kiibra, Misir, s. 72.

52 ibni Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-
muhtér ‘ale’d-Diirri’l-muhtir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1386h./1966m., c. 1, s. 80.
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753 emrine

baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yvikayn).
uyarak abdest almak isterse bu kimseden bu organlar1 yikama miikellefiyeti diiser.
Yani yikama veya mesh etme mahallinin yoklugu sebebiyle kendisinden, ellerini ve
ayaklarin1 yikamasi, basini1 mesh etmesi beklenmez. Ancak burada miikellefiyetin
diismesi, hilkkmiin o kimseden diismesi olarak anlagilmamalidir. Ser‘i hitap bakidir ve
nesh olunmamistir.>* Lakin yikama ve mesh etme hiikmiiniin uygulanmasi igin

gerekli olan mahallin bulunmamasindan dolay1r miikellefiyet o kisiden diismiis

olmaktadir. Zira mahal geri gelirse miikellefiyet de geri gelecektir.

Sartin mahalden farkli oldugu yerlerden biri de sudur: Mahal olmadiginda
onunla beraber hiikiim de yok olur ve mahal doniinceye kadar hiikiim de geri donmez
ve onda ictihad etmek de miimkiin degildir. Oysaki sart boyle degildir. Her ne kadar
mahal gibi sartin yok olmasiyla hiikiim de tamamen yok olsa da onun yerine bir
alternatif miimkiindiir. Bu da ictihad mahalli ve fukahanin ihtilaf ettigi yerdir. Bir
ornek verilecek olursa: Havelan-1 havl yani nisaba ulastiktan sonra malin tizerinden
bir sene gecmesi zekatin sartidir. Eger bu bir sene gecmezse zekat, nisaba malik olsa
bile kisi iizerine farz olmaz ve bu sartin yerine gececek bir alternatif de yoktur. Iste
burada sart, mahal ile ortaktir. Fakat namaz i¢in taharetin mevcut olmadigr durumda
-her ne kadar sart bile olsa- kisiden miikellefiyet kalkmaz ve abdestsiz bile olsa vakte
hiirmeten namazini kilar.>® Bu hususta Semsii’l-eimme es-Serahsi (8. 483/1090 [?]):
“Sartin yok olusuyla, aslin edasi igin olan ehliyet de yok olmaz.”*® demistir. Iste

burada sart ile mahal birbirinden ayrilir.

Sartin mahalden farkli oldugu bir 6zellik de sart daima fiilden O6ncedir ve
mabhiyetinin disindadir. Tipk: taharetin namazin sart1 olup fiilden 6nce olmasi ve

mabhiyetinin disinda olmasi gibi. Mahal ise bdyle degildir. Mahal, fiilin disinda da

53 el-Maide, 5/6.
% Yani yikama veya mesh etme hiikmii bakidir.

5 Bu Sahibeyn’e ve Hanbelilere goredir. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. 1, s. 80; ibn
Kudame, Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, 3. bs., Daru Alemi’l-
Kiitiib, Riyad, 1997, ¢. 1, s. 184.

% Serahsi, Ebt Bekr §emsﬁ’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usiilii’s-Serahsi, thk.
Ebii’l-Vefa el-Efgani, Thyaii’l-Maarifi’'n-Nu‘maniyye, Haydarabad, t.y., c. 1, s. 77.
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icinde de olabilir. Mesela eli kesilmis bir kimseden abdestte ellerini yikamasi
beklenmez. Ciinkii nass-1 sari‘ olan yikama hiikmii, uygulanmas: i¢in mabhal
bulamamistir. Burada mahal, namazin disindadir. Mahal bazen de fiilin i¢inde ve
mahiyetinden bir par¢a olabilir. Tipki namazda setr-i avret veya dogru kibleye

yonelme meselelerinde oldugu gibi.

Su halde sart, mahallin hilkmiinii ve manasin1 alabilir. Buna gore kullarin
ibadetleri, muamelati ve diger biitiin tasarruflari; Miisliiman, akilli ve balig olma
sartlarima baghdir. Bu vasiflardan biri bulunmazsa kul miikellef olmaz. Fakat
bulunursa kulun zimmeti, dinin getirdigi biitin emir ve nehiylerle doludur ve bu
zimmet imam Serahsi gibi bazi ulema tarafindan mahal diye adlandirilmigtir. O,
ehliyet hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Bu ehliyetin asli olan kisinin miikellef olmasi,
ancak uygun bir zimmet varsa miimkiindiir. Boylece zimmet viicuba, yani emre
muhatap olmaya mahal olur. O halde mahal, zimmettir. Bu sebepten emirler ve
nehiyler zimmete baglanir. Asla baska bir seye baglanmaz. Yine bu sebepten
zimmet, hayvanlara degil insana mahsustur. Zira onlarda akil ve Miislimanlik gibi

vasiflar yoktur.”®’

Buna gore aslen sart, mahalden farklidir. Fakat bazen mahal -ismen farkl
olsalar da- sart anlamina gelir. Imam Gazzali, el-Mustasfa’da sart hakkinda agiklama
yaparken sunlar1 zikreder:

...sartin yoklugunda mesrutun yoklugu lazim gelir, fakat varliinda mesrutun varligi

gerekmez. Sart, akli, ser‘i ve liigavi olabilir. “Akli sart”, hayatin ilim ig¢in, ilmin irade i¢in, mahallin

hayat i¢in sart olmasi gibi sartlardir. Zira hayat, mahallin yok olmasiyla yok olur; ¢iinkii hayat i¢in bir

mabhalle gerek vardir fakat mahal var olunca hayatin da var olmasi gerekmez.s8

2.2. Mahal ve Sebep Arasindaki Farklar
Yapilan sebep tanimlarindan sebebin, hilkkme -viiciib ve viicud agisindan-
herhangi bir etkisi bulunmaksizin ona ulastiran yolu temsil ettigi anlasilmaktadir.
Sebebin sozliikk ve terim anlamlarindan onun, hitkkmiin unsurlari igerisinde temel bir

unsur oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira sebep araciligiyla hiikkme ulasilir ve yine

57 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, c. 2, s. 233.

%8 Gazzali, el-Mustasfa, s. 261.
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sebebin yokluguyla hiikiim de yok olur. Burada sebebin, hiikkmiin mahalli ile ortak

yonlerinin olmasinin yani sira farkliliklart da bulunmaktadir.

Bu farkliliklardan birisi sebebin mahalden daha kapsamli olmasidir. Bundan
dolay1, Ebii’l-Usr el- Pezdevi (6. 482/1089) ve Seyfiiddin Amidi’nin (6. 631/1233)
de aciklamis olduklar1 tizere ser‘l hilkkme delalet eden ve o hiikmiin siibutuna araci
olan sey, sebep olarak isimlendirilir.®® Bu aciklama ile sebep, mahale, sarta, illete ve

alamete samil olmus olmaktadir.

Sebep ile mahal arasindaki diger bir farklilik ise sebep, mahalden dncedir ve
ona baglidir. Mesela bir kimse, esinden baska bir kadina “Eger eve girersen bogsun”
dese ve kadin da eve girse mahallin -ki evlilik s6zlesmesidir- bulunmamasi sebebiyle
herhangi bir hiikiim terettiip etmez. Burada hiikmiin sebebi tahakkuk etmistir fakat
dogru mabhalline baglanmamistir. Bu sebeple de bir sonu¢ vermemistir. Taciiddin
Stibki (6. 771/1370), el-Esbah ve'n-nezdir adli eserinde sOyle der: “Sart
bulundugunda sebep, hitkmii ortaya ¢ikardigi i¢in, sebebin, miilk edinilmis olan

mahalle baglihigi, (mahallin) inikad igin sarttir.%

Sebep ile mahal arasindaki bir diger farklilik da sebep, hiilkme ulastiran
yollardandir ancak buna dahil degildir; onunla devam eder. Bu hususta sarta benzer.
Mahal ise boyle degildir. Zira o bu sekilde olabildigi gibi hiikkme dahil ve hiikmiin

icine alinmis da olabilir.

Bagka bir fark da sebep, Allah Teédld’'nin takdir ettigi ca‘li ve vaz‘i
hiikiimlerden olup® miikellefin, sebebe herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir.
O muayyen hiikkmii ancak ve ancak Sari‘ takdir eder. Bu hiikiim de bir hikmete
mebnidir. Mesela Ramazan hilalini gérmek orucun sebebidir. Su halde miikellef,
sebepleri Sari‘in irade ettigi gibi dogru bir sekilde bulmakla sorumludur. Halbuki

hiikkmiin mahalli boyle degildir. Sari‘in takdiri olabilecegi gibi insanlarin buna

% Abdiilaziz el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrar
fi serhi Usiili’l-Pezdevi, Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, t.y., y.y., c. 4, s. 170.

8 Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbah ve’n-Nezair, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1411h/1991m, c. 2, s. 29.

61 Yani Allah Teala bu sebepleri, muayyen bir hiikiim igin gereken alametler yapmstir.
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miidahalesi de miimkiindiir. Insanlarmn miidahalesine 6rnek, Rasid halifelerin
hilafetleridir. Hilafetin hiikmii bakidir, nesholunmus da degildir. Ama sartlar

saglanip da kurulamadigi i¢in hiikiim de mevcut degildir.

Herhangi bir fiilde mahallin bulunmasi, -sebep bulunsa bile- miisebbebin
varlig1 i¢in sarttir. Daha 6nce taniminda gectigi iizere sebep, hilkkme ulastiran yoldur.
Lakin eger sebep bulunur ve hiikme ulastirir da hiikkmiin mahalli yoksa ne olur? iste
burada fiil yapilmaz ve hiikiim de almaz. Mesela vakit, namazin farz olmasi igin
sebeptir. Ancak bir kadin namaz vakti girdiginde hayizliysa -sebepleri bulunsa bile-
namaz ona vacip olmaz. Bu hususta imam Ebii’l-Hiiseyin el-Basri sdyle der: “Sebep,
herkes i¢in ortaktir ama hiikiimde herkes farklidir. Mesela giinesin batist herkes i¢in
ortaktir. Fakat battiginda aksam namazinin farz olmasi hiikkmii, hayizli ve temiz olan

kadinlar icin farkl farklidir.?

Namaz miikellefiyeti, hayizli bir kadin ve aklin1 kaybeden bir kimse gibi
ozirli kimselerden -sebepleri bulunsa bile- diiser. Bu, asla sebebiyetin batil
oldugunu gostermez. Bilakis ondan hari¢ olan bagka bir sey sebebiyledir. Bu da
mahallin olmamasidir. Imam Gazzali bu konuda sdyle der: “Vurma elem sebebidir”,
“flag sifa sebebidir” sdziimiizden, bunun her sahis veya isaret olunan muayyen her
sey hakkinda mutlaka gecerli oldugu anlasilmaz. Tam tersine, mahalde sebebi
gideren bir durum soz konusu olabilir ve bu durum, “sebebiyet’in batil oldugunu

gostermez. Nitekim nice ilaglar vardir ki fayda saglamaz... %3

Imam Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ise sdyle der: “Sebebin sartlar
tamamlandiginda miisebbebin hasil olmasi vacip olur. Hiikkiimde mahallin bulunmasi

ise sebebin sartlarmdandir.”®

Ramazan ayina erisilmesi orucun, giinesin zeval noktasina ulagmasi

0gle namazinin farz olmasinin sebebidir. “Bir kimse hastalik sebebiyle aklin1 yitirmis

62 Zira temiz olana farz olur, hayizliya ise olmaz. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed, c. 2, s.
329.

83 Gazzali, el-Mustasfa, s. 24.

6 Ebii’l-Hiiseyin el-Basti, el-Mu‘temed, c. 1, s. 114. Yani sebep ve miisebbebin birlesmesi icin
birtakim sartlar vardir. Bunlardan biri hiikmiin mahallinin bulunmasidir. Eger hitkmiin mahalli
yok olursa -her ne kadar sebep bulunsa bile- sebep ve miisebbeb beraber bulunamaz.
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haldeyken ya da bir kadin hayiz donemindeyken Ramazan ayina ve zeval vaktine
ulagsmis olsa, bu kisilere oru¢ ve namaz farz olur mu?” sorusunun cevabi “Hayir”
olacaktir. Zira Sari‘in hitabinin, zikredilen kimselerde bir mahalli bulunmamaktadir.
Dolayisiyla hiikmiin sebebi bulunsa bile kisinin akli yerine gelinceye ve kadinin
hayiz donemi bitinceye kadar kendilerinden oru¢ tutma ve namaz kilma
yikiimliiliigii kalkar. Burada hiikmiin yok olmasi, sebebin de yok ve muattal

olmasini gerektirmez. Bilakis mani zail oluncaya kadar hiikiim duraksatilir.

Bunlar gibi baska bir misal de hadlerin tatbik edilmesi meselesidir.
Hadleri tatbik etme hiikmii bakidir, mensuh da degildir. Oldiirenin hiikmii
oldirilmektir. Hirsizlik yapanin hiikmii elinin kesilmesidir. Zina edenin cezas1 sopa
yahut recmdir. Ancak bu hadler halifelik olmadigindan dolay1 an itibariyle tatbik
edilememektedir. Zira halifelik, hadler ve bunun gibi ser‘l hiikiimlerin
uygulanmasinin sebebidir. Ancak hilafet mahalli mevcut degildir. Bugiin
Miisliimanlar halife segcmek i¢in ortak bir paydada toplanamiyorlar. Sonug¢ olarak

sebep ve mahal mevcut degildir, bu sebeple de hadlerin tatbiki miimkiin degildir.

2.3. Mahal ve Nesih Arasindaki Farklar

Zikredilen tanimdan anlasildig1 {izere nesih, bir hiikiim ile amel etmeyi iptal
etmek ve o hilkkmii tamamen ortadan kaldirmaktir. Mahallin yoklugu da amel
edilecek bir hiikkmiin olmamast anlamina geldiginden, nesih ile mahal, hiikiimle amel
etmemek konusunda ortaktir. Fahreddin er-Razi, nesih ile mahallin yoklugunun ayni
sey oldugunu ifade ederek konuyu su sekilde 6zetlemistir: “Bir hiikkmii akilla tahsis
etmek caiz oldugunda onu neshetmek caiz midir?” diye sorulacak olursa ‘Evet
caizdir.” cevabini veririz. Ciinkii ayag1r olmayan kimseden, abdest alirken ayaklar
yikama farzi diiser. Bu durum da ancak akil ile bilinebilir.”%® Burada yikama

hiikmiiniin diismesinin sebebi hiikmiin mahallinin olmamasidir.

Fahreddin er-Rézi tarafindan serdedilen “Mahallin yoklugu ve neshin ayni

sey oldugu” goriisii ulema tarafindan kabul gérmemistir. Zira sebebin ortadan

6 Fahreddin er-Razi, Ebi Abdilladh Muhammed b. Omer, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz
el-Alvani, 3. bs., Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1997, c. 3, s. 74.
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kalkmasindan dolay1 hiikmiin yok olmasi, “nesih” olarak adlandirilmaz. Sayet nesih,
nakil olmaksizin sadece akil yoluyla bilinen bir sey olsa idi bu durumda hiikiimlerin
siibutu nakil olmaksizin sadece akil yoluyla bilinebilirdi. Ancak isin hakikati bu

sekilde degildir.®

Imam el-Karafi de er-Razi’nin goriisiinii reddederek soyle der: “Bu nesih
degildir. Zira mahallin bekas1 sarttir. Hiikmiin engelinin bulunmasi veya sebep veya
sartin bulunmamasindan dolay1r hiikmiin yoklugu nesih degildir. Yoksa yeni
sebeplerin ¢ikmasi veya yok olmasindan dolay1r neshin biitiin zamanlar i¢in vaki
oldugunu kabul etmemiz gerekir.”®" Halbuki aralarinda biiyiik bir fark vardr.
Nesihte bir hiikiim, geri donme ihtimali olmaksizin kalici olarak iptal edilmistir.
Mesela Allah bize Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunu ve kendisinden sonra
vahyin kesilecegini beyan etmistir. Hiikiimlerin konulmast ve kaldirilmasi Sari‘
tarafindan gergeklestirilir. Bu da peygamberlere vahiy inmesi yoluyla meydana gelir.
Hazreti Muhammed (s.a.v) ise son peygamber olmasi sebebiyle bu yol artik

kapanmistir. Ondan sonra nesih miimkiin degildir.

Mahallin yoklugunda ise nas mevcut oldugundan hiikiim iptal edilmeyip
gegcerliligini korumaktadir. Ancak hiikiim mahallin yoklugu sebebiyle uygulanmaya
elverisli olmadigi i¢in askiya alinmistir. Hiikiim her ne kadar askiya alinmis olsa da
her an geri donmesi muhtemeldir. Ciinkii hiikiim, uygulanmasina engel olacak bir
unsur ortaya ¢iktiginda askiya almir. Bu unsur ortadan kalkinca hiikiim, kendisiyle
amel edilmek tizere geri donmiis olur. Bu durum nesih ile mahallin yoklugu arasinda

bulunan 6nemli bir farki ifade eder.

Nesih ile bazen yeni bir hiikiim gelir -Ki buna bedel denir- bazen ise gelmez.
Soyle ki kendisiyle amelin durduruldugu yani mensuh olan eski hiikiim asla geri
donmez. Eger ikinci bir yeni hiikiim gelirse ona bedel olur. Bununla beraber bazen

yeni bir hiikiim gelmez de yalniz eski hiikkiim ile amel edilmesi yasak edilir.

% fbn Kuddme, Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed,
Ravzatii’n-Nazir ve Cennetii’l-Miinazir fi Usidli’l-fikh ala Mezhebi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, 2. bs., Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut, 2002, c. 1, s. 270.

67 Halbuki pek ¢ok alime gdre nesih, vahye baghdir. Hazreti Peygamber’in vefatindan sonra
vahiy kesildigi i¢in nesih ihtimali de kesilmistir. (Kaynak)
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Bu hususta Ebd Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), el-Liima‘ adli eserinde soyle
der: “Bedel olmaksizin nesih caizdir. Bunun misali iddet siiresidir. Zira dnceden
iddet siiresi “Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar

evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gegimligini vasiyet etsinler.”®

ayeti geregince
tam bir senedir. Sonra dort ay on giine diisiiriilerek yukaridaki bir yil hikmi

nesholunmustur.® Keza Hz. Peygamber’in huzuruna cikarken sadaka vermenin
nesholunmast meselesi de boyledir. Ayette: « ) 52388 J sl 5l A0215 13) | Sl uaej‘ &l G
s D5t 0 548 st A 48 Dl 40 258 Gl e 45 0% G4 yani By i
edenler! Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden
once bir sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en nezih davrams budur. Sayet
bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir.”’® Bu ayet,
) g Ball ) il Kile G0 i 1 sl AT 38 clBaia 280535 el i ) g G S
O )ivﬁ Ly Sl 05 alslys 40 ) saahl 5 B3 yani “Ozel goriisme yapmadan once
sadaka verecek olmanizdan dolayr (va veremezsek diye) korkuya mi kapildiniz?
Madem bunu yapamadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde namazi 6zenle kilin,
zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen

haberdardir.”* ayeti ile bedeli olmaksizin nesholunmustur.’?

Hiikmiin yerine bir bedel getirilerek nesih de caizdir. Bunun misali de
kiblenin Beyt-i Mukaddes’ten Kabe’ye degismesidir.””® Halbuki mahal mevcut
degilse onun bir bedeli yoktur. Mahal ya bizzat doner ya da yok olarak kalmaya

devam eder. Hatta bu yokluk hilafet miiessesesi gibi uzun zaman boyunca da

68 o|-Bakara 2/240.

% Bir sene (on iki ay) ile dért ay on giin siireleri arasindaki fark olan yedi ay yirmi giinliik vakit
nesholunmustur. (Kaynak)

0 g]-Miicadele 58/12.
1 e]-Miicadele 58/13.

? Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelisi, el-ihkam fi usdli’l-ahkam, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, c. 3, s. 153.

3 Ebii Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Liima“ fi Usali’l-Fikh, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2. bs., 1424h/2003m., s. 58.
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siirebilir. Hay1z gibi kisa zamanl da olabilir.”* Nesihte ise bedel ya hemen ya da belli
bir zaman araligindan sonra gelir. Ancak bu zaman araligi Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
niibiivveti olan vahiy siireciyle sinirlidir. Su durumda nesih bedelle gelebildigi gibi
bedel olmaksizin da gelebilir. Eger bedel olmaksizin gelirse yerine yeni bir hiikiim
gelmeyeceginden dolayr sadece mevcut hilkkmii ilga eder. Vahyin kesilmesinden

sonra bedelin gelmesi beklenmez.

Diger bir ifadeyle nesihte var olan hiikiim belli bir vakit ile sinirlidir. Vakit
bittiginde amel de biter. Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil adli eserinde soyle der: “Nesih,
bizim diisiincemize gore -kalacagini zannettifimiz- birinci hiikmiin bitmesidir.”"
Halbuki mahal bunun aksinedir. Mahalde aslolan beka ve devamliliktir. Ancak

beklenmeyen bir sey c¢ikarsa hiikmii duraksatir.

Baska bir fark olarak nesih, Sari‘ tarafindan gonderilen bir emir iken;
mahallin bulunmamasi, trafik kazasiyla elin kopmasi gibi semavi bir afet olabilir.
Ayrica miikellefin kasitli veya kasitsiz fiilinden de kaynaklaniyor olabilir. Mesela
Islam fikhinda devlet yéneticisi ve ydnetilenler hakkindaki hiikiimlerin
uygulanabilmesi i¢in bir islam devletinin varligma ihtiya¢ olup, bdyle bir devletin
varligi olmamasi halinde s6z konusu hiikiimlerin uygulama alan1 yani mahalli

bulanamamis olmaktadir.

Mesela Allah Teald, zina sucunu isleyenler hakkinda, “Kadinlarinizdan
¢cirkin fiilde bulunanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, 0
kadinlar: oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol ac¢incaya kadar evlerde
tutun”’’® buyurmaktadir. Bu ayette onlara verilecek ceza oliinceye kadar evde
hapsedilmedir. Daha sonra bu ayet, “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine

yiiz sopa vurun "’ ayeti ile neshedilmistir.

74 Dakik bir kavramsallastirma yapilacak olursa hilafet ve hayiz hiikiim dogurmamasi agisindan
ayni olmakla beraber mabhiyeti itibariyle farklidir. Her ikisinin yoklugunda hiikiim de diiser
fakat hilafetin yoklugunda Miisliimanlar miikellef olurken hayizl1 bir kadin miikellef degildir.

5 Cessas, el-Fusiil, c. 1, s. 150.
6 en-Nisa, 4/15.
7 en-Nar, 24/2.
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Ayetlerde goriildiigli lizere zina eden kadinin Oliinceye kadar evde
hapsedilmesi hiikmii, Kur’an-1 Kerim’de gegen celde hiikkmii ve siinnette gecen recm
hiikmiiniin uygulanmasi ile askiya alinmistir. Bunun sebebi ise sonradan inen ayetin
onceki hiikkmii neshetmesidir. Nesihten sonra sabit olan celde hiikkmii, kiyamete kadar
nesholunmadan gegerliligini koruyacaktir. Ancak hiikkmiin mahalli bulunmadigindan
uygulama askiya alinmistir. Hilkmiin mahalli ise had cezalarinin uygulanabilmesi
i¢in bir Islam devletinin varligidir. Béyle bir devlet var oldugu zaman had cezalarinin

uygulanmasinin mahalli de olugsmus olacaktir.

Sonug olarak nesih, mahallin yoklugunda ona benzer. Soyle ki iki halde de
hiikkiim vermede tevakkuf edilir ve kendisiyle amel edilmez. Lakin nesih vahye
baglidir ve onda ictithada miisaade yoktur. Vahyin kesilmesiyle nesih kapisi da
kapanmis olur. Bununla beraber mahal bdyle degildir. Mahal, miikellefin kendisi
olabildigi gibi zaman ve mekan zarfi da olabilir. Bu, nesih gibi kesilmez. Bilakis

degisir. Belki bugiin mevcut degilse de yarin geri gelebilir.

2.4. Mahal ve Illet Arasindaki Benzerlikler ve Farklar

Hakkinda yapilan tanimlardan hareketle illetin, hiikmiin 6ziinii teskil ettigini
sOylemek miimkiindiir. Hatta hiikiim, menfaatlerin temin edilmesi ve takviye
edilmesi ya da zararlarin giderilmesi ve azaltilmasi suretiyle insanlarin maslahatlarini
gerceklestirmek iizere illet sebebiyle konulmustur. Bu miinasebetle Sari‘in, hiikmi
illete bagl kildigim1 ve hiikmii, illetin var olmasi durumunda hiikkmiin varligi,
yoklugu durumunda da hilkmiin ortadan kalkmasi seklinde bir diizen iginde
koydugunu soylemek miimkiindiir. Hal bdyleyken illetin olmadigi durumlarda
hiikiimden bahsetmek s6z konusu olmaz. Hiikmiin mahallinin yoklugunda da durum
bdyledir. Dolayisiyla mahal-hiikiim arasindaki iliskinin illet-hiikiim arasindaki iliski

gibi oldugu sdylenebilir.

Illet ile mahallin birbirinden ayrildigi durumlara ise zinanin haramligi érnek
gosterilebilir. Isra suresi 32. ayette, “Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir, cok
kotii bir yoldur” buyruldugu lizere zinanin haramhiinin illeti “hayasizlik” ve
nesebin karigsmasini 6nlemek olarak belirtilmistir. Bilindigi iizere zina, evlilik dis1

cinsi miinasebetle yani erkegin cinsel organinin tamaminin veya hasefe denilen
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miktarinin kadmin cinsel organina girmesi ile ger¢eklesmektedir. Kadm ile ters
iliskiye girmenin bu tanima uymadig1 agikca gériilmekle birlikte Hanbeli’®, Safii’® ve
Hanefi® alimlerin bir kismina gore ters iliskiye giren kimselere de zina hadlerinden
olan celde, recm vb. cezalar uygulanir. Verilen d6rnekten de anlasilacagi gibi hiikkmiin
mabhalli zinanin illetinden farklidir. Fakat her iki fiilin illeti ayn1 kaldigindan ters

iligski de zinanin hiikkmiinii almistir.

fllet, hiikkmiin viicuda gelmesinde etkilidir. Yani hiikmii gerekli kilicidir.
Zerkesi, illetin bu dzelligini, “hiikmiin tesriini gerektiren sey” olarak ifade etmistir.!

Mahal ise boyle degildir.

Illetin, hiikmii gerekli kilic1 olmasinda etken bir rolii oldugu dogru olmakla
beraber hiikiim konulmasi i¢in mahal sarttir. Mahal yok olursa hiikiim de yok olur.
Buna nisaptan az miktarda malin ¢alinmasi 6rnek olarak verilebilir. Keza nisaba
ulagsa bile mali bir ¢ocuk ¢alarsa veya gizlenmemis bir mal ¢alinirsa bu durumda
hirsizlik haddi olan el kesme cezasinin hitkkmii gaip olup bu hiikiim verilmez. Bunu

Imam Gazzali, Sifdii 'I-Galil adli kitabinda zikretmistir.%2

Mahal, zaman veya mekan zarfi, 6zne ya da nesne olabilir. Buna karsilik illet
boyle degildir. Miitekellimin usulciilerinden anlasilana gore illet, Sari‘in irade etmis
oldugu seyi gerceklestirmek ve onu kullar1 iizerinde uygulamak i¢in ser‘an takdir
edilmis genellikle teabbudi bir istir ve bir maslahatin elde edilmesi ya da bir zararin
giderilmesi durumunda oldugu gibi sadece sonuglar1 goriiliir. Bu maslahat ve zarar
da miikellefin kendisinin gorebilecegi hissi bir sey olabildigi gibi gizli de olabilir.

Zira Fahreddin er-Razi gibi baz1 alimlerin yazdiklarina gore hikmet ile ta‘lile cevaz

8 fbn Kudame, Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-
Mugnj, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki ve Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 3. bs.,
Daru Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 1997, IX, s. 61.

™ Sirazi, Ebd Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf, el-Miizehheb, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, c. 3, s. 340.

8 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Béaberti er-Rimi el-Misri, el-
‘indye fi serhi’l-Hidaye, Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, Misr,
1389h/1970m, c. 5, s. 263.

81 Zerkesi, el-Bahru’l-Mubhit, c. 7, s. 144,
8 Gazzali, Sifaii’l-Galil, c. 1, s. 462.
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verilebilecegi®® ve illeti hikmetle ayni manada kullanilmasinin miimkiin olabilecegi
anlasilmaktadir. Boylece hikmet, zahir ve munzabit olabildigi gibi gizli de olabilir. O

halde hikmetle ta‘lil, her zaman caiz midir?

Attar, Cem ‘u’l-Cevami‘ serhinde soyle der: “(Kiyasin sartlarindan biri de feri
meselenin illetini tespit edip bunu asli hiikkme irca etmektir.) illet, hikmet icin dabit
olan bir vasiftir. Denildi ki: illetin hikmetle ayni sey olmasi caizdir.”® Bununla

beraber Amidi, eger zahir bir vasifla muttasif olursa hikmet ile ta‘lili caiz goriir.®®

Maslahatin elde edilmesine somut bir ornek olarak su verilebilir: Hadlerin
tatbik edilmesi; adam o6ldiirme, zina ve hirsizlik gibi suclarin azalmasinda etkili

6

olmasi® somut ve hissi bir maslahattir.

Ribanin haram kilinmasindaki maslahata gelince Imam Gazzali, el-Mustasfa
adli eserinde sOyle der: “Denilse ki: Bugdaydaki ribanin, bugdayin hacim o6l¢iisiiyle
Olciilebilir (mekil) veya saklanabilir (kiit) veyahut da yenilebilir (ma‘tim) olmasi
sebebiyle haram kilinmasinda ne maslahat vardir? Deriz ki: En uygun (aslah) olani
ongormenin Allah’a vacip oldugu goriisiinde olanlar -bile-, maslahatin kullara asikar

olmasini sart kogsmazlar.”®’

Hiikiim, illetin varlhigiyla viicut bulur, illetin bulunmamasi durumunda da
hiikmiin varligindan s6z edilemez. Hiikkmiin mahalli bazen bulunur ancak sartlar1 ve
sebepleri eksiktir. Bu durumda hiikiim ortadan kalkar ve hiikmiin ortadan kalkmasi
mahallin olmamasindan degil mahal disinda bagka bir sebepten dolayidir. Mesela
kulun zimmetinin teklife miisait olmas1 mahaldir. Bu mahalle namaz ve oru¢ gibi
ibadetlerin farz olmasi terettiip eder. Ama eger vakit girmezse veya girse bile taharet

gibi sartlar tahakkuk etmezse mahal bulunsa bile o kula miikellefiyet yiiklenmez. Bu

8 Razi, el-Mabhsiil, c. 5, s. 287.

8 el-Attar Hasan b. Muhammed b. Mahmid es-Safii, Hasiyetii’l-Attar ald Serh Cem‘i’l-
Cevami‘, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, t.y., c. 2, s. 280.

8 Amidi, el-ihkam, c. 3, s. 204.
% Yani caydiric1 olmasi. ..

87 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 284.
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sebeple Siibki demistir ki: “Mahallin sabit olmasi ile hiikkmiin sabit olmasi lazim

gelmez.”88

Bir hiikiimde, miikelleflerin tamami igin illet tektir. Yolculukta namazin
kisaltilmas1 ve orucun tutulmamasinin illeti, biitiin miikellefler i¢in “yolculugun”
kendisidir. Buna kargin hiikmiin mahalli ise miikelleflere gore degisiklik arz edebilir.
Mesela, Ramazan ayinda yolculuk esnasinda orug tutmama ve namazi seferi olarak
kilma ruhsatina sahip biri igin illet mesakkat degil “yolculuk™tur. Mesakkat kisiden
kisiye gore degisen goreceli bir sey olup istikrarli (munzabit) degildir. Illetin
istikrarli olmasi, herkes i¢in her zaman gegerli olmasi anlamina gelir. Bundan dolay1
mukim ve saglikli bir kimsenin “seferilik” illetinin bulunmamasi sebebiyle namazini
kisaltmas1 veya Ramazan orucunu terk etmesi dogru degildir. Ancak Ibn Abbas’tan
(6. 68/687-88), “Restilullah (s.a.v) korku ve yolculuk olmadigi halde ogle ve ikindi ile

78 geklinde bir hadis rivayet

aksam ve yatst namazlarini cemederek kilmistir.
edilmistir. Hadiste, namazlarin cemedilmesi hiikmii, hitkkmiin mahalli olan “seferilik”
bulunmaksizin yer almaktadir. Bu sebeple Hanbeliler yolcu olmasa bile zor durumda
kalan kimsenin namazi cemetme ruhsatindan yararlanabilecegi yoniinde ictihad
etmislerdir. Buna iki veya daha fazla namaz vakti boyunca ameliyatta kalan doktor
ya da her bir vakitte namaz kilmas1 zor olan hasta 6rnek olarak zikredilebilir.®® ibn
Kudame el-Mugni isimli Kkitabinda soyle der: “Ebli Abdillah’tan (Ahmed b.
Hanbel’den) rivayet edildigine gore o, yukarida zikredilen Ibn Abbas hadisi hakkinda

soyle demistir: Bu bence hasta ve siitanne i¢in bir ruhsattir.”%

2.5. Hiikmiin Mahalli ve Illete Baglanmasi
Hiikkmiin mahalli bizzat hikmiun illeti olabilir mi ve hiikimler hiikmiin

mabhalli ile ta‘lil edilebilir mi? sorusuna cevap vermeden ve alimlerin bu meseleye

8 Eb( Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-ibhéc fi Serhi’l-Minhéc,
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1404h/1984m, c. 3 s. 80.

8 Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, Sahth-i Miislim, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1955, “Miisafirin”, 705. Sayfa
diizeninde bozukluk var:/

% fbn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 204.

% Tbn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 204.
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dair goriislerini aktarmadan once illet ile ilgili birkag hususu agikliga kavusturmak
yerinde olacaktir. islam dininin kendine mahsus 6zelliklerinden birisi de biitiin
caglara hitap etmesi ve hayatin getirdigi yeniliklere bir cevabinin olmasidir. Bu
sebeple Islam hukuku, her zaman ve mekanda gegerli, dinamik ve ¢dziim odakl1 bir
ozellik arz eder. Gelismelere ayak uydurabilmek ve yenilikleri tespit edip bunlarin
ser‘l hiikmiinii verebilmek i¢in hakkinda Kur’an, Siinnet ve icma ile hiikiim verilmis
olan meseleler ile hakkinda nas bulunmayan meseleleri birbirine baglayan kiyasa
miiracaat etmek gerekmektedir. Bu ise aralarinda illet diye bilinen ortak paydanin
tespit edilmesi, uygulanabilmesi ve yeni meselelere, hakkinda nas bulunan
meselelerin hiikiimlerinin verilmesi ile gerceklestirilmektedir. Dolayistyla illetin,
hakkinda nas bulunan meselelerle bulunmayanlar arasinda gegisli ve uygulanabilir

olmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Alimler, bugdayin faiz illetinin tartilabilirlik olarak belirlenmesinde oldugu
gibi bu illeti gegisli illet olarak tanimlamislardir. Ancak illetin kdsir, yanihakkinda
nas bulunan asil ile siirli bir illet olmast durumunda hiikmiin fer‘i mesele hakkinda
verilmesi miimkiin degildir. Usl alimleri, bu gecissiz illeti kdsir illet, vakif illet veya
lazim illet olarak isimlendirmislerdir. Kasir illette -altin ve giimisteki ribanin haram
kilinmasinin illetinin kendi 6zii ve yaratiliglan itibariyla semen olmasindaki gibi-
illet, nasla bir biitiin halinde bulunur ve gegcislilige sahip degildir. Bu agiklamadan
sonra “kasir illet ile ta‘lil caiz midir?” sorusu akla gelebilir. Gegisli illet ile ta‘lilde
bulunma hususunda kiyasi bir delil olarak kabul eden alimler arasinda genel bir
kabul vardir. Zira hitkkmiin asildan fer‘e gegmesi kiyasin ana unsurudur. Ancak kdsir

illet ile ta‘lilde bulunmanin sthhati konusunda alimler arasinda ayrilik vardir.

Basta imam Safii ve Seyfeddin el-Amidi olmak iizere bir kisim alimler, ister
nas tarafindan belirlenmis olsun, ister lizerinde icma edilmis olsun ister de ictihad
yoluyla belirlenmis olsun kdsir illet ile yapilan ta‘lilin mutlak olarak caiz olacagi

gorisiini savunmuslardir.®? Diger bir kisim alimler ise bunun mutlak olarak caiz

92 {snevi, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Isnevi, Nihayetii’s-
Sil Serhu Minhaci’l-Vusill, 1. bs., Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1999, I, s. 351.
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olmayaca@1 goriisiinii benimsemistir.®® Cumhur ulema, nas ile belirlenmis ve icma
edilmis oldugu takdirde kdsir illet ile ta‘lilde bulunmanin caiz oldugunu savunmus,
ictihat ile belirlenmis oldugunda ise bunun cevazinda ihtilaf etmislerdir. imam Safii
ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) kdsir illet ile ta‘lilin caiz oldugunu savunurken
Imam Ebu Hanife ise gecersizligini savunmustur. Hanefilerin bu konudaki delili
ta‘lilin faydasinin  hiikkmii ispat etmek olup, kdswr illet ile bu faydanin
saglanmamasidir. Asli hiikiimde illet nas ile tespit edildiginden kdsiur illete gerek
yoktur. Fer‘l hiikiimlerde illetin bulunmamasindan dolay1 yine kdswr illete gerek
yoktur. Kasir illet ile ta‘lil edilen bir hiikiimden fayda hasil olmazsa Sari‘ de abesle
istigal etmeyeceginden boyle bir hiikmiin Allah tarafindan sadir olmasi
imkansizdir.** Seyfeddin el-Amidi bu gériise su sekilde itirazda bulunmustur: “Biz
faydanin, hitkmiin ispatiyla sinirli olmasini kabul etmiyoruz. Bilakis kisinin hitkmii
goniilden kabul etmesini saglayacak, hiikmiin bir maslahat ve hikmete mebni

oldugunu bilmek gibi bir faydasi vardir.”®®

2.6. Hiikkmiin Mabhalli ile Ta‘lil

Usul alimleri, illetin bir¢ok sartinin oldugunu ifade etmislerdir. Bunlardan
biri -mutlak olmamakla birlikte- hiikkmiin illetinin hiikmiin mahalli olmamasi sartidir.
Eger illet gecisli olursa hitkkmiin mahalli olamaz. Ancak illet kdsir olursa bu durumda
illet hiikkmiin mahalli olabilir. Bunun sebebi, ge¢isli illetteki hiilkmiin mahallinin
fer‘de bulunamamasidir. Aksi takdirde fer® ile asil birlesmis olur. Kasir illette ise
illetin bizatihi hilkmiin mahalli olmasina bir engel bulunmamasindan dolay1 Sari‘in
“Bugdayda ribayi, bugday olmasi sebebiyle haram kildim.” demesi uzak bir durum

degildir.

2.7. Gryabu’l-Mabhal ve Diku’l-Mahal

9 el-Attar Hasan b. Muhammed b. Mahmid es-Safii, Hasiyetii’l-Attar ald Serh Cem‘i’l-
Cevami‘, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., II, s. 283.

% fsnevi, Nihayetii’s-Sil, I, s. 351.

% fsnevi, Nihayetii’s-Sil, I, s. 351.
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Daha oOnce zikri gectigi iizere mahal, zimmet ve miikellef olmaya ehil
olmaktir. Bunu Imam Serahsi bu sekilde tanimlamistir.®® Yukarida giyabu’l-mahal
kavrami iizerinde duruldu fakat simdi mahallin ‘zimmet’ ve ‘miikellef olmaya ehil

olma’ durumuna dikkat ¢ekilecektir.

Hiikiimler, ehliyet {izerinde doner.?” Eger mahal yoksa herhangi bir hiikiim de
yoktur. Lakin bu zimmet var olsa bile bazen ehliyet diisiip herhangi bir hiikiim
terettiip etmeyebilir. Bunun sebebi de zimmetin bagka bir hiikiim ile mesgul
olmasidir. Aslinda o (zimmet) mevcuttur ve hiikkmii uygulamaya da elverislidir. Fakat
Kitap’tan ve Siinnet’ten gelen baska bir delil sebebiyle zimmet, bu delilin
uygulanmasi ile mesgul olup ikinci hiikmiin uygulanmas1 miimkiin olmaz. Iste ulema

bu durumu “diku’l-mahal” diye isimlendirmislerdir.%®

“Diku’l-mahal” meselesinde mahal gaip olmayip mevcuttur. Bununla beraber
mahal mesgul durumdadir. Onun bu mesguliyeti sebebiyle hiikiim alamamasi
giyabu’l-mahalle ortaktir. Yani diku’l-mahal durumunda da herhangi bir hikiim
terettliip etmez, giyabu’l-mahal durumunda da herhangi bir hiikiim terettiip etmez.
Temel bir fark olarak giyabu’l-mahal, kiilli olarak miimkiin degildir ve mahal

bulununcaya kadar muallak olarak kalir. Halbuki diku’l-mahal boyle degildir.

Mesela fikihta kasithh ve haksiz yere adam oOldiirmenin cezasi Bakara
suresinin 178. ayetinde gegtigi iizere kisastir: « (52 C}Ahéﬂ‘ égﬁh S ‘):““ uﬁﬂ\ el G
s Jmally B 300 0l e A e b N (Y15 el sl AR, 24T
ll Gl 408 s S (s (a8 38 55 05 (s il s Gl ) 215157 yani * Ey
iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye kole,
kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislamirsa artik ona
hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle odemelidir. Bu, rabbinizden bir

hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap

vardir.” Lakin eger baba oglunu kasith olarak 6ldiiriirse ona had uygulanip ogluna

9 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, c. 2, s. 233.
9 Mevsili, el-Thtiyar, c. 2, s. 94.

9% Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 364.
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karsilik oldirilir mii? Ayette gectigine gore Oldiiriilmesi gerekirdi. Fakat hadis-i
nebevide farkli bir uygulama gelmistir. Hz. Omer’in (r.a.) isittigine gore Resulullah
(s.a.v.) sdyle buyurdu: “Baba, ¢cocuguna karsilik kuved olunmaz”®® Yani 6ldiiriilmez.
Hanefiler,'® Safiiler!® ve fukahanm cumhuru buna gore hiikkmetmislerdir. Ciinkii
baba, cocugun varlik sebebidir. Bu sebeple dldiiriilmez. Yani babalik, ¢ocuguna karsi
kisas olunmaya engeldir. Sonucta ayet, genel olarak kisasi emreder. Fakat 6zel olan
baska bir delil ona tearuz edip hiikmiin uygulama mahalli olan katili, baska bir delil

ile mesgul etmistir. Boylece ilk hiikiim olan kisasin uygulanmasi miimkiin olamaz.

Mabhal, bazen geri donmesi muhtemel bir sekilde gaip olur. Mesela eger bir
caninin hem kisas hem de riddet hadleriyle cezalandirilmas1 gerekse ikisi beraber
uygulanmaz. Zira diku’l-mahal vardir. Ama velinin affetmesiyle kisas diisse veya
caninin riddetine tovbe etmesi suretiyle iki cezadan biri sakit olsa diger ceza

uygulanir.1%? Burada her iki cezanin da geri doniisii muhtemeldir.

Diku’l-mahalde hiikiim uygulanabilecek sekilde varligimi korumakla birlikte
beklenmedik bir durum nedeniyle hitkkmiin o anda uygulanmasi miimkiin olmayabilir

veya bagka bir yolla uygulanmasi yoluna gidilebilir.

Diku’l-mahale baska bir misal de sudur ki: Her namazm belirli bir vakti
vardir. Ikindi namazinin vakti, her seyin golgesi fey-i zeval haricinde iki katina
ulastiginda baslar ve giinesin batmasi ile sona erer.’®® Bu vaktin tamamina kdmil/tam
vakit adi verilir.2%* Ancak namazin eda edilmesi i¢in tam vakit icinden bir parca vakit
almasi sebebiyle, igerisinde namaza baslanan vakit eksik vakit olarak isimlendirilir.

Zira boyle bir ikindi namazi kilinmadig1 halde aksam namazi vakti girdiginde burada

% Tirmiz, “Diyat”, 9 (No. 1400).

100 Serahsi, el-Mebsit, . 26, S. 91.

101 Ciiveyni, Nihdyetii’l-Matlab, c. 21, s. 16.
102 Siibki, el-Esbah ve’n-neza’ir, c. 2, s. 43.

103 Merginéni, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani,
el-Hidaye fi Serh Bidayeti’l-Miibtedi, thk. Talal Yusuf, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
c. 1,s.40.

104 Haskefi, Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimaski, ifadetii’l-
Envér ala Usili’l-Menér, tlk. Muhammed Said el-Burhéni, y.y., t.y., s. 82.
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ikindi namazinin vakti “tam vakit” olacaktir. Ciinkii kilinmadan vakit bitmistir.
Vaktinin sonunda kilinmis olursa bu durumda kaza olarak sayilmaksizin edasi sahih
hale gelmis olur. Bununla birlikte kisinin zimmetinde bir dnceki giiniin ikindi namazi
varsa ve bugiinlin sonunda onu kilmis ise bu eda olarak yerini bulmus olmayacaktir.
Ciinkii onun vakti diiniin bitmesi ile tam vakit haline gelmis ve onun eksik vakitte
edas1 sahih degildir. Bu durumun zitti olarak ayni namaz vaktin basinda veya
ortasinda eda edilmis olsa Ebii’l-Berekat en-Nesefi el-Mendr adli eserinde sunlar
soylemektedir: “Bu durumda kisi diinkii ikindi namazini bugiiniin ikindi namazinin

tersine nakis bir vakitte etmis olmaz.”*®

Netice olarak diku’l-mahal meselelerinde aslolan, mahallin mevcut olup tabii
olarak hiikmiinii almasidir. Ancak baska bir delilin ve farkli bir hiikkmiin de
bulunmasindan dolay1 mahal, bu delille mesgul olur ve ikisinin birden uygulanmasi
mimkiin olmaz. Bdylece hiikiim alamamasi konusunda diku’l-mahal ile giyabu’l-

mahal ortaktir.

2.8. Usulde Mahal ve irabda Mahal Kavramlar1 Arasindaki liski
Mahal denilince akla ilk olarak ¢okca duydugumuz su ciimle gelir: “Irabdan
mahalli yok” veya “Irabdan mabhalli ref veya nasb...” Biz de usul-i fikihtaki mahal

ile irabdaki mahal arasinda, benzeme yoniinii de zikrederek kiigiik bir fikir vermek

istedik.
Malumdur ki Arapgada kelam mureb ve mebni olarak iki kisma ayrilir:

Mureb: Kendisine dahil olan amiller sebebiyle sonunun degistigi
kelimedir.“X) ¢ veya ) &l veya “X &% ciimleleri drnek olarak

verilebilir.1%6

105 Haskefl, ifadetii’l-Envar ala Usili’l-Menar, s. 82.

%6 fbn Hisdm, Eb Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillih b.
Hisam, Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sada, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Kahire, 11. bs., 1383, c. 1, s. 33.
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Mebni: Kendisi i¢in tek bir yol olan ve kendisine dahil olan sey sebebiyle
sonunun degismedigi kelimelerdir. “s¥ 3 buna misaldir. Zira biitiin hallerde kesrali
gelir.27

Dr. Mustafa el-Galayini Cami ‘u Durusi’l-Arabiyye kitabinda irabi ii¢ kisma
08

ayirir!

Lafzi Irab: Amilin kelimenin sonuna zahir olarak getirdigi bir eserdir. Sonu
illetli olmayan mureb kelimelerin sonunda bulunur. “3giall My 45 Srneginde
oldugu gibi.

Takdiri Irab: Amilin, kelimenin sonuna zahir olmadan getirdigi bir eserdir.
Bu halde hareke mukadder olur. Ciinkii bu harekeler sdylenmez. Bu irab ¢esidi, sonu
elif, vav ve ya ile biten (illetli) kelimelerin sonunda olur. “all ) RAs ~"” misalinde
oldugu gibi.

Mahalli Irap: Amil sebebiyle (hakiki veya takdiri degil) itibari degismedir.
Bu zahir de mukadder de degildir. “3:\.‘.)3]\ ¢¥ 3 ¢\a” misalinde oldugu gibi. “Haiilai
kelimesi” climle igerisinde yeri degisse bile daima mebnidir. Eger mebni
kelimelerden biri; ref, nasb, cer, mevkiinde gelirse o kelimenin refi, nasbi veya cerri
itibari olur. Irabi ise “mahalli irab” diye isimlendirilir. Yani “merfu, mansup, mecrur
veya meczum mahallinde bir hal olduguna itibarla” anlamma gelir. “O kelime

mahallen merfudur” denilir. Yani e§er murab bir kelime olsaydi merfu, mansup,

mecrur veya meczum bir kelime olacakti.

Genel olarak harf veya fiile, “iraptan mahalli olmayan mebni bir kelime” diye
hilkmetmek, bu kelimeni manevi delaletinden ve etrafindaki kelimelerle olan
iliskisinden soyutlanacagi anlamma gelmez.!® Anlamlarin, iliskilerin veya
kendinden &nceki kelimelerin de§ismesiyle lafzin sonundaki etkilenmez. Irap

hakkinda bu kisa bilgiyi verdikten sonra usul-i fikihta mahal kavramiyla nahivdeki

197 fbn Hisam, Serhu Katri’n-Ned4, c. 1, s. 33.

108 Mustafa b. Muhammed Selim el-Galayini, CAmi‘u’d-Duriisi’l-Arabiyye, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 28. bs. 1414h/1993m, c. 1, s. 33-39.

19 Yani bir kelime mebni diye merfu, mansup, mecrur veya meczum olamaz diye bir sey
yoktur. Mahallen irap almaya devam eder.
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mahal kavrami arasinda bir benzerlik bulundugunu goriiriiz. Soyle ki ikisi de
miistakil olarak bulunamaz ve etrafindakilerden etkilenir. Eger etkisi duraksatilir ve

yok olursa;

Usul-i fikihtaki mahalde, herhangi bir sebeple kaybolsa bile donme ihtimali

baki kalir ve onun etkisi kat’1 bir sekilde kesilmez.

Iraptaki mahalde ise mahal kaybolsa, tek bir hareke lazim gelse bile yani

mebni olsa ¢evresindekilerin etkisinin olmadigindan bahsedilemez.
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UCUNCU BOLUM

3. MAHALLIN FURU* HUKUMLERE TATBIKi

Hiikmiin mahallinin usul-i fikih agisindan degerlendirilmesi yapildiktan sonra
meseleyi fliru fikih agisindan ele almanin ve baz1 6rnekler sunmanin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Bilindigi iizere hiikmiin mahalli kavramu, hicri birinci asirdan itibaren
- sarf ve nahiv - ilmi gibi kapali bir sekilde bilinip var olmasina ragmen giiniimiizde
kullanildig1 terim anlami ile miitekaddim alimlerce kullanilmamistir. Bu kavrami
daha anlasilir kilabilmek i¢in literatiirde kavramin kullanimina dair temizlik, namaz,
orug, zekat, hac vb. ibadet konularindan Ornekler sunacagiz. Bu misaller ornek
olmasi kabilinden zikredilmekte olup, elbette bu kadar genis bir meselenin, birkag

misale inhisar ettigi diistiniilemez.

3.1. TAHARETTE MAHALLIN YOKLUGU
Taharette giyabu’l-mahallin 6rnekleri ¢oktur. Taharetin bizzat kendisinde ve
sart oldugu ibadetlerde giyabu’l-mahallin etkisini ve konumunu anlayabilmemiz igin

biz burada birkag¢ 6rnek ile yetindik.

3.1.1. Abdest Uzuvlarindan Birinin Kaybedilmesi
Abdest, basta namaz kilmak olmak {izere tavaf etmek, Kur’an okumak gibi
bazi ibadet ve amellerin yerine getirilmesinden once yapilan dini temizliktir.!%
Abdest, sahih naslarla sabit olmus, namazin sihhatinin sartlarindan birisi olarak sabit
olmustur. Hz. Peygamber’den nakledilen s6z konusu naslardan birisi  sudur:
“Abdestli olarak yapilmadigi siirece Allah sizden namazi kabul etmez.”'' Ibadet
temizligi i¢in hem miikellefte hem de su veya toprak olan temizleyicide bulunmasi

gereken birtakim sartlar vardir.

110 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, DIA, 1, 68. Kaynakcaya ekleyelim
111 Buhard, “Hiyel”, 2, (NO: 6554).
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Abdest ayetinde Allah Teala yiizi, iki eli, iki ayagi yikamay1 ve bast mesh
etmeyi emretmektedir. Teyemmiimde ise yiiz ile elleri mesh etmeyi emretmektedir.
Ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “.Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz
zaman, yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Baslarinizi meshedin, iki
topuga kadar da ayaklarmmizi yikayin. Eger ciiniip iseniz temizlenin. Hasta iseniz
vahut yolculukta iseniz, yahut biriniz abdest bozmaktan gelmigse yahut kadinlara
dokunmussaniz, su da bulamamigsaniz, temiz bir topraga teyemmiim edin. Bunun igin
de yiizlerinizi ve ellerinizi o toprakla meshedin. Allah size bir giicliik ¢ikarmak
istemiyor, fakat sizi temizlemek ve siikredesiniz diye de iizerinizdeki nimetini

tamamlamak istiyor.1!2

Burada “Kisinin ellerini veya ayaklarin1 ya da birini kaybetmesi durumunda
abdest alirken abdest uzuvlarinin yikanmasi nasil gerceklesecektir?” sorusu ve

cevabinin konumuzla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Dirseginden itibaren kolu kesik olan bir kimseden elbette yikama
sorumlulugu diismektedir. Kesik olan kismin disinda kalan bdlgeler i¢in ise yikama
gerekliligi devam etmektedir. Ayette gegen yikama emrinde kesik olan uzvun
yikanmamasina deginilmemistir. Ciinkii ilahi hitap burada kendisine mahal/yer
bulamamis, yikanamayan bdlgenin yerine bedenin baska bir yerini yikamasini veya
kol istiinii yikamasini sart kosmamistir. Bununla birlikte buradaki yikama hiikmii
mensuh da degildir. Dolayisiyla kesilen kol herhangi bir cerrahi operasyon veya
bagka bir yontemle tekrar eski haline gelirse yani mahal geri donerse yikama hitkmii

de geri gelecektir.

3.1.2. Temizleyicilerin Bulunmamasi
Temizlik konusundaki giydbu’l-mahal unsurlarindan birisi de miikellefin su
ve toprak gibi temizleyicilerden yoksun kalmasidir. Temizlikte aslolan sudur ve
suyun bulunmadig1 veya bir 6ziir sebebi ile kullanilamadig1 durumlarda naslarla sabit
olan bir ruhsattan dolay1 toprak ile de ibadet temizligi yapilabilmektedir. Bu hususta

Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Sayet hasta veya yolculuk halinde veya iginizden

12 e]-Maide, 6/6.
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biri ayak yolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iliskide bulunursa, bu hallerde su
bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin)”**3. Gercekten
birgok insan farkli gerekgelerden dolay1 temizleyici olan suyun yeterli miktarda ya da
tamamen bulunmadigi veya bulunsa da kullanamadigi durumlarla karsi karsiya
kalabilmektedir. Hatta kisi abdestin alternatifi olan teyemmiimiin ana maddesi olan

topragi da kullanamadig1 zor ve istisnai sartlar s6z konusu olabilmektedir.

Burada gormekteyiz ki temizligi emreden ayet ve hadisler, bu orneklerde
uygulanmalar i¢in kendilerine mahal bulamamaktadir. Simdi soru sudur ki kul “iki
temizleyiciden yoksun oldugu” halde namaz kilmaz mi yoksa namaz hiikmii
kendisinden diiser mi ya da temiz olmadan (abdestsiz) mi1 kilar? Ebl Hanife, “Allah,
sizden abdestsiz bir sekilde kilacaginiz namazi kabul etmez.”*** hadisinde belirtildigi
lizere namaz icin gerekli olan temizlik sartlarinin bulunmamasindan dolay1 bu kisi
hakkinda namazin farz olmayacagi goriisiinii savunmustur. Eba Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore ise bu kisi namaz kilanlari taklit etmeli, vakte saygi gostererek
namazint kilmali ve daha sonra o namazi kaza etmelidir.'®® ibn Abidin, Eba
Hanife’nin kendi ictihadimi, Imameyn’in goriisiinii itibara alarak degistirdigini ve

bununla fetva verdigini nakletmektedir.!®

Safiiler, vakte saygi sebebiyle o kisi hakkinda namazin farz oldugunu ve daha
sonra kaza edilecegini savunmuslardir.!'’ Hanbelilere gére bu kisi, bulundugu durum
lizere namazini kilar, daha sonra su veya toprak bulursa namazini iade etmesi
gerekmez. “Rasilullah (s.a.v.) Aise'nin kaybettigi gerdanligi aramak icin Useyd Ibn
Hudayr't ve beraberindeki bazi kisileri gonderdi. Namaz vakti geldi ve abdestsiz

namaz kildilar. Peygamber’e doniip durumu ona anlattiklarinda, teyemmiimle ilgili

13 e]-Maide, 5/6.

114 Eb David Siileyméan b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Daviid, el-
Matbaatii'l-Ensariyye, Dehli, 1323h, “Tahéaret”, 31, (No. 60).

115 fbni Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-
muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1386h./1966m., c. 1, s. 80.

116 fhn Abidin, Reddii’l-Mubhtir, c. 1, s. 80.

117 Hatib Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Mugni’l-muhtic ild ma rifeti me‘ani
elfazi’l-Minhac, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, y.y., 1415h./1994m., c. 1, s. 266.
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ayet nazil oldu.”'!® hadisi bu fetvaya dayanak olusturmaktadir. Zira hadis, onlarin
lizerine vacip olami yerine getirdiklerine ve daha sonra onu iade etmek zorunda

olsalardi Hz. Peygamber’in bunu emredecegine delalet etmektedir.!*®

3.1.3. Necasetin Mutat Olmayan Yerden Cikmasi
Necaset, asil olarak insanin 6niinden ve arkasindan ¢ikar. Fakat 6yle durumlar
olur ki,*? necaset, bu mutat yerden degil de viicudun baska bir yerinin agilip oradan
cikmasi gerekir. Bu halde sorulacak soru sudur: “Viicudun bagka bir yerinden ¢ikan

necaset, dogal ¢ikis yerinden ¢ikmis gibi sayilip ayni hitkkmii alacak midir?”

Hanefiler bu durumda necasetin hitkkmiinii ayn1 dogal ¢ikis yerinden (6nden
ve arkadan) ¢ikmis gibi kabul ederler. imam el-Kasani (V), Beddi ‘ii’s-Sandi* adl
eserinde abdesti bozanlar kisminda der ki: “Hades iki cesittir: Birincisi hakiki,
ikincisi ise hiikkmidir. Hakiki necaset, canli insanin bedeninden ¢ikan necis seydir.
Ister mutat oldugu iizere 6n ve arkadan ¢iksin isterse bu ikisi disinda bir yerden
ciksin fark etmez. Cikan sey de ister idrar, diski, meni, mezi, vedi, hayiz kan1 gibi
mutat olan seyler olsun isterse istihaza kani gibi mutat olmayan sey olsun fark

etmez 9121

Hanefilerin bu konudaki delilleri sudur: “Hz. Aise’den (r.a.) rivayet
edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) s6yle buyurdu: ‘Kusan, namazda burnu kanayan

gitsin abdest alsin. 1?2

Bununla beraber Safiiler 6n ve arkanin haricinden ¢ikan seylerle abdestin
bozulamayacagina kaildirler. Nevevi (6. 676/1277), el-Mecmii‘ adli eserinde soyle

der: Bizim mezhebimiz soyledir ki tedavi maksadiyla alinan veya burundan akan kan

118 Eb David, “Taharet”, 121, (No. 317).
119 fbn Kudame, el-Mugni, c. 1, s. 184.

120 Mesela cerrahi ameliyat gibi.

121 K asani, Bedai‘ii’s-Sanai‘, c. 1, s. 24.

122 K asani, Bedai‘ii’s-Sanai‘, c. 1, s. 24.
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ve kusma gibi 6n ve arkadan haricinde ¢ikan sey ile ister az olsun ister ¢ok olsun

abdest bozulmaz.'??

Safiilerin bu konudaki delilleri sudur: Hz. Enes’in (r.a.) rivayet ettigine gore
Resulullah (s.a.v.) hacamat oldu ve abdest almadan namaz kildi. Sadece hacamat

yapilan yaralar1 yikad:.1?*

3.2. NAMAZDA MAHALLIN YOKLUGU
Namaz, dinin diregidir ve miikellef; akilli, balig ve Miisliman oldugu
miiddetce -olaganiistli hallerin haricinde- bu miikellefiyet kulun iizerinden diismez.
Nitekim Resulullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Kalem (miikellefiyet) ii¢ kisiden
kaldirnlmistir. Uyanana kadar uyuyandan, kurtulana kadar belaya ugrayandan,
biiyiiyiinceye kadar ¢ocuktan.”'?® Bu sebeple namaz, mahalli gaip olsa bile
miikelleften sakit olmaz. Konu ile ilgili ileride o6rnekler verilip detaylica

aciklanacaktir. Namaz bu 6zelligi ile diger ibadetlerden farklilik gosterir.

3.2.1. Binek Uzerinde Namaz
Miikellef olan kimse namazin sartlarint miimkiin oldugu kadar eksiksiz bir
sekilde yerine getirmekle ylkiimlidiir. “Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina

1126

cevir, nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone ¢evirin. ayetinde belirtildigi lizere

kibleye yonelmek, “Namazlar: ve orta namazi aksatmadan kilin, husi icinde

2127

Allah’in huzurunda durun. ayetinde de emredildigi lizere kiyamda bulunmak

namazin sartlarindandir.

Ancak miikellef, ayakta duramayacak, riik(i ve secde edemeyecek kadar

hastaliktan dolay1 bu riikiinlerin tamamini veya bir kismini yerine getiremeyebilir.

123 Nevevi, el-Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb, c. 2, s. 54.

124 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, thk. Ali
Muhammed Muavviz-Adil  Ahmed  Abdulmevcud, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1419h/1999m, c. 1, s. 200.

125 Ebf David, “Hudd”, 15 (No. 4398)
126 o|-Bakara 2/144.
127 o|-Bakara 2/238.

42



“O halde giiciiniiz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin"*?® ayetiyle Cenab-1 Hak,
bize rahmetiyle muamelede bulunarak giicimiiz nispetinde ibadetlerimizi yapmamizi
emretmistir. Yine Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Ben size bir isi emrettigimde
onu giiciiniiz nispetinde yerine getirin.”*?°® hadisi de bu hususta bize yol

gostermektedir.

Farz olan tiim sart ve riikkiinleri yerine getiremeyecek durumlara, ucgakta
kilinacak namaz -6zellikle de vakti ucakta iken baslayan, ucak ininceye kadar vakti
gecen ve cemedilemeyen namaz- 6rnek olarak verilebilir. Ucak kalkmadan once
vakit girmis ve miikellef, ugak ininceye kadar namazin vaktinin ¢ikacagini biliyorsa
bu durumda o namazi kilmas: kendisine farzdir. Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12)
sOyle rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.v.) 6gleden once sefere ¢iktigi zaman, 6gle
namazint ikindi namazina kadar erteler, sonra atindan iner ve onlari birlikte
kilardi. Giines ne zaman batarsa yola ¢ikmadan énce dgle namazini kilar, sonra da
(volculuk icin) binerdi.”**® Yukarida zikredilen hiikiimlerin hepsi, eger ucakta
Kabe’ye dogru gittiginden emin olup biitiin sart ve riikkiinleriyle namazini kilabilecek
bir yer yoksa gecerlidir. Ucagin Kabe’ye dogru gittiginden emin olmak ve tiim sart
ve riikiinleri ile namazi yerine getirebilecegimiz ve onun igin tahsis edilmis bir yer
bulunmadiginda gegerli olur.

Bu duruma sabah namazi*®!

ornek olarak verilebilir. Eger namazin farz
olmasinin sebebi olan vakit girmis ise bu durumda kisinin o namazi taharet, kiraat,
kiyam, kibleye yonelmek, riik(i ve secde gibi tiim sartlariyla kilmas1 farz olmus olur.
Ancak ucakta namaz kilinabilecek yeterli bir yer bulunmadiginda namazin hiikkmii ne
olacaktir? Miikellef vakti korumak i¢in eksik sartlarla da olsa namazini kilacak midir

yoksa namazin tiim sartlarin1 yerine getirmeli midir? Bu meseleye iki farkli agidan

yaklagmak miimkiindiir:

128 ot-Tegabiin 64/16.
129 Miislim, “Hac”, 1337.
130 Byhari, “Namaz Kisaltma”, 17 (Hadis No. 1061).

1381 Burada sabah namazindan misal verilmesinin sebebi diger dort vakitte edildigi gibi cem
edilememesidir.
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Ik olarak ele alinmas: gereken, namazin sebebi olan vaktin, namazin sartlart
ile catigmasidir. Bu noktada soyle bir soru yoneltilebilir: Sebep ile sartlarin ¢atigtigi
durumlarda namazin sebebine (vakit) mi, yoksa sartlarina (kiyam, riik(i, secde ve
digerleri) m1 oncelik verilir? Sartin yerine sebebe Oncelik verildiginde namazin her
ne kadar kiyam, kibleye donmek gibi sartlar1 yerine getirilememis olsa da vaktinde
kilinmas1 gerekmektedir. Sebebin yerine sarta oncelik verildiginde ise namazin tiim
sartlartyla kilinmas1 gerekmektedir. Eger sartlar tahakkuk etmezse namazin vakti
cikacak olsa bile namaz kilinamaz. Ciinkii sart, taniminda da gectigi gibi var
olmamas1 yoklugu gerektiren, var olmasi da ne varligi ne de yoklugu gerektiren
seydir. Bundan dolay1 sartin var olmamasi namazin da olmayacagi anlamina

gelmektedir.**?

Bu soruya cevap verebilmek icin fakihlerin kavillerini takip etmek
gerekmektedir. Tercih edilen goriis sart olan kiyam ya da kibleye donmek yerine
sebep olan namaz1 vaktinde kilmaya oncelik vermektir. “Namazlari ve orta namazi
aksatmadan kilin, hugi icinde Allah’in huzurunda durun. Bir seyden korkarsaniz
vaya veya binek iizerinde kilabilirsiniz. Korkunuz gegince Allah’i, daha once
bilmediginizi size ogrettigi gibi amin.”*® ayeti de bu goriisii desteklemektedir. Bu
ayetin isaret ettigi nokta ise “Bir seyden korkarsamiz yaya veya binek iizerinde

’

kilabilirsiniz.” ifadesidir. Yani ayet, “Eger bir korkuya kapilir ve namazi biitiin
sartlar1 ve riiklinleri ile kilamazsaniz, ister ayakta yiiriirken isterse de hayvanlariizin
sirtindayken hangi hal iizere iseniz namazi o sekilde kilin.” demektedir. Allah Teala,
sartlar yerine getirilemeyecekse namazi ertelemeyi®® emretmemektedir. Bu da
sebebe (vaktinde kilinan namaz), sarta (kiyam, riikQ, secde) gore oncelik verildigini

gostermektedir.

Ayni sekilde Imran b. Husayn’in (8. 52/672) rivayet ettigi bir hadiste Hz.

Peygamber soyle buyurmustur: “Ayakta namaz kil, giiciin yetmiyorsa oturarak kil,

182 By ymumi bir hiikiimdiir. Istisnai olarak ¢iplak bir kisi setr-i avret sartina riayet etmedigi
halde ima ile namazini kilar ve bu namaz da sahih olur.

133 o|-Bakara, 2/138-139.

134 Yani cem-i tehir edilmesini emretmemektedir.
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buna da giiciin yetmezse yan iistii yatarak kil!”’**® Takiyyiiddin Ibn Teymiyye nin (6.
728/1328) su sozii de bu goriisii destekler niteliktedir: “Cemedilmesi miimkiin
olmayan iki vacip sikistigr zaman kuvvetli olanina 6ncelik verilir. Bu durumda digeri
vacip olmaz ve kuvvetli olam1 yapmak icin terk edilmis oldugundan gergekte bir
vacibin terki olarak kabul edilmez.”*® Safiiler ise bunun ¢ok nadir karsilasilan bir

mazeret olmasi sebebi ile namazi iade etmenin gerekli oldugu goriisiindedir. ™’

Bu agiklamalar1 g6z oniinde bulundurarak sebebin sarttan 6nce geldigini
sOylemek miimkiindiir. Sarta oncelik verilmesinin nedeni ise acizlik ve korkunun

bulunmasi kosuluyla her namaz i¢in belirlenen vakte sayginin korunmasidir.

Ikinci olarak ise kiyam sartinmn, kiyamimn mahalli olan yeryiizii ile
catismasidir. Cabir b. Abdullah’in (6. 78/697) (r. a.) rivayet ettigi “Yeryiizii bana
mescit ve temiz kilindi”**® hadisinde de belirtildigi iizere kiyam igin aslolan
yeryliziidiir. Yine ayni sekilde Hz. Peygamber, nafile namaz disinda binek iizerinde
namaz kilmadig1 ve farz namazlarda bineginden inerek yerde kildigi bilinmektedir.
Bu hususta sdyle bir hadis rivayet edilmistir: “Abdullah bin Omer yolculuk sirasinda
geceleyin hayvamnin swtinda namaz kilardr ve yiiziiniin ne tarafa baktigina hig
aldirmazdi. Ibn Omer séyle demistir: Hz. Peygamber nafile namazim bineginin
arkasinda herhangi bir yone doniik olarak kilardi ve vitir namazini da orada kilard:

ama farz namazlart asla (binegin) iizerinde kilmazd. "

Gegmiste ulasim araci olarak kullanilan binek hayvani glinlimiiziin u¢agina
benzemektedir. Bu sebeple aslolan bunu nafile ibadetlerle sinirlandirip ona ayni
hiikmii vermektir. Fakat her iki ara¢ arasinda biiytik bir fark vardir. Binek hayvaniyla
yolculuk yaparken kisi yiiriime, durma, inme ve binme imkanina sahipken ucakla

yapilan yolculukta bu imkanlar bulunmamaktadir. Bundan dolayi alimler binek

135 Byhari, “Namazi Kisaltma”, 19 (Hadis No. 1066).

13 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam
el-Harrani, Mecmu‘ Fetiva ibn Teymiyye, Mecma'u'l-Melik Fahd, Medine, 1416h./ 1995m.,
c. 20, s. 57.

187 Nevevi, el-Meecmu® Serhi’l-Muhezzeb, c. 3, s. 242.
138 Byhari, “Mescid”, 23 (No. 427).
139 Byhari, “Namaz Kisaltma”, 9 (No. 1047).
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tizerinde ve ugakta kilinan namaz hakkinda ictihadda bulunmuslardir. Fikih
alimlerinin ¢ogu inme, binme ve sart ile riikkiinlerin tamamini yerine getirebilme
imkan1 bulunursa binek {izerinde namaz kilmanin caiz olmadigi goriisiini
savunmuslardir. Eger kendisi veya mali i¢in duydugu siddetli korku nedeniyle yere
inmeye giicii yetmezse, Hanefilere gore namazini sonradan iade etmesine gerek
kalmaksizin binekte namazim kilabilir. Zira bu durumda olan kimse ¢aresizdir ve

evinde olsa bile aciz bir hasta muamelesi goriir.*4

3.2.2. Yats1 Namazi
Safagin kaybolmasindan az bir siire sonra fecrin dogdugu bolgelerde yatsi
namazinin hiikmiiniin ne olacagi meselesi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.
Bu bolgelerde yats1 vakti gectiginden dolayr yatsi namazinin buralarda yasayan

insanlar lizerine farz olup olmadig1 meselesi fakihler arasinda ihtilaflidir.

Fikih alimlerince bu mesele epey tartisilmis ve farkli delillere dayandirilarak
cesitli goriisler one siiriilmiistiir. Ozellikle bu konu hakkinda yakin dénemde yasamis
olan Sihabiiddin el-Mercani’nin (6. 1306/1889) kaleme aldig1 Ndziratu’l-Hakk fi
Fardiyyeti’l-‘Isd ve in lem Yegibi’s-Safak adli eseri 6nemlidir. Mercani séz konu

eserinde namazda grydbu ’I-mahal konusunu ele almistir.

Yatst namaz1 vakti, aksam namazi vaktinin ¢ikmasiyla bagslar. Bu vakit,
safagin kaybolmaya baslamasidir. Safagin ise kirmizilik mi yoksa beyazlik mi
oldugu fakihler arasinda ihtilaflidir. EbG Hanife’ye gore safaktan maksat kirmizilig
takip eden beyazliktir.'** Bu goriisiinii namaz vakitlerinin haber verildigine dair
rivayet edilen su hadise dayandirmaktadir: “Ufuk karardiginda yatsi namazini

kilar 99142

140 Kasani, Alaiiddin Ebli Bekr b. Mes‘0id b. Ahmed, Bedd’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-sera’i’,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, y.y., 1406h./1986m., c. 1, s. 107-108.

141 Seyhizdde Abdurrahman (Damad), Abdurrahman b. Mehmed b. Siileyman, Mecme‘u’l-
Enhur Fi Serhi Miilteka’l-Ebhur, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, yy., ty, c. 1, s. 70.

142 Eb Davud, “Namaz”, 1 (No. 394). Yani yats1 vakti igin ufukta sirasiyla ii¢ asama vardir: 1-
Kirmizihk, 2- Beyazlik, 3- Siyahlik. imam Ebu Hanife ufugun kirmizilastiktan sonra
beyazlagsmasini safak olarak saymamaktadir. Beyazligin bitip siyaha dénmesini safak olarak
saymaktadir.
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Imam Safii ise safaktan maksadin kirmizilik oldugu gériisiinde olup,'*® bu
gorilisinii Arap dili alimi Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) safak hakkinda yapmis
oldugu tanima dayandirmaktadir: “Safak, giinesin batisindan yatsinin son vaktine

kadarki kirmiziliktir,”144

Yats1 namazinin vaktine dair yapilan bu agiklamalardan sonra akla “Safaktan
hemen sonra fecrin dogdugu bir memlekette (kutuplarda) ikamet eden ve yatsi

namazi vaktini kagiran kimse i¢in yats1 namazinin hitkkmii nedir?” sorusu gelebilir.

Hanefi fakihlerinden el-Bakkali (6. 562/1167)* namazin sebebi olan vaktin
yoklugundan dolay1 bu durumda olan kimseler hakkinda namazin vacip olmadigi
gorilislinii savunmaktadir. Farz namazlar1 giinesin hareketine, dogusuna ve batigina
gore diizenlenmistir. Meselad bir kimse 6gle vakti girmeden once Sliirse, namaz ona
vacip olmaz ve bundan sorumlu tutulmaz. Yatsi vakti, bilindigi tizere giinesin batigini
takip eden safagin kaybolmasindan baslayarak fecrin dogusuna kadar olan vakittir.4°
Safagin kaybolmasinin hemen ardindan fecrin dogmus oldugu yerlerde yatsi
namazinin sebebi olan vakit bulunmamaktadir. Buradan hareketle Bakkali, namazin
sebebi olan vaktin bulunmamasindan dolayr yatsi namazinin kutupta yasayan
insanlara farz olmadigim soylemektedir.!*’ Hanefi fakihi EbG Muhammed
Semsiileimme el-Halvani (6. 452/1060 [?]), baslangicta yatsi namazinin orada
yasayan insanlara vacip oldugu goriisiinii benimsemis, fakat kendi goriisiinii terk
ederek Bakkali’nin goriisiinii benimsemistir. Gorlislinii degistirmesi, Bakkali’nin, bes
vakit namazin kendisinden diistiigli kimse hakkinda ders verirken ona bir el¢i

yollayarak bu durumdaki kimsenin tekfir edilip edilmeyecegini sordurmasi {izerine

143 Sirbini, Mugni’l-Muhtie, c. 1, s. 299.

144 Cevheri, Ismail b. Hammad el-Cevheri, Técii’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye, Daru’l-iim
li’l-Mellayin, Beyrut, c. 4, s. 1501.

145 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Bébcik (Baycik) el-Harizmi el-Bakkali, dil
egitimini Zemahseri’den almig ve vefatindan sonra onun yerine ge¢mistir. Kendisinin
Takvimii’l-lisan fi’n-nahv, el-Bidaye fi’l-me‘ani ve'‘l-beydn, Mendazilii’l-Arab ve miydhuhd,
Serhu Esmdilldh gibi birgok eseri vardir. kaynak ???

146 Seyhizade, Mecme‘w’l-Enhur i Serhi Miilteka’l-Ebhur, c. 1, s. 70.
147 {bn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar, c. 1, s. 362.
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gerceklesmistir.1*® Bakkali, soru soran kisinin niyetini bildiginden kendisi de “Elleri
veya ayaklar1 kesilmis kimsenin abdestinin farzlar1 kag¢ tanedir?” sorusu ile cevap
vermistir. El¢inin, “mahallin ortadan kalkmasindan dolay1 ii¢ tanedir” cevabini
vermesi lizerine Bakkali, “namaz da bu sekildedir” demistir. Halvani bu cevabi

duyduktan sonra kendi gériisiinii birakip Bakkali’nin goriisiinii benimsemistir.14°

Bunun yami sira Hanefl fakihlerinden Sadriissehid’in (6. 536/1141),
“Burhaneddin el-Kebir” lakabiyla bilinen babasi Abdiilaziz b. Omer b. Maze el-

Buhari (6. [?]) ve baska baz1 isimler'® Deccal giinlerinde®®!

oldugu gibi bir vakit
takdir edilerek yats1 namazinin kilinmasinin farz oldugunu savunmus ve birgok delil
getirerek Bakkali’nin  goriisinii  reddetmislerdir. Bu meseleye dair getirilen

delillerden bazilar1 sunlardir:

Abdestteki farzlarin mahallinin bulunmamasiyla ca‘li sebebin bulunmayisi
arasinda biiyiik bir fark vardir. Namaz vakitlerinin tamaminin sebebi ca‘lidir. Bir
diger ifadeyle Allah Teala, namaz vakitlerinin sebebini gok cisimlerinin hareketi ve
doniisiine bagl kilmistir. Gok cisimlerinin hareketleriyle her farz namazin giris ¢ikis
vaktini biliriz ve bu nedenle bu hareketler birer isaretten baska bir sey degildir. Fakat
bunun esas sebebi olan bagka bir sebep daha vardir ki o da Cendb-1 Hakk’1n namazi
farz kilmasidir. Allah, bilindigi iizere kullarina gece ve giindiiz bes vakit namazi farz
kilmistir. Bu hususta Muaz b. Cebel’den (6. 17/638) rivayet edilen bir hadiste Hz.
Peygamber, onu Yemen’e gonderirken sdyle buyurmustur: “Muhakkak Ki sen ehli

kitaptan olan bir kavme gideceksin. Onlari, Allah’tan baska ilah olmadigina ve

148 jbn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar, c. 1, s. 362.

149 Burada da dakik bir kavramsal analiz yapilmas1 gerekirse iki durum hiikiim dogurmamasi
sonucu itibariyle ortak olsalar da mahiyet itibariyle birbirlerinden farklidir. Zira kesilmis olan
el sart olan abdestin bir par¢asidir. Girmeyen vakit ise sart degil sebeptir. ibn Abidin, Hasiyetu
Reddi’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtér, c. 1, s. 362.

150 fbn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtr, c. 1, s. 363.

11 Hadis-i serifte gectigi lizere Deccal’in ¢iktig1 giinlerde bir giin, bir sene; ikinci giin bir ay
diger giin ise bir hafta gibi gecgecektir. Bir sene gibi siirecek o giinde bir giinlik namazin
kilinmasi yeterli olur mu? sualine Resulullah (s.a.v.) “Hayir, Takdir ediniz” buyurdu. Miislim,
“Melahim, 43217,
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benim O’nun elgisi olduguma sehadet etmeye davet et. Eger bu davete uyarlarsa

Allahin onlara her gece ve giindiiz bes vakit namazi emrettigini séyle! ">

Namazin tamimlayic1t unsuru olan vakit olmadigi zaman bu, ikinci bir
tanimlayicinin mevcudiyeti sebebiyle namazin olmayacagi anlamina gelmez. Ciinkii
bu durum bir seyin birden ¢ok tanimlayicisina engel bir unsur degildir. Bir seyin
delili ortadan kalktiginda, baska bir delilin cevaziyla onun ortadan kalkmasini
gerektirmez. Bahsi gecen meselede de bu durum s6z konusudur.'®® Hanefi alimlerin
goriisii bu yondedir. Bununla birlikte Safiiler, yats1t namazi vakti konusunda bir yere
en yakin bolgenin safaginin kaybolma vaktini takdir ederek yatsi namazinin orada

yasayan insanlara farz oldugunu sdylemislerdir.®>*

3.2.3. Gemide Namaz
Namazda aslolan istikbal-i kible sartin1 saglayarak kilmaktir. Fakat
giiniimiizde balik tutma ve ticaret gibi sebeplerle deniz seferleri ¢ok yayginlasmistir.
Su halde gemide namaz kilmanin hitkkmii nedir? Gemide namaz asagida zikredilecek

sekillerde olur:

Geminin deniz ortasinda ve gider vaziyette olmasi. Burada kisi, istedigi gibi
namaz kilar ve eger kendisine bir zarar1 varsa kiyama kalkmasi1 gerekmez. Bu Imam
Eb(i Hanife’'nin goriisiidiir. Ibn Hiimam (v), Fethu’l-Kadir adl1 eserinde soyle der:
“Imam Eb(i Hanife’ye gore bir kimse gemide hastalign olmaksizin oturarak namaz
kilabilir. Ama ayakta kilmasi daha iyidir.”** Delili ise gemide genelde bas donmesi
olur. Bu, neredeyse kesin gibidir. Imameyn ise bu goriise muhalefet etmistir. Onlar

oturarak namaz kilmaya ancak ve ancak bir dziir sebebiyle cevaz verirler. 1%

Imam Safii, kisi eger kiyam, riik(i ve secde yapabiliyorsa o zaman gemide

namaz kilmaya cevaz vermistir. Bunu imam en-Nevevi, el-Mecmii‘ adl1 eserinde

152 Miislim, “Iman”, 19. Hadis no burada yok, digerlerinde var. ..

153 jbn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtér Ale’d-Diirri’l-Muhtar, c. 1, s. 363.
154 Sirbini, Mugni’l-Muhtie, c. 1, s. 301.

155 Tbn Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 2, s. 8.

156 Thn Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 2, s. 8.
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soyle aciklar: “Bizim mezhebimizin alimleri séyle demistir: Eger gemide kilacaksa
giicli yettigi halde kiyam terk etmesi caiz olmaz. Eger bas donmesi ve benzeri bir

Ozrii varsa o zaman oturarak kilmasi caizdir. Zira bu durumda acizdir.”*®’

Gemi bagli olmaksizin duruyorsa. Bu durumda eger riizgar siddetliyse giden
gemi gibidir. Eger riizgar yoksa duran gibidir. Bu zaman giicii yetenin ayaga

kalkmasi lazimdir.2®8

Kiytya baglh halde dururken. Bu durumda da ayakta kilmasi lazimdir. Eger

¢tkma imkan1 varsa yere inip orada namaz kilmasi gerekir.**

Sonu¢ olarak bu ii¢ halde aslolan kisinin gemiden inip namazini yerde
kilmasidir. Ciinkii “Ugakta namaz” boliimiinde gegtigi iizere namazda aslolan yerde
kilmaktir. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.v.) binek iizerinde sadece nafile namaz

kilmistir. Ama gemiden inmenin zorlugu ve zaruret sebebiyle bu {i¢ hal zikredildi.

3.3. ZEKATTA MAHALLIN YOKLUGU

Allah Teala zekat vermeyi fakirlerin bir hakki olarak zengin Miislimanlara
farz kilmistir. Nitekim zekatin farz olmasi hususunda “Siiphe yok ki iman edip
diinya ve ahiret igin yararl seyler yapanlar, namaz kilanlar ve zekdt verenlerin
rableri katinda ecirleri vardir; onlara ne korku vardir ne de iiziileceklerdir. 1*° ayeti
inmistir. Zekatin, namaz ve orug gibi diger ibadetlerden farkli bir yonii de namaz ve
oru¢ kul ile Allah arasinda olan bir ibadet iken zekatin hem kul ile Allah arasinda
hem de zenginler ile fakirler arasinda yapilan bir ibadet 6zelligi tagimasidir. Zekatin

bu 6zelligi ona hem dini hem de sosyal bir hiiviyet kazandirmaktadir.

Allah Teala nisap, havelanii’l-havl gibi zekatta bulunmasi gereken sartlari
bize Kur’an ve silinnet ile agiklamistir. Buradan hareketle su soruyu sorabiliriz:

“Bizim i¢in zekatin tiim sartlar1 tahakkuk ettiginde zekat: fakirlere biz mi vermeliyiz

157 Nevevi, el-Meemi‘, c. 3, s. 242,

158 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 2, s. 102.
159 fhn Abidin, Reddu’l-Mubhtér, c. 2, s. 101.
160 g|-Bakara 2/277.
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yoksa bu gorev, zekati toplamak ve hak edenlere dagitmak igin gorevlendirilmis

kisilere mi aittir?”

3.3.1. Zekat1 Toplamak
Kur’an ve siinnetin delilleri ile fakihlerin ictihadlar1 incelendiginde zekat
toplama isleminin devlet bagskaninin otoritesine ait oldugu anlasilmaktadir. “Onlar:

17181 ayetinde zekatin

armdirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al
zenginden alindig1 ve onu alan kisinin ise devlet baskan1 oldugu bildirilmektedir. Ibn
Kesir (6. 774/1373), ayette gecen “al” emrindeki zamirin zekat1 reddeden bazi Arap
kabilelerinin zannettigi gibi sadece Hz. Peygamber’e mahsus oldugunu degil de Hz.
Peygamber’e donmekle birlikte bu lafzin genel oldugunu belirtir. Buradaki zamirin
sadece Hz. Peygamber’e mahsus olmadiginin kanit1 ise Hz. Ebubekir’in (6. 13/634)
zekat ddemeyi reddedenlerle savasmasidir.!®? Bunun yam sira “Sadakalar (zekdt
gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda

163 ayetiyle bu goriis desteklenmektedir. Zira ayette belirtildigi

gorevli olanlar...
tizere Allah zekat toplamakla gorevli olan kisilere de zekattan pay tayin etmistir.
Zekat toplamakla gorevli olan kisiler devlet baskanmna tabidir. Bu, zekat veren
kisinin bireysel bir eylemi olmadiginin bilakis devlet baskanina bagli gerceklesen bir
eylemin oldugunun kanitidir. Zekat toplamanin devlet bagkanina ait bir gorev
oldugunun delillerinden biri de Hz. Peygamber’in zekat toplamak icin kabilelere
gorevli gondermesidir. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdiginde ona
sOyle soylemisti: “Eger onlar itaat ederlerse onlara zenginlerden alinip fakirlere
verilmek iizere Allah’in onlarin mallarina zekdati farz kildigini ogret!”*%* Hz.
Peygamber’in bu hadisinde gecen “alinir” ve “verilir” lafizlar1 zekat toplama

gorevinin devlet bagskanina ait oldugunun bir kanitidir. Aslen zekat veren kisilerin

kendileri degil de devlet baskan1 miikelleflerden zekati toplar ve dagitimini yapar.

161 ot-Tevbe 9/103.

162 ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safii, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1419h, c. 4, s. 207.

163 ot-Tevbe 9/60.
164 Buhari, “Zekat”, 1 (No. 1395).
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Ebt Ishak es-Sirdzi (6. 476/1083), el-Miihezzeb adli eserinde zekatin
toplanmas1 hususunda sunlart séylemektedir: “Devlet bagkaninin zekat toplamak i¢in
gorevli tayin etmesi gerekmektedir. Halk arasinda zekat vermesi gerektigi halde
bunun kendisine farz oldugunu bilmeyenler oldugu gibi zekat vermekten kaginan
cimri kimseler de bulundugundan Hz. Peygamber ve Rasid halifeler zekat toplamak

lizere gorevliler tayin etmistir.”1%°

Hanefi fakihlerinden el-Muhtdr ve onun serhi el-fhtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtdr
miiellifi Abdullah b. Mahmad el-Mevsili (6. 683/1284) ise konu hakkinda su
aciklamalar1 yapmaktadir: “Hz. Osman zamanina kadar zahirl ve batini mallarin
zekatiin toplanmasi devlet baskanmin hakki idi. Daha sonra batini mallardaki
zekatin toplanmasi gorevi insanlarin mallarinin zalim kimseler tarafindan haksizca ve
gizli bir sekilde aranmasi endisesinden dolayr mal sahiplerine devredilmistir.

Bdylece mal sahipleri devlet baskanin vekili kabul edilmistir.””*%

Yapilan agiklamalardan zekatin teslim edilmesi gereken merciin (mahallin)
devlet baskani, halife veya onlarin vekili oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu mahallin
ortadan kalkmas1 durumunda nasil bir yol izlenmelidir? Giiniimiizde baz tilkelerde,
zekat toplamak ve bunu hak edenlere dagitmak i¢in hayir kurumlari kurulmus, ancak
bunlarin zorunlu statiileri olmadig: i¢in goniillii faaliyetten oteye gegememislerdir.

Bundan sonra birkag 6rnek verilecektir.

3.3.2. Zekat Memurunun Bulunmamasi
Yukarida anlatilanlardan zekat toplamanin ve dagitimini yapmanin mahallinin
-ki bu da devlet baskan1 veya vekilidir- eksik olduguna isaret edilmistir. Bu durumda
zekat sartlarmi yerine getiren miikellef, devlet bagkani olmadigi ig¢in ondan
kaginmayarak zekatini kendisi 6demek zorundadir. Zekat toplama isi ¢esitli

hikmetlere binaen asil itibariyle devlet baskan1 veya vekiline aittir.

165 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf, el-Miizehheb, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, c. 1, s. 309.

166 Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdid, el-htiyar li-ta‘Lili’l-
Muhtar, Matba“atii’l-Halebi, Kahire, 1356h/1937m, c. 1, s. 104.
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Giiniimiizde Islam devlet baskani bulunmasa bile zekat borcu kisinin
zimmetinden diismemekte, bu miktarin hak eden kisilere ulastirilmasi zorunlu
olmaktadir. Aksi takdirde fakirlere biiyilk zararlar dokunacak ve Islam’n
sartlarindan biri yerine getirilmemis olacaktir. Ahmed b. Hanbel, zekati hak eden
kisilere ulastirmak i¢cin miikellefin zekati kendisinin 6demesinin caiz oldugunu ve
hatta bunun miistehap oldugunu savunmustur. Ciinkii zekatin fakirlerin hakki
oldugunu ifade eder ve hakkin sahibine teslim edilmesini bor¢lunun borcunu
O0demesine benzetir. Hz. Ebubekir’in 6demek istemeyenlerden zekati oncelikle
istemesini, onlarin zekat gorevlerini kendi kendilerine yerine getirmemis olmalarina
baglar. Zekat vermeyi ihmal ettikleri gibi onu reddetmelerinin bir sonucu olarak

onlara savas actigini belirtir.6’

3.3.3. Zekat1 Acele Vermek

Zekatta nisaba ulastiktan sonra bir yilin tamamlanmis olmasi ve diger tiim
sartlarin yerine gelmesi gerekir. Buradaki zaman, zekatin mahalli olarak kabul edilir
ve malin lizerinden bir kameri yilin gegmis olmasit onun ddenecegi zamani ifade
etmektedir. Bazi1 durumlarda 6deme zamaninda takdim ve tehir yapilabilir. Mesela
mal sahibi, fakir olan kimsenin acil bir ihtiyaci nedeniyle zekati vaktinden once
verebilir. Koronaviriisiin etkisiyle fabrikalarin ve sirketlerin kapatilmast ve bu
donemde pek cok calisanin maas alamamasindan dolay1 ¢ok sayida insan zor giinler
yasamis, bu nedenle bazi iilkelerde zekatlarin erken 6denmesi teklif edilmistir.1®®
Insanlarin  ihtiyaglarinin ~ aciliyeti g6z ©Oniinde bulundurularak  fakihlerin
cogunlugunun vaktinden O©nce zekat verilmesinin caiz oldugu goriisiini
benimsemislerdir.

Hanefiler, “Miilkiyette mevcut bulunan tam malin zekatin1 bir, iki veya daha

95169

fazla sene Oncesinden 6demek caizdir gorilistinii savunmuslardir. Safiiler, “Bir

mal nisaba ulasmissa zekatin bir sene dolmadan 6denmesi caizdir. Cilinkii mali hak

167 ibn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 479-480.

188 Cezayir Din Isleri ve Vakiflar Bakanlig1 Fetva Komisyonu 02.04.2020 tarihinde boyle bir
fetva vermistir.

169 Serahsi, el-Mebsiit, c. 2, s. 176.
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iki sebebe baglidir. Bu sebeplerden herhangi biri sabit olursa o zaman mali hakkin

"0 ogriisiindedir. Hanbeliler ise,

diger sebeplerin varligima dncelenmesi caiz olur.
“Nisaba ulagsmadan zekati dnceden 6demek bilindigi {izere ihtilafsiz caiz degildir.
Mal sahibi, nisabin bir kismina sahip olsa ve zekatin1 6demis olsa bile yine caiz

P17 sozleriyle

olmaz. Ciinkii bu durumda hiikiim sebebinin Oniine ge¢mis olur.
meseleye dair goriiglerini beyan etmislerdir. Bu goriislerin yan1 sira Malikiler,
“Uzerinden bir yil ge¢cmeyen malin zekdtr yoktur.”*’? hadisinden hareketle malmn

tizerinden bir yilin gegmesini sart kosmuslardir.

Fakihlerin bu sozlerini naklettikten sonra senenin devrinin zekati elden
cikartmak icin temel unsur oldugu anlasiimaktadir. Senenin devri, zekati elden
cikartmanin kendisine bagli oldugu zamandir. Bunun i¢in zaman, zekatin mahalli
olarak kabul edilir. Fakat bazi sebepler ve hikmetlerden dolay1 zekat, belirlenen
tarihten, yani mahallin tahakkukundan 6nce 6denebilir. Burada mahal, hiikme etki

etmemektedir.

3.3.4. Zekat Odenebilecek Bazi Mercilerin Olmamasi (Kéle, Miiellefe-i
Kuliib ve Zekat Memurlari)

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek
koleler, borglular, Allah yolunda (galisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’mn kesin

95173

buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir. ayetinde buyruldugu

tizere Allah Teala zekatin 6denebilecegi sekiz sinifi zikretmistir.

Ayette zikredilen siniflar (kole, zekat memuru, miiellefe-1 kuliib vb.) bugiin
hala varligini siirdiirmekteler mi? sorusu akla gelebilir. Bu siniflarin giliniimiizde

varligint siirdiirmediginde siiphe yoktur. Azat edilecek kdole giiniimiizde mevcut

170 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf,
Nihayetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdulazim Mahmude d-Dib, Daru’l-Minhac,
1428h/2007m, c. 3, s. 174.

171 ibn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 471.
172 Darekutni, es-Siinen, 2/470 (No. 1894) .
173 et-Tevbe, 9/60.
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olmadig1 gibi zekat toplamakla gdrevli memur da bulunmamaktadir. Cilinkii zekat
artik Islam devlet baskani tarafindan toplanmamakta, mal sahiplerinin kendileri
tarafindan verilmektedir. Miiellefe-i kuliib hakkinda ise Ibn Abidin sunlar
sOylemektedir:

Allah Islam’1 yiiceltmis ve onlardan miistagni kilmistir. Bu sebeple Hz. Omer (6. 23/644),
Hz. Ebubekir zamaninda onlarin zekat almalarina engel olmus ve s6yle demistir: ‘Bu Hz.
Peygamber’in kalplerinizi kazanmak amaciyla size verdigi bir maldi. Bugiin ise Allah islam’1 aziz
kild1 ve size ihtiyag birakmadi. Islam’da sebat ederseniz ne ala, aksi takdirde aramizda kiliglar
konusur.” Bu sozlerin Hz. Ebubekir ve diger sahabiler tarafindan onaylanmasiyla bu konuda icma
meydana gelmistir.t™

Buna gore bu siniflarin mahalli mevcut olmayip tatbik imkaninin da miimkiin
olmadig1 anlasilmaktadir. Boylece zekatin dagilmasi diger siniflara mahsus kilinmis

olacaktir.

3.4. ORUCTA MAHALLIN YOKLUGU
“Ey iman edenler, sizden Oncekilerin iizerine yazildig1 gibi sakinasiniz diye

9175

sizin lizerinize de sayili giinlerde orug¢ yazildu. ayetinde buyruldugu iizere Allah

Teala her y1l Ramazan ayinda orug tutmay1 Miisliimanlara farz kilmistir.

3.4.1. Niyet
Orucun birgok sart1 bulunmaktadir ve tiim ibadetlerin sartlarinda bulunan ve
ibadetlerle adetleri birbirinden ayiran niyet de orucun sartlarindan biridir. Nitekim
niyetin 6nemi hakkinda Hz. Omer’den rivayet edilen bir hadiste “Ameller niyetlere

goredir. Herkese niyet etmis oldugu sey vardir.”*"® buyrulmaktadir.

174 fbn Abidin, Hasiye ibn Abidin, c. 1, s. 118.

175 o|-Bakara, 2/183.
176 Sahih-i Buhari, “Vahy”, 1 (No. 1).
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Niyet, bir seyi yapma istegi ve kararliligidir.”” Niyetin birincisi kalp, ikincisi

8

de kalbe yerlestigi zaman'’® olmak {izere iki mahalli vardir. Bu itibarla niyet ve

mabhalline dair iki a¢idan bahsetmek miimkiindiir.

Oncelikle niyetin orucun sartlarindan olduguna dair fakihlerin ittifak1 bulunsa
da onun mabhalli olan vaktin, aym giinleri a¢isindan mi yoksa giiniin saatleri
acisindan mu itibara alinacagi hususunda ihtilaf vardir. Her giiniin miistakil bir ibadet
giinii oldugu diisiiniilirse o zaman her giin i¢in niyet etmek sart mudir, yoksa
Ramazan aymin tamamai tek bir ibadet say1lmasi durumunda sadece Ramazan aymin

basinda bir kez niyet etmek yeterli midir?

Ebu Hanife ve imam Safii, Ramazan’in her giinii i¢in niyetin vacip oldugunu
ve Ramazan ay1 igin tek bir niyetin yeterli olamayacagimi sdylemislerdir.!”® Ciinkii
oru¢ bir ay boyunca kesintisiz siirmemesi ve geceleri yeme, icme ve cinsel iligkinin
serbest olmasi sebebiyle her giin aslinda miistakil bir ibadettir. Namazin rekatlart gibi
birbirine bagli olmadiklarindan bir tanesinin bozulmasi ile digerleri bozulmus
olmaz.!8 Bu sebeple her giin icin niyeti yenilemek gerekmektedir. Bu gériisiin yan1
sira Imam Malik, Ramazan’in tek bir ibadet oldugu gériisiinden hareketle Ramazan

aymin baslangicinda bir defa niyet etmenin yeterli olacagini savunmustur. '8!

Her giin i¢in niyetin sart oldugunu sdyleyen Hanefi ve Safii fakihleri, sahura
kalkmak, ertesi giiniin orucunu rahat tutabilmek icin ¢ok su i¢cmek, safak vakti
yaklastig1 endisesiyle yiyip icmekten ve cinsel iliskiden uzak durmak gibi niyet

yerine gecebilecek durumlardan bahsetmektedirler.8?

17 fbn Kayyimm el-Cevziyye, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai ed-
Dimaski el-Hanbeli, igasetii’l-lehfin min mesayidi’s-seytin, thk. Muhammed Hamid el-Faki,
Mektebetii’l-Me‘arif, Riyad, c.1, s.136.

178 Mesela bir kimse Arefe giiniinden sonra haccetmeye niyet etse hacci kabul olmaz. Zira niyet

ettigi zaman (mahalli’n-niyyet) gecikmistir.

179 Ebu Hanife’nin goriisii i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1414h/1993m, c. 3, s.
60; Imam Safii’nin gériisii i¢in bkz. Nevevi, el-Mecmu* Serhii’l-Miihezzeb, c. 6, s. 302.

180 Nevevi, el-Meemu’ Serhii’l-Miihezzeb, c. 6, s. 302

181 Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hasiyetii’d-Desiiki Ale’s-Serhi’l-Kebir, Daru’l-Fikr,
c. 1,s.521.

182 Sirbini, Mugni’l-Muhtic, c. 2, s. 187; ibn Abidin, Hasiyetii ibn Abidin, c. 2, s. 377.

56



Fikihg¢ilarin gilinler agisindan niyetin ve zamanin sart olmast hakkindaki
sOzlerini agikladiktan sonra, ayin her gilinii i¢in niyet etmenin sart oldugunu
sOyleyenlerin niyetin zamami hakkinda zikretmis olduklar1 goriislere deginmek
istiyoruz. Niyetin baslangicinin, giinesin batis1 olduguna dair ittifak bilinmektedir.'8
Ancak niyetin son vakti alimler arasinda ihtilafli bir konudur. Safiilere gore niyetin,
fecrin dogmasindan Once yapilmis olmasi sarttir. Bu husustaki delilleri ise Hz.
Aise’den gelen bir rivayet olup, bu rivayete gore Hz. Peygamber, “Fecir dogmadan

dnce oruca niyet etmeyen kimsenin orucu yoktur”*®* buyurmaktadir.

Hanefiler ise niyet vaktinin 6gle vaktine kadar devam ettigini ve Kkisinin,
giindiiziin baslangicinda niyet etse bile ibadetinin sahih olacagini savunmuslardir. Bu
konudaki nassa gore Hz. Aise soyle buyurmaktadir: “Hz. Peygamber bize gelip
Yemeginiz var mi?’ diye sorardi. Biz ‘evet’ dedigimizde gelip yerdi. ‘Hayir’

dedigimizde ise ‘Ben orucluyum’ buyururdu.”'®

Bu agiklamalara gore kisi, fecirden once niyet etmemis ve niyetsiz bir sekilde
giin agarmigsa Safillere gbére niyet mahallinin yoklugu sebebiyle orug¢ gegersiz
olur.18 Hanefilere gore ise kisi, niyeti 6glene veya 6gleden sonraya ertelerse niyet

mahallinin yoklugu sebebiyle aym sekilde orug gegersiz kabul edilir.'®’

3.4.2. Ramazan Ayinda Ramazan Orucundan Farklh Oru¢ Tutmak
Ramazan orucu, akilli ve buliig cagina ermis olan her Miisliimana farzdir. Bu
sebeple “Iginizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar. Orucu
tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar fidye yeterlidir.”%
ayetinde de belirtildigi lizere hastalik, acizlik ve yolculuk gibi daha sonra kaza

etmeye sebep olabilecek 6ziir durumlar1 olmadik¢a her Miisliimanin bu ay1 oruglu

183 jbn Abidin, Hasiyetii ibn Abidin, c. 2, s. 377.

184 Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Merkezii Hicr 1i'l-Buhiis
ve'd-Dirasati'l-Arabiyye ve'l-islimiyye, Kahire, 1432h/2011m, 8/411 (No.7987).

185 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Erneiid, Hasan
Abdiilmiin'im Selbi, Abdiillatif Hirzullah, Ahmed Berhiim, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1424h/2004/m, 3/138 (No. 2236).

186 Sirbini, Mugni’l-Muhtie, c. 2, s. 149,
187 Mevsili, el-Thtiyar, c. 1, s. 126
188 ¢|-Bakara, 2/184.
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gecirmesi  gerekmektedir. Ayrica bu ayda, mukim olan bir kimse Ramazan
orucundan baska bir niyetle de oru¢ tutamaz. Geg¢mis Ramazan ayimnin kazasina,
nafile oruca veya adak orucuna niyet edilse bile bu niyet gegerli olmaz ve sadece o
senenin Ramazan orucu tutulmus olur. Zira bu ayda Ramazan orucundan baska bir
oruca yer yoktur. el-Menar miiellifi Ebii’l-Berekat en-Nesefi, eserinde konuyla
alakali sunlar1 sOylemektedir: “Zaman, oru¢ i¢in bir Ol¢li ve vacip olmasinin
sebebidir. Mesela Ramazan ayinda kendisi disinda bir oruca imkan bulunmadigi i¢in
niyet ile tayini sart degildir. Bu, vasifta hata bulunmakla beraber ismin mutlaklig1 ile
gerceklesmis olur.”*® Bu sebeple bir kimse Ramazan ayinda adak oruca niyet ederek
orug tutmus olsa, bu orucu gegerli olmaz. Tutmus oldugu oru¢, Ramazan orucundan
sayilir. Yine ayni sekilde iizerinde vacip veya kaza borcu olsa ve Ramazan’da ona
niyet ederek orug tutsa, niyeti yine gecerli olmaz. Ciinkii adak veya kaza orucunun
uygulanma mabhalli zamandir ve bu durumda zaman mevcut degildir. Zamanin
bulunmamasinin sebebi ise Ramazan ayinda Ramazan orucunun farz olmasidir. Zira

bu ay, kendisinden baska bir oruca yer verecek kadar genis degildir.!%

Zikrettigimiz agidan hareketle meseleyi ele aldigimizda yeni bir durum ortaya
cikmaktadir. Bu da fakihlerin, orucun mahallinin var olup olmadigi hususundaki
ihtilafidir. Bakara suresi 184. ayette belirtilen ruhsat sayesinde kisi, yolculuga ciktig
zaman orucunu bozabilir. Onun yolcu iken oruglu olmasi sart degildir. Ancak kendisi
Ramazan orucu niyetiyle degil de eski bir orucu kaza etmek, kefaret veya adak orucu
niyetiyle tutsa, bu orug sahih olup niyeti gegerli midir yoksa burada orucun mahalli,
mukim bir kimsenin durumunda oldugu gibi Ramazan ay1 orucu ile cakismakta

mudir?

Eb( Hanife bu meselede, kisinin niyet etmis oldugu orucun gegerli oldugu
goriisiinii benimsemistir.’®? Ciinkii seferi olan bir kimsenin, icinde bulundugu
Ramazan ay1 orucundan daha oncelikli olan bir orucu tercih etme hakki vardir. Bu

durumda olan kimse, vacip olan kaza orucu niyetiyle orug tutsa, orucu sahih olur ve

189 Haskefi, ifadatii’l-Envar Ala Usiili’l-Menér, s. 82-83.

190 Haskefi, Ifadatii’l-Envar Ala Usili’l-Mendr, s. 82-83.
191 b Abidin, Hasiyetii ibn Abidin, c. 2, s. 378.
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lizerinden kazanin viictibiyeti diiser.!% Zira yolcu iken Ramazan orucunu bozsa ve o
orucu kaza etmeden ayni Ramazan ayi1 icerisinde vefat etse, kisi bundan sorumlu
olmaz. Allah, kaza edilemeyen orugtan sorumlu tutarken buradaki Ornekte kazayi
yerine getirmek, Ramazan orucunu eda etmekten 6ncelikli oldugu i¢in kisiyi sorumlu
tutmamustir. Bununla birlikte imameyn?!%® ve Safiiler,'® niyetin gecersiz olacagini ve

tutulan orucun Ramazan ay1 orucu yerine gegecegini savunmuslardir.

Orugta giyabii’l-mahal meselesine verilebilecek bir diger misal de Ramazan
ayinda hayiz olan kadinin o ayda orug tutma zorunlulugunun bulunmamasidir. Ciinkii
onun oru¢ tutmasimi emreden ser‘i hitap, bu emrin uygulanabilmesi i¢in mahal
bulamamistir. Ayni sekilde bitkinlik, siddetli yorgunluk veya oru¢ tutmasi halinde
Olimiine sebep olabilecek siddetli bir hastalik sebebiyle de ser‘l hitap, emrin
uygulanmasi i¢in mahal bulamaz. Burada verdigimiz 6rnekleri, 6nemine ve halkin

kendisiyle ilgili hiikiimlerin ¢ogunu bilmeme ihtimaline binaen niyetle sinirlandirdik.

3.4.3. Yolcu i¢in Oru¢ Tutmama Ruhsatinin Olmasi
Ramazanda yolcunun oru¢ tutmama ruhsatinin Allah Teald tarafindan

verildigi bilinen bir hiikiimdiir. Bakara Suresi’nin 183. ayetinde 3 Ly 2 OK Gas

Al et-'\ o B s e yani “Iginizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden

sayisinca tutar.” Ancak bu ruhsatin mahalli kendine hastir.

Mukim ve oruglu olan bir kimse yolculuga ¢iksa orucunu bozamaz. Ciinkii 0,
oru¢ kendisine taayyiin edip lizerine farz olduktan sonra yola ¢ikmistir. Ama eger
sefer ona agir gelirse -sefer sebebiyle degil de- ugramis oldugu mesakkat sebebiyle

orucunu bozabilir.

Imam es-Sirbini, Mugni’I-Muhtdc adli eserinde s6yle der: Eger mukim oruglu
olup da sonra hastalanirsa orucu bozmay1 miibah kilan bir sebebin var olmasindan
dolay1 orucunu bozabilir. Eger (hasta olmayip) sefere ¢ikmigsa esahh kavle gore

bozamaz. Ciinkii orug, mukimken de seferi iken de tutulabilen bir ibadettir.

192 K asani, Bedai’u’s-Senii’, c. 2, . 86.
193 K asani, ifazdatii’l-Envar Ala Usili’l-Menér, s. 83.
19 Sirbini, Mugni’l-Muhtie, c. 2, s. 214,
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Mukimlik tarafi agir basmistir. Zira aslolan odur.!®® Benzer bir goriis ibn Abidin
tarafindan da nakledilmistir: “Kisi eger fecirden sonra yola ¢ikarsa orucu bozmasi

ona helal olmaz.”1°®

Binaenaleyh bir kimse yolculuk sebebiyle oru¢ tutmama ruhsatindan
faydalanmak isterse fecrin dogusundan 6nce yolculuga niyet edip baglamasi lazimdir.
Bu onun mabhallidir. Eger fecirden evvel niyet etmeyip sonra yolculuga ¢iksa

orucunu yolculuk sebebiyle degil ancak mesakkat sebebiyle bozabilir.

3.5. HACDA MAHALLIN YOKLUGU
Hac, Islam’m temel esaslarindan biridir. fbn Omer’den (radiyallahu anhiima)
sOyle rivayet edilmistir: O dedi ki: Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki:
“Islam bes sey iizerine bina kilmmustir. Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in onun resulii olduguna sehadet etmek, namazi kilmak, zekati vermek,

haccetmek ve ramazan orucu tutmaktir,””t%’

3.5.1. Haccr Yapabilmek

Hacci diger ibadetlerden ayirt eden sey, onun taabbudi, bedeni, ruhi ve mali
ozellikleri birlestirmesidir. Kisi, haccedecegi zaman yolculuk zorluklarina katlanir,
hac i¢in masraflar yapar, ailesi ve ge¢imini iistlendigi kimseler igin para harcar.
Ancak hac ibadetinin, yapmaya gii¢ yetirebilmeye bagli olmasi (istita ‘a), onu diger
ibadetlerden ayirir. Bu seylere gii¢ yetiremeyene hac vacip degildir. Buradaki gii¢
yetirebilme, gidis-doniis masraflari, yol emniyeti, gidenin yoklugunda ailesine
bakabilmesi gibi alimlerin bu konuda zikrettigi sartlar1 da kapsar. Allah Teala soyle
buyurur: “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah in insanlar tizerinde bir

hakkidyr. 1%

1% Sirbini, Mugni’l-Muhtie, . 2, s. 214,

19 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. 2, s. 431.
197 Buhari, “Iman”, 2 (No. 8).

198 Ali imran 3/97.
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“Allah Teala diger ibadetleri de gii¢ yetirmeye bagladigi halde hacci diger
ibadetlerden ayiran sey nedir? Zira ‘Allah’tan giiciiniiz yettigince ittika ediniz™**°
ayettir.” diye sorulacak olursa cevap olarak su verilebilir: “Allah Teala’nin diger
ibadetleri de gii¢ yetirmeye bagladigi dogrudur. Ama bir kuldan, hastalik, acizlik,
yolculuk ve benzeri 6ziirler sebebiyle namaz sakit olmaz. Kisi eger hastalik sebebiyle
abdest alamiyorsa teyemmiim eder. Eger kiyamda durmaktan, rikii ve secde
etmekten acizse ima ile kilar. Yine ayni sekilde eger hastalik veya yolculuk sebebiyle
oru¢ tutmaktan aciz ise orug¢ tutmaz, sonra kaza eder. Eger kazay1 tutmaktan da aciz
ise fidyesini verir. Oysa kul, eger Allah ve Resuliiniin acikladig: sartlar1 tam olarak
yerine getiremiyorsa hac ibadeti ona vacip olmaz ve sakit olur. Iste bu sebeple deriz
ki Allah Teala’nin hitab1 ve hac emri i¢in bir mahal vardir ve bu mahal de gii¢
yetirebilmedir. Eger bir kul igin gii¢ yetirebilme durumu tahakkuk etmezse sorumlu
degildir. Bu durumda kul, sorumlu kilma mahallinin olmamasi sebebiyle ayetteki

emre muhatap degildir.

3.5.2. Baskasi i¢in Hac Yapmak

Hac ve biitiin ibadetlerde aslolan, miikellefin soz konusu ibadeti bizzat
kendisinin yapmasidir. Ancak bazi durumlarda kul, ibadeti bizzat kendisi yapamaz
da baskasini vekil tayin ederek kendi adina yaptirmaya mecbur kalir. Bu vekil etme
islemi fukaha arasinda ihtilaflidir. Ozellikle bedenin miikellef kilindig1 bedeni
ibadetlerde miikellef bizzat kendi yapar. Ancak zekat ve sadaka gibi mali ibadetlerde
bagkasini vekil etmede bir sakinca yoktur. Hac gibi yapilmasinda beden sagliginin ve
mal varliginin ayni1 esnada gerekli bulundugu ibadetler de vardir. Zira hac, (belli bir
miktarda) mal gerektiren bir ibadettir. Kul hacct bizzat yapar ancak eger
haccedemeden o6liirse veya sifas1i umulmayan miizmin bir hastaliga yakalandigi i¢in
hacca gidemiyorsa kendi admna birini vekil tayin edebilir. Hadislerde yer alan
bildirimlere gore sahabeden bazilar1 bagkalar1 adina haccetmistir. Resulullah (s.a.v.)
da bunu ikrar etmistir. Nitekim Hz. Peygamber Has’aml1 bir kadin1 Veda Haccinda
gordiigii zaman ona: “Allah’in farzi (hac emri), babam ¢ok yashyken geldi. O deve

lizerinde duramiyor. Ben onun adina haccedebilir miyim?” dedi. Resulullah da

199 et-Tegabiin 64/16.
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“Evet” dedi.?®® Lakin yine aym konuda Ibn Abbas’tan gelen habere gére Nebi (s.a.v.)
“Siibriime i¢in kabul et!” diyen bir adam duydu ve ona “Siibriime kim?” dedi. O da
“Kardesim -veya bir yakimim-" dedi. Resulullah “Kendin icin mi haccettin?” diye
sordu. O ise “Hayir” cevabini verdi. Bunun iizerine Resulullah “(Once) Kendin i¢in
haccet bundan sonra Siibriime igin haccet!” buyurdu.?®* Bu rivayetten ise kendi igin
haccedemeyen bir kimsenin bagkasi i¢in haccetmesinin caiz olmadigi sonucu ¢ikar.
Zira kisi eger baskasi hakkinda hacca niyet ederse onun bu niyeti sahih olmaz.
Ciinkii niyet, hacc1 yapmaya bir mahal bulamamistir. Zira zimmeti, Islam’in bir farz1
olan kendi hacci ile mesguldiir. Hatta eger niyetini kayitsiz bir sekilde (mutlak
olarak) yapsa veya nezir olunmus bir hacca niyet etse sdz konusu niyet ve ibadet

sadece farz olan hac hakkinda gecerli olur. Bu Safiilerin goriisiidiir.2%

Bununla beraber Hanefiler ise daha Once kendisi i¢in haccetmemis bir
kimsenin bagkasi adina haccetmesini caiz goriirler ve niyetinin ne ise onun yerine
gelecegini diislintirler. Ciinkii Nebi (s.a.v.), Has’amli kadininin babasi1 hakkindaki
haccint tecviz etmis; o kadina Once kendisi i¢in haccedip haccetmedigini
sormamigstir. Nitekim eger bu durum mahzurlu olsaydi 6gretmek ve aciklamak i¢in
muhakkak kadina s6z konusu ibadeti Onceden kendi adina yerine getirip

getirmedigini sorard1.?%®

3.5.3. Kabe’nin Olmamasi
Haccin farzindaki giyabii’l-mahalle ornek olarak ~ Kabe’nin

olmayisi/yeryliziinde binasinin ortadan kalkmasi verilebilir. Maide Suresi’nin 97.
ayetinde soyle buyrulmustur: é\jij\ el s Bl s (a\;sj\ Eoall a0 Jea
JJMU C_.sgléj\j” yani “Allah Kdabe'yi, Beytiilharam’i, haram ayi, boyunlari bagsiz ve

bagh kurbanliklar: insanlarin maddi ve manevi hayatlart igin destek kildi. Bu,

20 Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Fethuw’l-Biri Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Marife, Beyrut,
1379h, 4/69 (No. 1855).

21 Ebj Davad, “Menasik”, 26 (No. 1811).
202 Ciiveyni, Nihahetii’l-Matlab fi Dirayeti’l-Mezheb, c. 4, s. 143.
203 Mevsili, el-Thtiyar li Ta‘lili’l-Muhtar, c. 1, s. 171.
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Allah’in goklerde ve yerdeki her seyden haberdar oldugunu ve Allah’in her seyi
bildigini anlamamz icindir.” Imam Kurtubi (6. 671/1273) bu ayetteki ‘Kiydmen li 'n-
nds’ kaydinin anlaminin, insanlarin orada giivenli bir sekilde yasayabileceklerini
ifade etmekte oldugunu soyler.?®* Kabe, Allah (c.c.) ve insanlar katindaki heybeti,
konumu ve azameti sebebiyle ibadet ve tavaf igin hacilarin hedef yeridir. Ama ahir
zaman ve fitnelerinden bahseden hadis-i seriflere gore Kabe yikilacaktir: Ebu
Hureyre’den (r.a.) sOyle rivayet edilmistir: “Dedi ki: Resulullah sallallahu aleyhi ve
sellem buyurdu Ki: “Kdbe’yi Habeslilerden iki ciliz bacakli birisi tahrip
edecekzir. 2% ibn Abbas’tan nakledilen diger bir hadiste ise “Nebi sallallahu aleyhi
ve sellem: “Sanki o siyah ve ¢arpik bacakly (Habesliyi) Kdibe nin taslarin teker

teker koparirken goriiyorum.” buyurmustur.2%®

Hicri 317 senesinde Karmatiler Kabe-i Miiserrefe’ye karsi saldirida
bulundular. Hacilar1 6ldiirtip Kabe’yi yikmak ve pargalarini ¢almak gibi giinahlar
islediler. Iste o sene hac batil oldu ve higbir kimse haccedemedi.?®’ Giiniimiizde de
Kabe, KOVID-19’un getirdigi saglik tehdidi sebebiyle iki y1l boyunca hac ibadetine
biiylik oranda kapatilmistir.

204 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, c. 6, s. 325.
205 Buhard, “Hac”, 47 (No. 1591).
206 Byhari, “Hac”, 49 (No. 1595).

207 Zehebi, Semsiiddin Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebi, el-
‘Iber fi Haber min Gaber, thk. Ebd Hacir Muhammed es-Sa‘id b. Besylni Zaglal, Déaru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, c. 1, s. 474.
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SONUC

Bu calismada “mahal” kavraminin smirlarinin belirlenip bagka terimlerle
karismamasi i¢in 6nemli kayitlar ile tarif edilmeye ¢alisilmistir. Tek basina 6zgiin bir
anlaminin oldugu saptanip Uygulama sadedinde bazi Ornekler verilmistir. Biitiin
bunlara ragmen aragtirmanin hakki tam olarak verilebilmis degildir. Mubhtelif bazi
konular1 da ekleyerek genisletmek miimkiindiir. Zira bu konu hiikiim verme veya

vermeme hususunda 6nemli bir konuma sahiptir.

Ilk olarak kadim ulemanin kitaplarna miiracaat edilip bu terimin nasil
kullanildigi, bundan ne anlagilmasi gerektigi tespit edilmeli; genel bir tarif yapilip

diger terimlerin mahal kavramindan ayirt edilmesi gerekmektedir.

Bu sahada yazilmis eserlerin en 6nemlilerinden biri Debbusi’nin Takvimii’l-

A%

Edille adli eseridir. Zira bu eserinde miiellif, “Viicibii’l-eda” diye adlandirdig1 bir
kavramdan bahseder. Bu kavram, konumuz olan mahal kavramina yakindir.

Arasindaki benzerlikler ve farklar lizerine ¢alisilabilir.

Yine “hilafetin olmamasi ve bunun sonuglar1” hususu da genisce ele alinmasi

gerek konulardan biridir.
Sonug¢ sadedinde yine su hususlar kisaca ifade edilebilir:

Hiikiim elde etme ve belirlemede mahal kavraminin biiyiik bir rolii ve dnemi

vardir.

Mahal bir kisim hiikiimlerde kapali olur. Ona ulasmak i¢in derin ve detayl
bir aragtirma; ilmi arastirma araclarina sahip yetkili bir miictehid lazimdir. Bunun
bdyle olmasinin sebebi mahallin kapali olmas1 ve illet, sart ve sebep gibi diger bazi

terimlerle benzerlik arz etmesidir.

Aslinda mahal, mezkr terimlerden genel olarak farklidir. Fakat bazen onun

bu terimlerle ayn1 manada da kullanildigi goriillmektedir.

Eli olmayanin abdestteki durumu gibi bazen mahallin yok olmasiyla hiikiim
de yok olur. Ancak bazen de mahal olmasa bile mahallin yoklugu hiikme tesir etmez.

Bunun misali de “Zekat1 Acele Vermek” baslig1 altinda verilmistir.
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Bu arastirmada fikih ve ustl ulemasi arasinda ihtilafli olan bir¢ok mesele
mevcuttur. Bu meselelerdeki mahal kavramini tespit edebilmek i¢in birtakim alamet

ve kaidelerin konulmasina ihtiyag vardir.

Arastirma konusu olan mahal kavrami, muasir arastirmacilarin dikkatinden

kactig1 kanaati taginmaktadir.
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