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ETIiK BiLDIiRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismimin bagl oldugum {iniversite veya bir baska iiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Yakup Ozcan



HANEFi USULUNDE HADISLERIN KUR’AN’A ARZI
MESELESI VE CI;QSSAS ORNEGI
Yakup Ozcan

OZET

Hanefi mezhebi 6zellikle haber-i vahidleri, kabul, anlama ve yorumlama
noktasinda 6zel bir yonelime sahiptir. Haber-i vahidi diger delillerle tutarli anlama
adina birgok prensip gelistirmiglerdir. Bunlarin basinda hi¢ siliphesiz asillara
muhalefet etmeme sart1 ve bunu saglayan arz yontemi gelir. Iste bu calismamizda
asillarin ilki olan Kur’an’a arz1 Hanefi diisiincesinde Cessas’in tasidigl noktayla ele

almaya calistik.

Calismamiz giris ve sonug¢ disinda ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Kur’an’a arzin tanimi, kapsami ve tarihgesiyle konuya baslanmistir. Bu
noktada oncelikle Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe donemlerindeki Kur’an’a arz
teorik ve pratik olarak incelenmistir. Sonrasinda Hanefi usiliinde arz ¢esitleri tespit
edilip, tezin konusu olan Kur’an’a arz yontemi kurucu imamlardan baslayip mezhep
icinde olusan ekollere gelinceye dek ele alinmistir. Bu boliimle ayrica Kur’an’a arza
mesafeli durdugu soylenen Hanefi usilciilerinin yaklasimlarina ve giliniimiiz

Kur’an’a arz yorumlarinin nasilligma da temas edilmistir.

Tezimizin ikinci bolimiinde Cessas’in hayati, ilmi kisiligi ve Kur’an’a arz
anlayist calisilmigtir. Arz anlayisinda One ¢ikan noktalardan, arz igin getirdigi
delillerden, prensiplerden ve Ozellikle itizali yonelimi neticesinde arzi itikadi alana

genigleterek goriislerine dayanak kilmasindan bahsedilmisitir.

Uciincii boliimde ise Cessis’in arz anlayisindaki 6zgiinliik uygulamalarla
gosterilmeye calisilmistir. ItikAdi ve fikhi arz olmak iizere iki kisimda ele aldigimiz
bu boliimde hem keldm1 hem de fikhi konulardaki arz 6rnekleri incelenmis, 6zellikle
itizall tercihleriyle kelami orneklerdeki arz anlayisi arasindaki iliski ortaya konmaya
calistlmistir. Ayrica fikhi arzdaki ilkesel tavrini itikadi arzda ne derece sagladigi

incelenmistir.

Anahtar kelimerler; Hanefl, hadis, ustl, Kur’an, arz, Cessas



THE ISSUE OF THE SUBMISSION OF HADITHS TO THE
QURAN IN THE HANEFI METHOD: EXAMPLE OF CESSAS
Yakup Ozcan

ABSTRACT

The Hanafi school has a special orientation in terms of acceptance,
understanding and interpretation, especially of the news-i-wahids. They developed
many principles in order to understand the news in a consistent manner with other
evidences. The foremost of these is undoubtedly the condition not to oppose the
originals and the supply method that provides this. In this study, we tried to deal with
the reference to the supply to the Qur'an, which is the first of the originals, with the
point of Cessas in Hanafi thought.

Our study consists of three parts except introduction and conclusion. In the
first chapter, the subject has been started with the definition, scope and history of the
Qur'anic offering. At this point, first of all, the supply to the Qur'an in the periods of
The Prophet (s.a.v.) and the Companions has been examined theoretically and
practically. Afterwards, the types of offering in the Hanafi method were determined,
and the method of supplying the Qur'an, which is the subject of the thesis, was
discussed starting from the founding imams and coming to the schools formed within
the sect. This section also touches upon the approaches of Hanafi scholars, who are

said to be distant from the supply to the Qur'an.

In the second part of our thesis, the life of Cessas, his scientific personality
and his understanding of supply to the Qur'an were studied. It has been mentioned
about the prominent points in his understanding of supply, the evidence he brought
for the supply, the principles, and especially as a result of his italic orientation, he

expanded the supply to the field of belief and made it a basis for his views.

In the third part, the originality of Cessas' understanding of supply has been
tried to be shown with applications. In this section, which we have dealt with in two
parts, namely creed and jurisprudence, examples of offerings on both theological and

\"



figh subjects have been examined, and especially the relationship between itizali
preferences and the understanding of supply in theological examples has been tried
to be revealed. It has been examined to what extent he achieved his principled

attitude in figh supply in theological supply.

Keywords; Hanafi, hadith, method, Qur'an, supply (arz), Cessas.
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ONSOZ

Islami ilimler gelenegi iginde fikih ustliiniin dinf bilginin sorunsuz bir sekilde
aktarilip dogru anlasiimasini saglamak gibi temel bir misyonu vardir. One siirdiigii
kaideler sadece hiikiimlere ulasmay1 degil, hiikiimlerin kaynaklarmi da tutarli ve
objektif olarak ele almay1 saglar. Bunun yaninda fikih ustliiniin hiikiimler yoniinden
ileriye doniik okuma bicimi mi yoksa fikih birikimini geriye doniik kurala
kavusturma araci m1 oldugu giliniimiizde de tartisilan bir konudur. Sayet geriye doniik
okuma bi¢imi ise bunu en iyi yapanin Hanefiler oldugu siiphesizdir. Gelistirdikleri
bircok ydntemle hem mezhep kurucularmin usili diisiincelerine kusatici olarak
ulasabilmeyi (tahric) saglamiglar hem de naslar arasindaki dengeyi
koruyabilmislerdir.

A b

Calismamizin konusu olan Hanefi diislincesinde hadislerin Kur’an’a arzi iste
yukarida sdyledigimiz dengeye en ¢ok hizmet eden yotemlerdendir. Ciinkii tamamen
Kur’an merkezli yaklasim zaman icinde siinnetle olan irtibati kopartiyorken, tekil
rivayetler merkezinde yaklasim ise Kur’an’in genel ifadelerinden uzaklasip dini
anlayisin problemli hale gelmesine yol agabiliyor. Iste bu uyusmanin Kur’an’a arzla
saglandigin1 belirten Debisi, bunun dini korumak adina yapilan faaliyet oldugunu
acikca ifade eder. Bu yaklagimla bizde giiniimiizdeki arz yorumlarina, séylemlerine
ve problemlerine 151k tutmasi icin arzin gecmiste ne sekilde anlasildigini ve nasil
uygulandigini ¢alismak istedik.

Son zamanlarda hem {ilkemizde hem de yurtdigindaki iiniversitelerde
Ozellikle Hanefi hadis anlayisi ve tenkit metodu hakkindaki calismalarda artig
oldugunu gormekteyiz. Konumuzla ilgili olarak ise 6nceden yapilmis doktora
calismasina, arz yontemiyle ilgili baz1 genel ¢aligmalara ve hadis tenkidi eserlerinin
alt bolimlerinde deginilmis olarak rastladik. Bu c¢aligmalarin 6zellikle Hanefi
geleneginde Kur’an’a arz anlayisini 6rnek ve uygulamalartyla bastan sona detayli bir
sekilde ele alamadiklarin1 gozlemledik. Bu sebeple konunun mezhep i¢inde kapsaml
bir halde, 6zellikle de Cessas’in kazandirdigi formla ele alinmasimin faydali olacagini
ve konu hakkindaki diger ¢alismalara katki sunacagini iimit ediyoruz.

Calismamizin hazirlanmasinda katki ve desteklerini esirgemeyen danigman
hocam Prof. Dr. Abdiilkerim Unalan’a, tez jiirisinde bulunup tenkit ve katkilar1 i¢in
Dr. Uvesy Ates ve Dr. Abdullah Tirabzon hocalarima, islami ilimlere yonelmemde
biiyiik katkilar1 olan degerli hocam Dog. Dr. Halil ibrahim Kutlay’a, goriis ve
diistincelerine siklikla basvurdugum M. Fatih Kaya ve Dr. Orhan Engakar hocalarima
ve tezim hakkinda miizakerelerde bulundugum arkadaglarima siikranlarimi sunarim.

Ayrica bugilinlere gelmemde ve yetismemde biiyiik katkilar1 olan anneme,
ozellikle yogun calisma siirecimde fedakarlik gostererek destegini hi¢ esirgemeyen
degerli esim Ferda Hanim’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Temmuz, 2022 Yakup Ozcan
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GIRIS

1. Arastirmanmin Konusu Ve Kapsam

Haber-i vahidin kabul sartlar1 ilk donemlerden itibaren fikih ustliiniin en
tartismali konularindan olmustur. Ciinkii bilginin 6nemli bir kismi1 ahad yollarla
geldigi i¢in kabul edilebilmesi bu sartlarin tutarli ve objektif olarak belirlenmesine
baglidir. Her miigtehit bulundugu bolge, sosyo-kiiltiirel sartlar ve naslar1 yorumlama
kabiliyetine goére bir takim sartlar benimsemistir. Bu noktada EblG Hanife’nin
bulundugu cografya sebebiyle diger miictehitlerden daha titiz davrandigim
sOyleyebiliriz. Buda onu elestirilerin odagi haline getirmistir. Her haberin kabul
edilmemesi, ozellikle haber-i vahidin Kur’an ve diger asillarla dogrulanmasi igin
onlara sunulmasi temel okuma bicimleri olmustur. Iste bu baglamda Kur’an’a

arz/sunmadelillerin ilkiyle uyumunu saglama adina 6nem arz etmektedir.

Genel manada Kur’an’a arz bu diizeyde bir tezin smirlarin1 asacagi
endisesiyle arz yontemini tesis eden ve bu yonteme en ¢ok atif yapan mezhebe gore
calismayi tercih ettik. Boylelikle ¢aligmamizda Hanefi mezhebine kimlik kazandiran
konulardan olan Kur’an’a arz kavramini tarihgesiyle birlikte Hanefi mezhebi
0zelinde incelemeyi hedefledik. Kurucu imamlardan getirdigimiz 6rneklerle konunun
sonraki donem ustlciilerinin tahrici olmadigini, bizzat ilk donemde konusuldugunu
gostermeye calistik. Sonrasinda zaman i¢inde mezhepte olusmus ekollerin arzi ele

alis sekillerini ve bu noktada olusabilecek farkliliklar tespit etmeye ¢alistik.

Arastirmamiza konu ettigimiz Kur’an’a arz1 Cessas Ozeline tasiyarak, onun
bu yontemi ele alis seklini, kattig1 6zglinligli ve uygulamalarini goérmeye c¢alistik.
Farkli baglamlarla zikrettigi itikddi ve fikhi arz 6rneklerinde koydugu prensiplere ne
kadar uydugunu ve mezhebin kabulleriyle ne kadar ortiistiigiinii degerlendirmeye

calistik.



2. Arastirmanin Onemi

Kur’an dinin en temel kaynagi oldugu i¢in 6zellikle haber-i vahidle gelen
bilginin Kur’an’in onayindan ge¢mis olmasi gerekir. Clinkii Kur’an’in onaylamadig:
bilginin itibara alinmadig islam bilginlerinin ortak kanaatidir. ise bu onaylamanin
Kur’an’a arzla yapildigini diisiinen Hanefiler, arzin aslinda haberi devre dis1 birakan
degil, bilakis Kur’an-siinnet uyumunu saglayan bir yontem oldugunu diistintirler. Bu
nedenle Kur’an’a arz 6ncesinde Kur’an algisinin ve anlaminin dogru olmasi gerekir
ki, bu algiya arz edilerek olumlu sonu¢ alinabilsin. Sayet Kur’dan dogru
yorumlanmiyorsa buna yapilacak arzin da dogru olmamasi kac¢milmazdir.
Gilinlimiizde ¢ok¢a karsilastigimiz bu durum bizi Kur’an’a arza devamh atif yapan
Hanefilerin dilinde Kur’an’a arzin ne oldugunu, hangi amagla ve nasil uygulandiginm

etraflica calismaya sevk etti.

Bu sebeple Hanefi diisiincesinde Kur’an’a arz1 ¢calismak ve drnekleriyle nasil
yapildigini belirlemek, ge¢gmise doniik hadislere uyma ve metni anlam kaymasindan
koruma noktasinda nasil titiz davrandiklarmi gérmemizi saglayacaktir.Bununla
birlikte gilinlimiize doniik faydasi ise sistemlesmesini saglamis bir mezhebin
literatiiriinde ve dilinde Kur’an’a arzi ¢aligmak bilhassa giiniimiizde yapilan subjektif
Kur’an arzlarinin problemlerini goérmemizi ve olmasi gereken Kur’an arzinin

nasilligin1 6grenmemizi saglayacaktir.
3. Arastirmanin Kaynaklar

Calismamizda faydalandigimiz eserleri klasik kaynaklar ve ¢agdas eserler

olmak {iizere iki kisimda toplayabiliriz.

Konuyu ilk dénemlerden ele alma gibi bir amacimiz oldugu i¢in 6zellikle
Kur’an’a arzin temel dayanagi olan arz hadisinin tespiti ve durumu i¢in ilk dénem
hadis kaynaklarina ve rical eserlerine bagvurduk. Bu noktada Rebi b. Habib’in (6.
180/796) el-Camiu’s-sahih’i arz hadisinin rivayet edildigi ilk hadis kaynag: olarak
karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda EbG Yusuf’un (6. 182/798) er-Red ald siyeri’l-Evzar
ve Safii’nin (6. 204/819) er-Risdle ve el-Umm eserleride arz hadisinin zikredildigi ilk
donem kaynaklar1 arasindadir. Bu noktada hadisin farkli yollarinin detayli tespitini

yapan Beyhaki’nin (6. 458/1066) el-Medhal ild ilmi’s-siinen eserinden de



faydalandik. Ayrica hadisin senedindeki rical bilgisi i¢in ibn Adi’nin (6. 365/976) el-
Kamil fi duafdi’r-rical’i, Ton Hacer’in (6. 852/1449) Tehzibu t-tehzib’i ve Hatib el-
Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tdarihu Bagddd’i gibi bazi rical ve tarih eserlerine

miracaat ettik.

Sahabe tabakasindaki arz oOrnekleriicinde aymi sekilde temel hadis
kaynaklarindan istifade ettik. Konuyla iliskisi olmast ve Ornekleri toplamasi
bakimindan Hz. Aise’nin istidraklerini (elestirilerini) inceleyen Zerkesi’nin (6.

794/1392) el-Icdbe li irddi md istedrakethii Aise ale’s-sahdbe eseri referans alind.

Calisgmanin asil konusu olan Hanefi mezhebinde Kur’an’a arz i¢in oncelikle
kurucu imamlarin arz Ornekleri onlardan rivayet edilmis eserlere bagvurularak
incelendi. Eb Hanife’nin (6. 150/767) el-Alim ve’l-miiteallim ve Ebt Yusuf’un
Evzat’ye (6. 157/774) elestiri olarak yazdig1 er-Red ala siyeri’l-Evzar isimli eserleri
konunun temas edildigi mezhep icindeki ilk kaynaklarimiz olmustur. Ozellikle Eb
Yusuf arz hadisi ve sahabe uygulamalarindan ilgili yontemi usili agidan teorize eder
ve boyle bir okumanin yanlis anlamadan koruyup Kur’an-siinnet biitiinliigiinii
sagladigmi vurgular. Bunun yaninda Safii’nin hem er-Risdle’de hem de el-Umm’de

yonteme ve arz hadisine getirdigi elestiriler konuyu etraflica ele almamiz

saglamistir. Bunlar calismamizin erken donem kaynaklarini olusturmaktadir.

Sonrasinda mezhep igindeki usil eserleri calismamizin asil kaynaklarim
konumundadir. Bu noktada sik¢a bagvurdugumuz ilk eser Cessas’in (6. 370/980) el-
Fusul’i ve Ahkamii’l-Kur’dn adli eserleridir. Bu iki eserin tezimizin temel
kaynaklarindan oldugunu soyleyebiliriz. Cessas arz konusunu ve haber teorisiyle
ilgili diger meseleleri isa b. Eban’n el-Hiicecii’s-sagir, el-Hiicecii’I-kebir, er-Red ald
Bisr el-Merist ve’s-Sdfii fi’l-ahbdr gibi eserlerine atif yaparak inceler. Bu da bize
elimize ulagmayan eserlerde konunun nasil ele alindigin1 gérme firsatt vermistir.
Dolayisiyla Cessas’in eserleri Ozellikle Irak ekoliinlin arz anlayisini anlamamizi

saglar.

Hanefi ustliinii meseleleriyle, konularin tertibi ve islenis sekliyle bildigimiz
sekline kavugturan ve kendilerinden sonraki eserleri biitiiniiyle etkilemis olan

Deblsi’nin (6. 430/1038) Takvimii’l-edille’si, Pezdevi’nin (6. 482/1089) Kenzii’l-



vusil i ve Serahsi’nin (6. 483/1090) Usi! isimli eserleri de pek tabi calismanin ana
kaynaklar arasindadir. Ciinkii bu eserlerle hem Buhéra ekolii olusmus hem de

Hanefi ustil kimligi son hale kavusmustur.

Bunun yaninda Irak ve Buhara okullarindan farklilig1 ile bilinen Semerkant
ekoliiniin diisiincesini ve Kur’dn’a arz anlayism aktarmasi bakimidan

Semerkandi’nin (6. 539/1144) Mizdnii l-usil i de temel kaynaklarimiz arasindadir.

Ayrica konu sadece Hanefi usil kaynaklarindan incelenmemistir. Ittifakin ve
ihtilafin oldugu noktalarin belirlenmesi adina mezhep dis1 diger eserlerede miiracaat
ettik. Ornegin hadis¢i kimligini usl konularma yansitmasi sebebiyle Hatib el-
Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Fakih ve’l-miitefakkih ismli eseri, Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin (6. 436/1044) el-Mutemed’i, Sirazi’nin (6. 476/1083) el-Liime’ ve serhi,
Ciiveyni’'nin (6. 478/1085) el-Burhan’1, Gazzali'nin (6. 505/1111) el-Miistasfa’s1 ve
Zerkesi’nin (6.794/1392) el-Bahrii’lI-muhit isimli eserleri faydalandigimiz eserlerden

olmustur.

Calismamizin ikinci boliimii Cessas’in hayati ve ilmi kisiligini konu edindigi
icin bu konudaki tabakat eserlerinden de faydalandik. Bu noktada Zehebi’nin (6.
748/1348) Siyer a’lami’n-niibeld’s1, ilk donem Hanefi biyografi yazarlarindan
Saymeri’'nin (6. 436/1045) Ahbdru Ebi Hanife’si, Kuresi’nin (6. 775/1373) el-
Cevahirii’I-mudiyye’si, Ibn Kutluboga’nin (6. 879/1474) Tdcii’t-terdcim’i,
Leknevi'nin (6. 1848/1886) el-Fevdaidii’l-behiyye’si ve Kadi Abdiilcabbar’m (0.
415/1025) Fadli’l-I'tizal ve tabakatii’l-Mu 'tezile’si bagvurdugumuz biyografi

eserlerindendir.

Calismamizda klasik kaynaklarin yani sira olabildigince Arapga ve Tiirkge
yazilmig ¢agdas eserlerede miiracaat ettik. Konumuzla iligkili olarak bunlarin bir
kism1 Hanefi usiliiniin gelisimi ve hadis usdlii ile ilgili iken diger bir kism1 hadis
tenkidi konusundaki eserlerdir. Bu noktada &zellikle Abdiilmecid et-Tiirkmani’nin
Dirdsdt fi usiili’l-hadis eserinin haber-i vahidin kabul sartlar1 ve Kur’an’a arz
kismindan ¢okga faydalandik. Bunun yaninda Dumeyni’nin Mekdyis nakdi miitiini’s-
stinne eseri ve getirdigi Kur’an’a arz drneklerinden, Dr. Kilani Muhammed Halife’ nin

Menhecii’l-hanefiyye fi nakdi’l-hadis, Dr. Mutaz el-Hatib’in Reddii’l-hadis min



ciheti’l-metn isimli eserleri calismamizda faydalandigimiz cagdas hadis tenkidi
eserleridir. Ayrica Hanefi usiliiniin mukayeseli gelisimi ve Cessas’in itizali
egilimlerinin tespiti konularinda Dr. Heysem Hazne’nin Tatavvuru’l-fikri’l-usili el-

Hanef7 eseri temel referansimiz olmustur.

Hanefi hadis anlayisi, hadis tenkidi ve Kur’an’a arz konularinda yazilmis
Tiirkce eserlerdende faydalanmaya c¢alistik. Oncelikle konu diger mezhepleride
kapsayacak sekilde Ahmet Keles tarafindan Siinnet’in Kur’an’a Arz Usilii ismiyle
doktora tezi olarak calisilmistir. Arz konusu diger mezheplerle mukayeseli sekilde
incelendigi i¢in Hanefi mezhebinde olmasi gereken detay ve tarihi siireg
islenmemistir.  Ozellikle Hz. Peygamber donemindeki arz  &rneklerine

katilmadigimizi ¢aligmamizda izah etmeye ¢alistik.

Bunun yaninda konumuzun belli kisimlarini olusturmamizda Mehmet
Ozsenel’in Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisimn Tesekkiilii, Mutlu Giil’{in
Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi, Murteza Bedir’in Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi
Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) ve Metin Yigit’in Ebii Hanife 'nin Usiil
Anlayisinda Siinnet eserleri ¢okca yardimciolmustur. Bu eserlerde de arz yontemi alt
baslik olarak calisildigi igin tezimizde amagladigimiz gibi bir detayin olmamasi ve
ozellikle Cessas’in arz yontemine kattigr farkliligin incelenmemesi konunun Hanefi
mezhebi Ozelinde Cessas’in tasidigi noktayla calisgilmasini gerekli kildi. Ayrica
Metin Yigit’in Hanefi ustiliindeki mukarrar diisiincenin sonraki dénem tahrici olup
Ebl Hanife’ye aidiyeti noktasinda getirdigi elestiriler, bilhassa Kur’an’a arzi kurucu

imamlar déoneminde daha detayli calismamiza sebep olmustur.



BiRINCIi BOLUM

1. HADISLERIN KUR’AN’A ARZININ TANIMI, TARIHCESI VE
HANEFi USULUNDE KUR’AN’A ARZ

Islam’1n ikinci temel kaynag1 olan siinnetin tespiti ve dogru anlasilmasi Islam
bilginleri arasinda en temel tartisma konusu olmustur. Ciinkii siinnetin dogru
anlagilmasi1 biiyiik 6l¢iide Kur’an’mm da dogru anlasilmasii beraberinde getirir.
Kur’an ve siinnetin beraberce uyum i¢inde anlagilmasi ise dinin sahih bir gekilde
anlasilip hayata ge¢mesini saglayan en 6nemli adimdir. Kur’an ve siinneti beraber,
biitiinciil ve sistematik bir temel iizere anlamanin 6niine gegecek her yaklagim ve
onun getirdigi problem siinnetin tespiti noktasinda yasanacak problemden daha
biiyiik olacaktir. Oyle ki Misirli muasir alim Muhammed Gazali’nin “Gergekten
Islam {immeti, tarih boyunca hadis ve siinneti yanlis anlamak ve yorumlamaktan

cektigini, uydurulan binlerce mevzi hadisten ¢cekmemistir” tespiti ¢ok yerindedir.1

Bu sebeple Kur’an ve siinnetin anlasilmast ve aralarindaki iligkinin
saglanmasit adina tarih iginde en belirgin iki yonelim oldugunu gormekteyiz.
Bunlardan ilki olan Ehl-i Re’y; nasslarin daha ¢ok arka planlarina odaklanarak igtihat
ve illetlendirmeyi onceleyen, Kur’an-Siinnet biitiinliiglinii sistematik bir temel iizere
ele almayr hedef edinen, tarih icinde kendine gelinceye dek Ebu Hanife’nin
sonrasinda ise gogunlukla Hanefilerin onciiliigiinii ettigi Kife merkezli ekoldiir.”
Digeri ise daha ¢ok hadis rivayeti ile 6ne ¢ikan nasslarin 6zellikle rivayetlerin arka
planlarini irdelemekten ziyade zahir manalar {izerinden her rivayete gore bir anlama

bi¢imi gelistirmeye ¢alisan ¢ogunlukla hadisgilerin dnciiliiglinii ettigi Fhl-i Hadistir.?

! Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire, el-Mektebu’l-islami, Beyrut, 1989, Mukaddime; Mehmet
Gormez, Stnnet ve Hadis’in Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir
Metodoloji I¢in Atilmasi Gereken Adimlar, Islami Arastirmalar, Ankara, 1997, c. 10, sy. 1-2-3, s.
32.

2 M. Esat Kiliger, “EHL-I RE’Y”, DIA, X, 520-524.

3 Abdullah Aydinl, “EHL-1 HADIS”, DiA, X, 508.



Biz bu ¢alismamizda genellikle Ehl-i re’y 6zelde ise Hanefilerle 6zdeslesmis
olan Kur’an ve siinneti bir arada daha dogru ve sistematik anlamay1 hedefleyen,
yukarida bahsettigimiz Ehl-i re’y’e re’y ehli olma vasfim kazandiran temel
yontemlerden biri olan siinnetin Kur’an’a arzi yontemini Hanefi bilginlerince ele

almaya calisacagiz.

1.1. HADISLERIN KUR’AN’A ARZININ GENEL TANIMI

Sozliikte « ortaya koymak, gostermek, sunmak, teklif etmek™ gibi manalara
gelen arz Kur’an’da Allah’in goklere, yere, daglara ve insana emaneti teklif etmesi,’
Hz. Adem’e (a.s.) biitiin isimleri grettikten sonra onlart meleklere sunmasi’® ve

cehennemde azapla kars1 karsiya gelme’ gibi manalar arz ile ifade edilmistir.®

SozIlik anlaminin yani sira hadis usliinde de ¢esitli yonlerden hadis 6grenme
ve edinme (tahammiilii’l-hadis) yollarindan sayilan arzu’s-sema’, arzu’l-kirdat ve
arzu’l-miinavele gibi talebenin hocasina rivayetlerini veya rivayetlerin yazili oldugu

eseri sunmasini anlatan terimler igin de arz kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz.’

Bizzat Hanefi ustlciilerinin yontem olarak benimsedigi hadislerin Kur’an’a
arzt konusundaistilahi manada arzla genel olarak anlatilmak istenen, hadislerin
Ozellikle haber-i vahidlerin kabul edilme sartlar1 noktasinda Kur’an’in ¢izdigi anlam
biitlinliigline muhalif olmamasi i¢in Kur’an’a sunulmasidir.'® Burada arza konu olan
rivayetler miitevatir ve meshur haberler diginda 6zellikle haber-i vahidlerdir. Ciinkii
haber-i vahidlerin Hz. Peygamber’e (a.s.) aidiyetinin zan ifade etmesi ve bu aidiyetin

kuvvetle muhtemel hale gelip kabul edilebilmeleri i¢in kendisinden daha kuvvetli bir

* Firuzabadi, Mecdiiddin Eb( Tahir Muhammed b. Yakb, el-KAmisii’l-muhit, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2005, “a-r-d” mad., s. 645; Razi, Ebd Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr,
Muhtaru’s-Sihah, thk. Dairatii’l-Meacim fi Mektebeti Liibnan, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1986, “a-
r-d” mad., s. 178.

> el-Ahzab, 33/72.

6 ¢l-Bakara, 2/31.

7 el-Mii’min, 40/46; el-Ahkaf, 40/26.

¥ Abdullah Aydinli, “ARZ”, DIA, 111 438.

° Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, thk. Ebu Ishak ed-Dimyati, Darii’l-Hiida, 2003, II, s.165, 173; bnii’s-
Salah, Ulamii’l-Hadjis, thk. Nurettin ‘Itir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1986, s. 137; Ibn Hacer, Niizhetii’n-
Nazar, thk. Nurettin ‘Itir, Dimesk, 2000, s. 123.

10" Ahmet Keles, Hadislerin Kabulii ve Reddinde Kur’an’a Arz Yontemi, KURAMER Yayinlari,
Istanbul, 2020, sy. 44, s. 468; Mutlu Giil, Hanefi Usiilinde Hadis Tenkidi, 1. bs., Istanbul, IFAV
Yay., Istanbul, 2018, s. 153.



delille desteklenmeye ihtiyag duymalari sebebiyledir.'' Bunun disindaki miitevatir
veya meshur haberler ise Hz. Peygamber’e (a.s.) aidiyeti kesin veya kesine yakin
seviyede tume’nine ifade ettigi icin kabul edilebilmeleri konusunda Kur’an’a arza
gerek duymadiklar gibi bu haberler zéhiren Kur’an’in umdmuna veya mutlagia
aykirt gelmis olsa bile nesh veya tahsis anlayisi tizere hem Hanefilerce hem de diger

usiilciilerce kabul edilmektedir.'?

Genel manada sunmak olarak tanimladigimiz arz, Hanefi usiliinde tahsis ve
takyidde dahil olmak iizere her tiirlii muhalefeti kapsayacak sekilde genislemistir.
Ciinkii Hanefi mezhebinde arz1 konusacagimiz bdliimde daha detayli isleyecegimiz
gibi bu onlarin Kur’an’m umiim ve mutlak lafizlarini kati olarak gérmeleriyle iliskili
oldugu kadar haber-i vahidin Kur’anla olan uyumunu arz yontemi iizerinden saglama
cabalartyla da ilgilidir. Aslinda genel manada hadislerin 6zellikle haber-i vahidlerin
Kur’an ile uyum icinde olmasi ona muhalif olmamas: hemen biitiin Islam
bilginlerince kabul edilen bir konu olmakla birlikte bunun kabul sartlar1 noktasinda

bir yontem olarak benimsenip uygulanmas tartisma konusu olmustur. '

1.2. KUR’AN’A ARZ FIKRININ DOGUSU

Kur’an’a arz fikrinin yontemsel olarak kabul edilmesi noktasindaki tartisma
beraberinde bu anlayisin ilk defa ne zaman ortaya ¢iktigini da getirmektedir.Bunu
yontem olarak benimseyen Hanefiler bu fikri arz hadisine'* dayandirarak aslindaHz.

Peygamber (a.s.) doneminde bilindigini fakat bahsettikleri Olgiide arzin belli

11Cessés, el-Fusil fi’l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi, Vizaratii’l-Evkaf, Kuveyt, 2007, III, s. 113;
Debisi, Takvimii’l-Edille, thk. Dr. Abdiirrahim Yakup, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2009, II, s. 268;
Pezdevi, Kenzu’l-Vusiil, thk. Said Bekdas, Daru’s-Serrac, Medine, 2014, s. 394; Serahsi, Usiil, thk.
Ebu’l-Vefa el-Afgani, Daru’l-Fikir, Beyrut, 2005, s. 281; Semerkandi, Mizanii’l-Usil, thk. Dr.
Muhammed Zeki Abdiilber, Mektebetii Dari’t-tiiras, Kahire, 1997, s. 434.

"> Debisi, Takvimii’l-Edille, II, s. 326; Pezdevi, Kenzu’l-Vusil, s. 307; Serahsi, Usil, s. 227;
Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirdsat fi usili’l-hadis, Dar ibn Kesir, Beyrut, 2015, s. 291; Mutlu Giil,
Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, 1. bs., Istanbul, IFAV Yay., Istanbul, 2018, s. 156.

'3 Haber-i vahidin kabul edilebilmesi i¢in Kur’dn’a muhalif olmamasi noktasimndaki goriis birligi igin
bkz. Abdiilmecid et-Tirkmani, Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 289; Tartismanin arzi yontem olarak
benimsemekle iligkili oldugu konusunda bkz. Ebu’l-Hiiseyn el Basri, el-Mutemed, thk. Muhammed
Hamidullah, el-Mahedii’l-ilmiyyii’l-fransi li’d-dirasatii’l-arabiyye, Dimesk, 1964, II, s. 643; Usmendi,
Bezlii’n-nazar, thk. Dr. Muhammed Zeki Abdiilber, Mektebetii Dari’t-tiiras, Kahire, 1992, s. 462.

'* Arz hadisi; Rastlullah’in (s.a.v.) Yahudileri ¢agirip bazi sorular sormasi sonrasinda onlarinda isi
kendi peygamberlerine iftiraya gotiirmesi ilizerine “Benden size bir hadis rivayet edildiginde onu
Allah’n kitabina arz edin” seklindeki rivayetlerin geneline verilen isimdir.



sahabeler tarafindan uygulanarak giindeme geldigini bu sebeple uygulama
bakimindan arzin sahabeyle birlikte ortaya ¢iktigimi diisiindiiklerini g('jrmekteyiz.15
Ciinkii Ebu Yusufun (6. 182/798) Evzai’ye (6. 157/774) elestiri olarak yazdig
mezhebin haber-i véhidleri kabul konusundaki tavrim1 da anlamamizi saglayacak
bilgiler sundugu devletlerarasi hukuku konu edinen er-Red ald siyeri’l-Evzar isimli
eserinde Kur’an’a muhalif gibi gordiigii tekil-saz rivayetlerin Kur’an’a arz edilerek
kabul edilmemesi gerektigini savunurken arz hadisini kendisine delil olarak almasi
ve birtakim sahabenin uygulamasindan bahsetmesi one siirdiigii bu yontemin aslinda
fikirsel olarak Efendimiz (a.s.) donemine uygulama olarak ise belli sahabelere
dayandig1 diisiincesine sahip oldugunu gdstermektedir.'® Sonralari ise mezhebin
usuliinii inga eden 6zellikle Cessas (6. 370/980), Debisi (6. 430/1038), Pezdevi (0.
482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090) gibi 6nde gelen Hanefi usulciileride arz
yonteminden bahsederken arz hadisini nakledip bununla iliskilendirmeleri bu fikrin

ilk dénemlerde meveut oldugu fikrine sahip olduklarini gostermektedir.'”

Bizzat arz hadisi ve bazi sahabelerin uygulamalarinin referans alinmasiyla
Hanefi mezhebi kurucu imamlar1 Ebu Hanife (6. 150/767) ve bilhassa Ebu Yusuf (6.
182/798) hadislerin o6zellikle haber-i vahidlerin kabul edilebilmesi i¢in Kur’an’a
muhalif olmamasi gerektigini, ¢linkii Efendimiz’in (a.s.) Kur’an’a aykirt olarak bir
sey sOylemesinin miimkiin olmayacagini, bu haberlerin Kur’an ile uyum iginde olup
olmadiginin tespiti ise ancak ona arz edilerek miimkiin olacagindan hareketle arz
fikrini ele alip benimsemislerdir.'® Sonrasinda mezhebin usiliinii belirlemede 6nemli

katkilar1 bulunan ve kendisinden sonra gelen ustilciileri bir ¢ok yonden etkilemis olan

'3 [lk olarak Ebdi Yusuf sonrasinda ise hemen biitiin Hanefi ustlciileri arz yontemini arz hadisi ve belli
sahabelerin uygulamasiyla temellendirmiglerdir. Bkz. Deb(si, Takvimii’l-Edille, II, s. 267; Pezdevi,
Kenzu’l-Vusill, s. 394; Serahsi, Usil, s. 281; Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 433; Abdiilmecid et-
Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadis, s. 305-307.

'S Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Lecnetii ihyai’l-Mearifi’n-
Numaniyye, Haydarabad, ts., s. 24, 31.

17 Cessds, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 38; Debisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 267; Pezdevi, Kenzu’l-Vusiil,
s. 394; Serahsi, Usiil, s. 281; Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, s. 433.

'8 Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, 1. Baski, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye, Kahire, 1949, s. 24; Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, s. 25.



isa b. Eban (8. 221/836) sayesinde bu yontem diizenli bir hale kavusturulup haber-i

vahidleri kabul noktasinda bir prensip olarak belirlenmistir. 19

Kur’an’a arzi yontem olarak benimsemeyenler iseséz konusu arz hadisini
mevzu olarak telakki edip bu fikrin Efendimiz (a.s.) donemine nispetini dogal olarak
kabul etmemektedirler.*’ Ornegin ibn Mehdi (6. 198/813) ve Yahya b. Main (8.
233/848) gibi muhaddislere gore arz hadisi Hariciler’in uydurmasi olup siinneti iptal
etme gibi bir amaca hizmet etmektedir.?' ibn Mehdi ve Yahya b. Main’in bu yéndeki
goriislerine hadisin erken donem bir Ibazi hadis kitabinda ge¢mesinin etkili oldugu
da séylenmektedir.22 Her ne kadar Hanefi usulciileri disinda basta muhaddisler ve
Safilerin merkezini teskil ettigi diger usulciiler arz hadisi hakkindaki olumsuz
tavirlart neticesinde bu yontemi kabul etmeseler de haber-i vahidin kabul
edilebilmesi i¢in Kur’an’a acik sekilde muhalif olmamasi gerektigi onlarca da kabul
edilen bir sarttir. Ornegin Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Ibnii’l-Cevzi (6.
595/1201) ve Ebi Ishak es-Sirdzi (6. 476/1083) gibi alimler Kur’an’nin agik
muhkem naslarina muhalif olan haber-i vahidlerin aslinin olmadigin1 bu sebeple
kabul edilmeyecegini agik bir sekilde belirtirler.”” Bu da bize aslinda tartismanin
arzin yontem olarak ele alinip haber-i vahidin kabul noktasinda sihhatini belirleyen

bir unsur olarak gortiliip goriilmemesinde yogunlastigini gostermektedir.

19 Cessas, el-Fusil fi’l-usiil, 111, s. 113. Isd b. Eban’in usil konusunda yazmig oldugu eserler
giiniimiize ulasmasa da Cessis’in ¢okga nakilde bulunmasi isa b. Eban’in yaklasimlarindan haberdar
olmamizi saglamistir. Hanefi us@iliiniin olusum siirecince Isa b. Eban’m goriislerinin etkisi konusunda
bkz. Muhammed Boynukalin, _S&l le 550 a5 4 5o ol G (orse o)l 1oy skt 5 il 48l J sual sl
il Y, MUIF Dergisi, istanbul, 2008, sy. 35, s. 25 vd.

20 Ahmet Keles, “Siinnet’in Kur’4n’a Arz Usilii”, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi, Kayseri, 1997,
s. 12.

2! Hadis hakkindaki degerlendirmeler ve tenkitler icin bkz. Ibn Abdilber, Cimiu beyani’l-ilm ve
fadlihi, thk. Ebu’l-esbal ez-Ziiheyri, Dar Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1994, II, s. 1191; Acliini, Kesfii’l-hafa,
thk. Abdiilhamid b. Ahmed, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2000, II, s. 520; Sevkani, el-Fevaidii’l-
mecmiia fi’l-ehddisi’l-mevdiia, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, s. 291; Abdiilmecid et-Tirkmani, Dirasat fi usili’l-hadis, s. 311; Dr. Kilani Muhammed
Halife, Menhecii’l-hanefiyye fi nakdi’l-hadis, Darus-Selam, Kahire, 2016, s. 170; Mutlu Giil,
Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, s. 163.

22 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, IFAV Yay.,
Istanbul, 2018, s. 28.

3 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Adil b. Yasuf el-Gazazi, Dar ibni’l-Cevzi, Riyad,
1996, 1, s. 353; Ibnii’l-Cevzi, el-Mevdiat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman, el-Mektebetii’s-
Selefiyye, Medine, 1968, 1, s. 106; Eb{ ishak es-Sirazi, el-Liime fi usiili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib
Misto-Ytsuf Ali Budeyvi, Dar Ibni’l-Kesir, Dimesk, 2014, s. 172.
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Kur’an’a arzin genel manada tarihi silirecine dair verdigimiz bu giris
mahiyetindeki bilgilerden sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki Kur’an’a arzin

durumu ve arz hadisi etrafindaki tartigmalara gecebiliriz.

1.2.1. Hz. Peygamber (s.a.v.) Doneminde Kur’an’a Arz

Ebi Ytsuf’la temellendirmesini yaparak bir dnceki boliimde belirttigimiz gibi
Kur’an’a arz Hanefi usilclileri nezdinde fikirsel olarak Efendimiz (a.s.) déoneminde
uygulamaya konu olmasit bakimindan ise belli sahabelerle ortaya c¢iktigini
sOylemistik. Haber-i vahidlerin kabul edilebilmesi i¢in Kur’an ile uyumunu saglayan
yontem olarak 6ne ¢ikan arza Efendimiz (a.s.) doneminde uygulama bakimindan
ihtiya¢ olmadigi acgiktir. Ciinkii haber-i vahidin Kur’an’a arz edilmesindeki temel
amag¢ haberin Efendimize (a.s.) ait olup olmadigimin tespit edilmeye c¢alisiimasi
icindir. Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde bunun yolu bizzat ona sormakla miimkiin
olabildigi icin aidiyet tespiti noktasinda bagvurulan Kur’an’a arza gerek kalmadigi
ortadadir. Sonug itibariyle boyle bir yontem her ne kadar fikirsel olarak arz hadisi ile

olugsa da uygulama bakimindan en erken sahabe doneminde ortaya ¢ikmuistir.

Kur’an’a arzi yontem olarak kabul eden giiniimiizdeki bazi akademisyenler24
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozlerinden sonra bazen teyit veya tefsir kastiyla ayet
okumasini gerekge gostererek Kur’an’a arzi ilk uygulayanin Hz. Peygamber (s.a.v.)
oldugunu séylemektedirler. Ornegin Tirmizi’nin rivayet etmis oldugu su hadiste Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sOziiniin devaminda ayet okumasim1 Kurana arz olarak ele

almaktadirlar;

13 il } A o3 18 5 al e V) Al ity 5 oy 5 et o sy o5 Ld iy ) e o
{15583 gl | galls o Aiald | glad
“Hicbir adam yoktur ki, bir giinah islesin sonra kalkip temizlensin sonra
namaz kilsin sonra istigfar etsinde affedilmis olmasin” buyurdu ve su ayeti okudu:

“Onlar ki bir giinah isler veya kendi nefislerine zulmederlerse Allah 1 anarlar 2

24 Ornegin bkz. Ahmet Keles, “Siinnet’in Kur’an’a Arz Usilii”, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi,
Kayseri, 1997, s. 12.

25 Tirmizi, Suretii Ali Imran, 3006; Ali imran, 3/135.
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Bu ve bunun gibi rivayetler sebebiyle onlar agisindan arz yontemi sadece arz
hadisi ile degil bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasiyla da giindeme gelmis

bir tarihgeye sahiptir.”® Kanaatimizce bu tespit iki agidan sorunlu bulunmaktadir;

Birincisi; Kur’an’a arzin sebebini hadislerin yani haber-i vahidlerin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olup olmadigini tespit edebilmek i¢in yapildigim sdyleyip
ardindan bunu ilk uygulayanin Efendimiz (a.s.) oldugunu sdylemek anlasilmasi gii¢
bir durum olarak goriilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinin sdyledigi
bir soze aidiyet tespitini sagliyor olarak sdylenen Kur’an’a arzi niye uygulasin?
Zaten s0ziin sahibi O (s.a.v.) oldugu gibi belirtilen manada ayet okuyarak arz etmesi
anlamsiz durmaktadir.Bununla birlikte yukarida 6rnegi verilen tiirdeki bazi hadisler
sonundaki o ayetlerin Efendimiz (a.s.) tarafindan okundugu tespit edilse bile bunun
temsil, teyit veya tefsir maksadiyla oldugu agik olup belirtilen manada arzla ilgisinin

olmadig ortadadir.

Ikincisi; Bu ve benzeri rivayetler sonunda zikredilen ayetlerin aslinda
Efendimiz (a.s.) tarafindan okunmayip sonradan derc edildigi bdylelikle bu
hadislerin ¢ogunlukla miidrec oldugu ilgili hadisleri serh eden alimlerin belirttigi bir
konudur.”’ ilk veya sonraki raviler tarafindan okunarak eklenmis bu ayetlerin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nispeti bilylik ihtimalle miimkiin olmadig1 gibi bu durumdan
arz anlayigini ¢ikarmak ve ilk uygulayicisi olarak Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gostermek

sorunlu goriilmektedir.

Konunun bagsinda da belirttigimiz gibi biz Hanefi usilciilerinin bakis acisinda
Kur’an’a arz anlayisinin arz hadisi ile fikirsel olarak Efendimiz (a.s.) doneminde
mevcut oldugu yalniz uygulama bakimindan sahabeyle pratige kavustugunu
diisiinmekteyiz. Bu sebeple sahabe donemindeki arz uygulamalarina gegmeden 6nce
fikirsel olarak bu yontemin dogusuna zemin hazirlayan arz hadisinin durumu

hakkinda genel bir degerlendirmeye gecebiliriz.

26 Ahmet Keles, Hadislerin Kabulii ve Reddinde Kur’an’a Arz Yontemi, KURAMER Yaynlari,
Istanbul, 2020, sy. 44, . 477.

27 Kamil Cakin, Hadis’in Kur’an’a Arz1 Meselesi, Ankara Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
1993, ¢. XXXIV, s. 241.
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1.2.1.1. Arz Hadisi ve Degerlendirilmesi

Hanefilerdeki Kur’an’a arz anlayismin en temel dayanak noktalarindan
birisinin arz hadisi oldugunu belirtmistik. Her ne kadar EbG Hanife haber-i vahidlerin
Kur’an’la uyumunu kontrol i¢in basvurdugu arz yontemini akli zeminde ele alarak
konussa da®® Ebd Yusuf’un bu hadisi senediyle zikredip haber-i vahidlerin kabul ve
reddi konusunda bir takim prensipler ¢ikarmast, arz hadisinin Eb{i Hanife nin kurmus
oldugu medresede bilindigi gercegini Oniimiize sunmaktadir. Ciinkii EbG Yusuf’un
fikth usiliiniin en 6nemli konularindan olan haber-i vahidin kabul ve sartlari
meselesinde kendisine dayanak olarak ele aldig1 arz hadisinden o medresenin ustli

anlayisinin bas miiessisi sayilan Eb{i Hanife’nin habersiz olmasi diisiiniilemez.

Biz bu boliimde ilgili hadisin biitin varyantlarin1 zikredip hadis ustli
kriterlerine gore senet metin degerlendirmesini yapmaktan daha ziyade fikih usalii
agisindan arz yontemine delil teskil etmesi bakimindan hadisin genel manada

durumundan bahsetmek istiyoruz.

Arz hadisi bildigimiz kadartyla en erken Ibazi miiellif olan Rebi b. Habib’in
(6. 180/796) el-Camiu’s-sahih isimli miisnedinde biri muttasil digeri miirsel olmak
tizere ve Ebt Yusuf™un (6. 182/798) Evzai’ye (6. 157/774) elestiri olarak yazdig1 er-
Red ald siyeri’l-Evzdi eserinde miirsel olarak gectigini gormekteyiz.”’ Ay sekilde
Safit’de (6. 204/820) ilgili hadisi sthhat yoniinden elestirerek hem er-Risale’de hem

de el-Umm de zikretmistir.*°
Ebl Yusuf’un eserinde zikrettigi ve ufak farklarla diger eserlerde gecen arz
hadisi soyledir:
1S Jia o giand agllud a5l oo 4l 8 4 d}u)us:)su‘;:\uc&mﬁ@\ Cpl Whas adld
Sl L e sdipe Cuaal) o) JU (i) (aladd juiall # adl) deiad 23l g 330all 4de e e

e ol A Gl oSBT Lay e sed 1A 381 g e

%Eb Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 25.

2 Rebi b. Habib, el-CAmiu’s-sahih, thk. Muhammed Idris — Asur b. Yisuf, Daru’l-Hikme, Beyrut,
1995, s. 36, 365; Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, s. 25.

30 Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir, ed-Dﬁru’l-Alemiyye li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Kahire, 2013, s.
292; Safii, el-Umm, thk. Dr. Rifat Fevzi, Dar Ibn Hazm, Beyrut, 2011,c. IX, s. 187.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bir giin Yahudileri ¢agird1 ve onlara bazi seyler sordu.
Onlarda bir takim seyler sdylediler hatta isi Hz. isa (a.s.) iftiraya kadar gotiirdiiler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) minbere ¢ikt1 ve insanlara soyle hitap etti:
“Muhakkak ki benden hadis(s6z) yayilacaktir. Benden size Kur’in’a uygun
olarak gelenler bendendir, Kur’in’a muhalif olarak gelenler ise benden
degildir.”' Ebi Yusuf bu rivayeti Ibn Ebi Kerime®> — Ebti Cafer” - Hz. Peygamber
(s.a.v.) kanaliyla nakletmistir. Iki ravininde sika oldugu kabul edildiginde ve Ebii
Cafer’in (6. 114/732) tabiinden olmasi1 sebebiyle rivayetin miirsel olmasinin disinda

senetsel olarak bagka bir problem olmadigi s&jylenebilir.34

Rebi b. Habib (6. 180/796) ise aymi rivayeti Ebii Ubeyde — Cabir b. Zeyd —
ibn Abbas - Hz. Peygamber (s.a.v.) tarikiyle muttasil, Cabir b. Zeyd — Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarikiyle miirsel olmak iizere iki sekilde rivayet etmistir.”
Muttasil olan rivayette Efendimizin (a.s.) soyle dedigi nakledilir: “Muhakkak ki
benden sonra ihtilafa diiseceksiniz. Bu sebeple benden size gelenleri Allah’in
kitabina arz edin. Ona muvafik olanlar benden, muhalif olanlar ise benden

degildir”.*® Rebi b. Habib’in (5. 180/796) vefatiyla kitabin1 yeniden diizenleyip bize

31 Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-EvzAi, s. 25.

2 Ebu Yusuf’un er-Red ald Siyeri’l-Evzdi isimli eserini tahkik eden Ebu’l-Vefa el-Afgani, Ibn Ebi
Kerime ismini rical kitaplarinda bulamadigini muhtemelen asil ismin Ebi Kerime olup “4a: S of Lil”
ifadesinin yanlis okunmasi sebebiyle Ibn Ebi Kerime olarak degistirildigini iddia etmistir. Ebi Kerime
ise Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Ibn Mece’ nin ricalinden olup sika bir ravidir. Yanhiz Muhammed
Zahid el-Kevseri’nin ravi hakkinda kendisini bilgilendirdigini sdyleyen Ebu’l-Vefa el-Afgani, isminin
Ebi Abdirrahman Halid b. Meysera olupibn Ebi Kerime el-Isbehani’yle marif oldugunu, Tehzibu 't-
tehzib ve Tarihu Bagdat gibi eserlerde tercemesinin zikredildigini ve Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud ve
Ibn Main’in sika kabul ettigini aktarir. Bkz. Ebu Yusuf, er-Red, s. 24 (dp.); ibn Hacer, Tehzibu’t-
tehzib, 111, s. 114.

** Tabiinden olan Eb Cafer’in ismi Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib el-Bakir’dir. Her
ne kadar Ibn Ebi Kerime kiinyesi Ebdi Cafer olan iki ayr1 rAviden rivayette bulunsa da buradaki kisinin
zay1f kabul edilen el-Medaini degil de sika ve hiiccet kabul edilen Ebi Cafer el-Bakir oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Bu konu hakkindaki tartigma ve detayli bilgiler i¢in bkz. Abdiilmecid et-Tiirkmani,
Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 313; Ayrica Ahmed b. Hanbel ve $afii’nin rivayeti zayif gdrmelerinin
sebebini Ebl Cafer’in Sia imamlar1 arasinda sayilmasiyla ilgili olabileceginden bahseden Mutlu
Giil’iin tespiti kanaatimizce delile muhtactir. Ciinkii Beyhaki’nin agik ifadesiyle Safii’nin rivayeti
zayif olarak gdrmesine zemin hazirlayan mechul ravi Ebfi Cafer degil ibn Ebi Kerime’dir. Bkz. Mutlu
Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, s. 166; Beyhaki, Ma’rifetii’s-siinen, I, s. 111.

% Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadis, s. 313.
**Rebi b. Habib, el-Camiu’s-sahih, s. 36, 365.
**Rebi b. Habib, a.g.e., s. 36.
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intikalini saglayan Ibazi Alimi EbG Ya’kdb el-Vercelani (6. 570/1175) arasinda uzun
zamanin olmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi konusunda elde yeterli bilgilerin
olmamasi sebebiyle eserin aidiyeti hakkinda bir takim siipheler bulunsa da®’ aym
rivayetin benzer lafizlarla farkli senetle ¢agdasi olan Ebl Yusuf’un eserinde de

gegmesi hadisin aslinin oldugu yoniindeki kanaati giiglendirmektedir. **

Hadis hakkinda olumsuz kanaat belirten Safii’de (6. 204/820) ayni rivayeti
hem er-Risale hem de el-Umm 'de naklederek mechul bir raviden aktarilan munkati’
bir rivayet oldugu ve kendisine gore maruf olmadigim belirterek elestirmistir.*
Safi’’nin elestirisinin iki noktada yogunlastigini gérmekteyiz. Birincisi, rivayeti
munkati’ yani miirsel goriip kabul etmemesi;ikincisi,senedinde meghul révinin
bulunmas1.*® Bilindigi tizere miirselin kabulii konusu tartismali olup Safii’nin usdlii
acgisindan problem olsa da irsal eden (miirsil) ravi sika/imam oldugunda bunda her
hangi bir beis gérmeyip rivayetini hiiccet géren Hanefi ustlciileri i¢in problem arz
etmemektedir.*! ikinci elestiride ise Safii, Eb(i Yusufun senedindeki Ibn Ebi
Kerime’yi (6. 113/731) meghul goriip halinin bilinmemesi sebebiyle rivayetinin
kabul edilmeyecegini sdylemistir. Her ne kadar Safii sarahaten mechul raviden
kastinin Ibn Ebi Kerime oldugunu sdylemese de Beyhaki (6. 458/1066) bahsettigi
kisinin ibn Ebi Kerime oldugunu belirtir.* Siifyan b. Uyeyne, Siifydn-1 Sevri ve
Su’be gibi giivenilir kimselerin kendisinden nakilde bulundugu ayrica Nesai ve Ibn
Mace’nin ricali arasinda da bulunan ibn Ebi Kerime meshur bilinen bir ravi olmasi

sebebiyle hakkindaki cehalet tespiti dogru goziikkmemektedir.*

37 Bkz. Biinyamin Erul, “REBI’ b. HABIB”, DiA, XXXIV,494-495.
*Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, s. 28.
Safii, er-Risdle, s. 292; Safii, el-Umm, c. IX, s. 187.

* Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usdli’l-hadis, s. 313.

*! Hanefi ustlciilerine gore miirsel hadisin durumu konusunda daha detayli bilgi igin bkz. Cessas, el-
Fusil fi’l-usil, III, s. 143; Pezdevi, Kenzu’l-Vusiil, s. 390; Serahsi, Usiil, s. 278; Semerkandi,
Mizanii’l-Usiil, s. 435; Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 443.

2 Beyhaki, Ma’rifetii’s-siinen, I, s. 111; Beyhaki, el-Medhal il ilmi’s-siinen, thk. Muhammed
Avvame, Daru’l-Minhéac, Medine, 2017, ¢c. 1, s. 132.

* ibn Ebi Kerime hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Takribii’t-tehzib, thk. Muhammed
Avvame, Daru’r-Resid, Dimesk, 1986, s. 190; Mutlu Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, s. 166.
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Bunun disinda arz hadisini ufak farklarla ve degisik senetlerle Taberani (0.
360/971),* Darekutni (6. 385/995)," Ibn Adi (8. 365/976),"° ibn Asakir (&.
571/1176)*" ve Ibn Hazmda (6. 456/1064)" rivayet etmistir. Oyle ki Beyhaki (.
458/1066) el-Medhal isimli eserinde hadisi biitiin tarikleriyle ele alip zayif oldugunu
ve her bir tarikteki za’f sebebini belirtir.*’ Burada hadisin zayif gériiliip mevzu olarak
nitelendirilmemesi belli yonlerden kuvvet kesp ederek istidlale konu olabilecegi
gercegini sakli tutmaktadir. Ancak Yahya b. Main (6. 233/848), ibn Mehdi (6.
198/813) ve Ibn Abdilber (6. 463/1071) gibi muhaddisler hadisi zindiklarin
uydurmas1 mevzu olarak gorseler de” bunda senetsel problemlerinin yaninda hadisin
erken donem Ibazi bir alimin eserinde ge¢mis olmasmin etkili oldugu da
diisiiniilebilir.”’ Bununla birlikte arz hadisinin ifade ettigi mananmn hadisgilerin
rivayetleri kabul anlayiglarina uymamasi, daha ¢cok Ehl-i re’y’in anlama bigimini

cagristirmasi sebebiyle bizzat Ehl-i hadis tarafindan reddedildigide sdylenebilir.

Dikkat cekici diger bir husus belirgin Ehl-i hadis savunucusu olan Osman b.
Said ed-Darimi’nin (6. 280/894) Hanefi mezhebi iginde itizali yonelimiyle bilinen
Bisr b. Giyas el-Merisi’nin (6. 218/833) daha ¢ok Mu’tezile mezhebine yakin kelami
goriislerini tenkide yonelik yazdigi eserinde arz rivayetinden bahsedip, muarizlarini
elestirmeyi hedef aldig1 bir eserde rivayeti zayif ya da mevzu diyerek reddetmek
yerine tevil etmeye c¢alismasi ve muhataplarmin hadisi yanhis anladiklarim
sdylemesidir.”? Yahya b. Main’in de (5. 233/848) 6grencisi olan hatta ona sordugu

cerh-tadil ile ilgili sorularla rical eserini kaleme alan Déarimi’nin arz hadisi

* Taberani, el-Mucemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye,
Kahire, ty., c. 12, s. 316.

45 Dérekutni, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut vd., Miiessesetli’r-Risale, Beyrut, 2004, c. 5, s. 370-372.
6 {bn Adi, el-Kamil fi duafai’r-rical, thk. Yusuf el-Bekai, el-Mektebetii’l-Eseriyye, Beyrut, ty., c. 4,
1386.

4 1bn Asakir, Tarihu Dimesk, thk. Amr b. Garame, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, c. 55, s. 77.

*® {bn Hazm, el-ihkam fi usiili’l-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Afak, Beyrut, ty., c.
2,8.77.

¥ Beyhaki, el-Medhal ila ilmi’s-siinen, thk. Muhammed Avvame, Daru’l-Minhac, Medine, 2017, c.
1, s. 131; Ayrica Beyhaki’nin rivayetin biitiin tarikleri zayiftir séziine kitabin muhakkiki Muhammed
Avvame’nin yaptig1 agiklama ve elestiri dikkate degerdir.

5% fbn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm ve fadlihi, II, s. 1191
51 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, s. 28.

2Bkz. Osman b. Said ed-Darimi, Reddii’l-imam ed-DArimi Osman b. Said ald Bisr el-Merisi al-
anid, thk. Muhammed Hamid el-Fakki, Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut, 1939, s. 128.
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konusunda hocasmin tavrimi bilmemesi diisiiniilemedigi gibi bu bize ilgili hadisin
biitiin Ehl-i hadis g¢evrelerince reddedilmedigi bir kisim Darimi gibi hadisgilerce

kabulle karsilandigini gosterir.>

Bunlarin yaninda usili acidan da arz hadisine yonelik sOyle bir elestiri
getirildigini gérmekteyiz. Hadis hem siibiit hem de delalet agisindan zannidir.
Siibatbakimindan zanni oldugu ortadadir ¢iinkii haber-i vahiddir. Delalet olarak ise
hadisin kapsamindan miitevatir ve meshur haberler tahsis edilmistir.>* Hanefilerce
amm lafiz tahsis edildikten sonra zanni olur. Peki, nasil olurda iki a¢idan da zanni
olan bir rivayet ile genel bir kaide/yontem istihrag edilebilir?®® Oncelikle arz
hadisinin haber-i vahid oldugu igin zanni oldugu dogrudur. Ikincisi burada Amm
lafzin tahsisinden s6z edilemez. Ciinkii Hanefilere gore tahsis eden delilin yani
muhassis’in amm lafza bitisik olmas1 gerektigi gibi hadisin siyak ve sibakindan
kastedilen rivayetlerin aslinda miitevatir ve meshur haberler degil Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) aidiyeti siipheli olan haber-i vahidlerdir.”® Bununla birlikte hadis zanni olsa
bile genele yonelik usili bir kaide c¢ikarilamayacagini sdylemek dogru degildir.
Ciinkii biliyoruz ki fikhi veya usili kaidelerin ¢ogu aslinda haber-i vahidle sabit
olmus nasslardan elde edildigi gibi delilin zanni olmasi geneli ilgilendiren kural
icermesine engel degildir.”’ Bu ancak zanni delilden ¢ikarilan kaidenin kati oldugu
iddia edildiginde sorun olusturabilir. Bu sebeple zanni olan arz hadisinin arz

yontemini tesis etmesinde hi¢bir sakinca yoktur.

Sonug olarak arz hadisi birgok tarikten gelmis olup biitiin tariklerine mevzu
diyerek devre dig1 birakmak ilmi kriterlerle uyusmadigi gibi bazi tariklerinin zayif

bazi tariklerinin ise mevzuya yakin seviyede oldugu hatta EbG Yusuf rivayetinin

53 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayismin TesekKkiilii, s. 34-35.

*Arz rivayetindeki ‘hadis’ kelimesi marife olup l1am tarifinde istigrak i¢in oldugu kabul edilirse
umiim ifade eder ve biitiin hadis kisimlarin1 kapsar. Arza konu olan riveyetlerin ahad haberler oldugu
diistiniildiiglinde miitevatir ve meshir haberlerin tahsis edilmis olmasi gerekir.

> Arz hadisine getirilen nakli ve akli tenkitler i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Batini inkita, MUIFD, sy.
4, [stanbul 1986, s. 420.

%6 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 111, s. 15.

7 Ornegin “Isler maksatlara goredir”, “Zarar zail olunur”, “Yakin sekle zail olmaz”, “Harag
tazminsebebiyledir” gibi pek ¢ok fikhi ve usli kaide zanni delille sabit olmustur. Bkz.Dr. Yakup el-
Bahiiseyin, el-Mufassal fi’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 171, 281, 358, 555.
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miirsel olmasi diginda baska probleminin olmadig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda

hadisin arz yontemine delil teskil etmesinde sakinca olmadig: diistiniilmektedir.

1.2.2. Sahabe Doneminde Kur’an’a Arz Uygulamalari

Kur’an ve siinneti anlama ve yorumlamada olusmus ekollerin bir sekilde
sahabe tabakasinda koklerinin oldugu bilinmektedir. Ciinkii insan faaliyeti olan
anlama ve yorumlama nasil sonraki miictehitlerde degisiklik arz etmisse sahabede de
farkli olmasi kagmilmazdir. Ornegin ibn Omer gibi sahabelerin Kur’an-siinnet
iliskisi ve hadislerin anlasilmas1 noktasindaki tavriyla Hz. Omer, ibn Mestid ve Hz.
Aise gibi sahabelerin tavri arasinda fark vardir.”® Ozellikle ikinci gurupta
zikrettigimiz sahabeler hadislerin metni konusunda daha ¢ok yorum yapip Kur’an’a
muhalif olmayip uyumlu olmasma ve illetlendirme faaliyetlerine daha c¢ok
yoneldiklerini gérmekteyiz. Aslinda Kur’an’a muhalif olan haberlerin kabul
edilmemesi miigtehit sahabelerin cogunda gozlenen bir durum olsa da muhalefetin
durumu ve sinirlan1 farklihik arz edebiliyor. Bu konuda Dumeyni’nin su tespiti
ozellikle hadisin Kur’an’a muhalefet etmesi durumunda sahabenin tutumunu bize

anlatmaktadir:

Sahabeden varit olan meselelerin istikra edilmesinden anlasilacaktir ki
Kur’an onlar i¢in ilk 6l¢iidiir. Bu sebeple Kur’an’a muhalif olan hadisleri
kabul etmeyip bilakis o hadislerin ravilerinin vehme veya hataya
diistiiklerine hiikmetmektedirler. Ilgili Kuran ayetine muirazadan dolay1 o
hadisleri kabul etmeyi ve iktiza ettigiyle ameli terk etmislerdir. Hadisin
Kur’an ayetine muariz oldugu meselelerin incelenmesiyle ortaya ¢ikiyor ki
onlar i¢in Kur’dn’a muariz olmak hadisin reddi i¢in yeterlidir. Yalniz bu red
kesinlikle Allah Rasili’niin (s.a.v.) hilkkmiine degildir. Hadisin Kur’adn’a
muhalefet etmesi onlara gore o soziin Allah Rasilii’ne (s.a.v.) ait olmadig1
anlamma gelir. Ciinkii Kur’an ve sahih siinnet gercekte ikisi de Allah

katindandir, ihtilaf etmeleri ve ¢elismeleri miimkiin degildir. Belki nakleden

58 Sahabe donemindeki metin tenkidi cesitleri ve drnekleri konusunda detayl bilgi i¢in bkz. Dr. Mutaz
el-Hatib, Reddii’l-hadis min ciheti’l-metn, es-Sebeketii’l-Arabiyye li’l-Ebhas ve’n-Nesr, Beyrut,
2011, . 179.
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hata etmis, unutmus, isittiginin tamamini nakletmemis veya Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) ne murat ettigini lafizdan anlamamustir.>

Iste yukaridaki degerlendirmede de gordiigiimiiz gibi Kur’an’a muhalif olan
haber-i vahidlerin kabul edilmedigi, ortaya ¢ikan muhalefetin ravi kaynakli oldugu
sahabe tarafindan temas edilmis olup,bunun tespiti ise ancak Kur’an’a arz ederek
ortaya c¢ikacagl bizzat sahabe uygulamasiyla olusmustur. Arz yonteminin fikirsel
olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arz hadisiyle ortaya c¢iktigin1 ancak sonraki
donemde olusmus ravi faktoriinden kaynakli aidiyet problemini gidermek adina ilk
olarak sahabeyle uygulama buldugunu sonrasinda ise siire¢ icinde Hanefiler
sayesinde haber-i vahidin metin tenkit yontemi haline kavusturuldugunu sdylemistik.
Simdi ise belirgin olarak ilk hangi sahabelerin kendilerine rivayet olunmus haberleri

tenkit kapsamindaKur’an’a arza bagvurduklarini anlatmak istiyoruz.

1.2.2.1. Hz. Omer’in Uygulamasi

Nasslart anlama, yorumlama ve karsilasilan problemlere karsi getirdigi
¢oziimlere bakildiginda Hz. Omer’in sonraki dénemlerde olusmus ekollere etkisi
biiylik olmustur. Dinin dogru anlagilmasindaki ¢abasi ve bu konudaki ictihadi tavri
sadece bulundugu zamanda degil kendisinden sonraki donemde de ilkelestirilerek
¢dziim olmaya devam etmistir. Ozellikle Ehl-i re’y Hz. Omer’in bu ictihatlarindan
bir¢ok prensip gelistirerek bu anlayigi diger nasslarada samil kilarak bir biitiinliik
saglamaya ¢alismislardir. Iste Kur’an’a arz yontemi de bunlardan birisidir ve agik¢a
Hz. Omer’in uygulamas: sonrasinda &zellikle Hanefilerle 6zdeslesen bu yontemin

temel dayanak noktasi olmustur.

Miislim’in rivayet ettigi bir hadiste Fatima bnt. Kays’in bosanmis kadinin
nafaka ve siiknd (barmma) hakki konusundaki rivayeti Hz. Omer’e ulastiginda

Kur’an’a muhalefeti sebebiyle reddetmis ve soyle demistir:

PRV IREUF RN R A - SN PR I JER PS4 R JUNERR e RUEE
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59 Dumeyni, Mekayis nakdi miitiini’s-siinne, Riyad, 1984, s. 61.
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Sabi, Fatima bnt. Kays’in Allah Resilii’niin (s.a.v.) kendisine siiknd ve
nafaka hakki tanimadig: ile ilgili hadisi rivayet ettiginde Esved eline bir tas alip
Sabi’ye atmis ve sOyle demistir: Yazik sana bunu rivayet ediyorsun, bu rivayet
hakkinda Omer soyle dedi: “Unuttugunu veya dogru hatirladigini bilmedigimiz bir
kadinin soziiyle Allah’in Kitabimi ve Rasiili’niin siinnetini terk edemeyiz. Onun
nafaka ve suknd hakk: vardir. Ciinkii Allah azze ve celle soyle buyurmustur: “Apacik
bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlart evlerinden c¢ikarmaywn, kendileri de

60561
ctkmasinlar.”””’

Bu rivayet bize agik¢a gostermektedir ki Hz. Omer kendisine ulasan
hadislerin 06zellikle haber-i vahidlerin kabulii noktasinda Kur’an’la ve bilinen
siinnetle uyumlu olmasma dikkat etmekte, Kur’an’a muhalif gordiigii haberleri ise
kabul etmemektedir. Bu islemi ise konuyu ilgili ayetle iliskilendirmesinden
anladigimiz gibi Kur’an’a arz ederek yapmustir. Burada Hz. Omer’in Kur’an’la
birlikte siinneti de zikretmesi arzin sadece Kur’an’a degil onun gibi asil olan
siinnetede yapilacagini ifade etmesi bakimindan onemlidir. Kur’an’a arzi ilkesel
olarak kabul eden Hanefiler igin bu rivayet ve Hz. Omer’in uygulamasi arz hadisinin

sthhatindeki tartigmay1 goz oniinde bulundurdugumuzda agikea delil olmaktadir.

1.2.2.2. Hz. Aise’nin Uygulamasi

Erken yasta Efendimizle (a.s.) evlenerek onun aile hayatina yd&nelik
bilgilerinin ¢ogunun ilk aktaricisi olan Hz. Aise, bu yoniiyle en ¢ok hadis rivayet
eden sahabeler arasinda olmasmin yanindadaha ilk dénemde sahabeler arasindaki
bircok tartigmaya goriisleriyle katki saglamis, ictihatlartyla kendi yonelimini
belirlemis énemli bir sahabidir. Oyle ki arz yontemini agikga Hz. Omer de gdrmiis
olmamiza ragmen bu yontemi en ¢ok kullanmis olan ve Kur’an’a arz denildiginde ilk

akla gelebilecek sahabidir Hz. Aise. Hatta onun bazi sahabeyi rivayetlerinden dolay1

60 Talak, 65/1.
81 Miislim, Talak, 46.
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elestirdigi ve Zerkesi’'nin (6. 794/1414) bunlan bir eserinde topladigi itirazlarinin
cogu Kur’an’a arz 6rnekleridir.®” Biz burada bir kaciyla iktifa edecegimiz Kur’an’a
arz uygulamalart Hz. Aise’nin ictihatlarnda ve Kur’an-siinnet anlayisinda

olabildigince yer almaktadir.

e Rivayete gore™ ibn Abbas, Hz. Omer’in “Muhakkak Ki 6lii ailesinin
kendisine aglamasindan dolay1 azap goriir” rivayetini vefat ettikten
sonra Hz. Aise’ye anlatmis ve bunun iizerine Hz. Aise sunlar
sdylemis: “Allah Omer’e rahmet etsin. Allah’a yemin olsun ki Allah
Rasilii, Allah miimine ailesinin kendisine aglamasindan dolay1 azap
eder demedi. Bilakis “Allah ailesinin kendisine aglamasindan
dolay1 kéfirin azabim arttirir” dedi. Bu konuda Kur’anin beyani

size yeter: “Hicbir suclu baskasinin su¢unu yiiklenmez. "**®

Goriilldiigii gibi Hz. Aise, bu konuda Kur’an’in beyam size yeter diyerek
rivayeti agikca Kur’an’a arz etmis ve ilgili ayete muhalif gérdiigii icin kabul etmeyip
kendince dogru sekli zikretmistir.Dikkat edilirse rivayet hala bu sekliyle de ayni
ayete muhalif gériilebilir. Yalniz Miislim’in diger bir rivayetinde “Allah ibn Omer’e
magfiret eylesin. O yalan isnatta bulunmaz lakin unuttu veya hata etti. Ciinkii Allah
Rasilii (s.a.v.) kendisine agladiklar1 vefat etmis bir Yahudi’nin yanindan gegiyordu
ve sdyle dedi: “Bunlar ona aghyorlar yalmz o kabrinde azap olunacak’®
seklinde gordiiglimiiz ziyade konuyu daha dogru anlamamizi sagladigi gibi ilgili
ayetlearadaki muhalefeti de giderir. Burada dikkat cekici diger bir nokta yukaridaki
ilk hadis arz faaliyetiyle bilinen ve Kur’an’la uyuma dikkat eden Hz. Omer’den

rivayet edilmesine ragmen onun muhalif gérmeyip Hz. Aise’nin muhalif gérmesidir.

62 Bkz. Zerkes, el-icabe li iradi ma istedrakethii Aise ale’s-sahabe, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001.

%3 Buhari, Cenaiz, 46; Miislim, Cendiz, 23.
% Faur, 35/18.

8 Rivayetin farkli varyasyonlari i¢in bkz. Zerkesi, el-icabe li iridi ma istedrakethii Aise ale’s-
sahabe, s. 60; Dumeyni, Mekayis nakdi miitiini’s-siinne, s. 63.

% Mislim, Cendiz, 27; Aym rivayeti benzer lafizla Seybani’de Muvatta rivayetinde aktarir ve
sonrasinda ‘Ebdi Hanife ve biz de Hz. Aise’nin goriisiinii aliyoruz’demesi kurucu imamlar nezdinde
Kur’an’a arza ornek olmasi bakimindan 6nemlidir bkz. Seybani, Muvattaii’l-imam MAlik, thk.
Abdiilvehhab Abdiillatif, Lecnetii ThyAi’t-Tiirasi’l-Islimi, Kahire, 2014, s. 107.
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Muhtemeldir ki Hz. Omer ya rivayeti aradaki muhalefeti giderecek sekilde yani
Oliinlin arkasindan aglanmasi igin vasiyet etmesi gibi tevil etmis®’ ya da eksik
hatirlamaktadir. Hz. Aise olay1 daha dogru hatirladigs igin rivayet edilen seklin ilgili

ayete arz edildiginde bir uyusmazlik oldugunu rahatlikla gérebilmistir.

e Ebu Hureyre’nin “Veled-i zina ii¢ kotiiniin en kotiisiidiir”
seklindeki rivayeti Hz. Aise’ye ulastiginda soyle demistir: “Allah Ebu
Hureyre’ye rahmet etsin, yanlis isitip yanlhs sdylemis. Hadis boyle
degildi. Allah Rasiline (s.a.v.) minafiklardan biri eziyet
ediyordu,“Falancadan kim bana mazeret gosterir?” diye sordu.
Dediler ki: Ya Rasilallah onu yapan bunun yaninda zina ¢ocugudur.
Bunun iizerine Allah Rasilii (s.a.v.) “O ii¢ kotiiniin en koétiisiidiir”
dedi. Ciinkii Allah Teala “Highir su¢lu baskasinin sucunu yiiklenmez”

buyuruyor.”®

e ibn Abbas’in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah Teald’yr gordiigii ile
ilgili sozii Hz. Aise’ye ulastiginda soyle dedi: “Kim Hz. Muhammed
(s.a.v) Rabbini gordii derse biiyiik hata etmistir. Ciinkii Allah “Gozler

onu idrak edemez, O gézleri idrak eder. O Latif ve Habirdir”®

3970

buyuruyor.

Bu iki rivayette de gordiigiimiiz gibi Hz. Aise sahabeden kendisine ulasan
rivayetlerin hem Kur’an ile saglamasmi yapmis hem de aktarilan rivayetteki
probleme hadisin baglamimi zikrederek isaret etmigtir. Muhalefet seklinde olan
problemin aslinda ravi kaynakli yanlis hatirlama veya yanlis aktarma seklinde vuku
buldugunu ifade etmistir.”' Bunun yaninda rivayetler sonunda ilgili Kur’an ayetini

okumas1 ve elestirisini bu ayetle iliskilendirmesi haberlerin kabuliinde Kur’an’a

57 Dumeyni, Mekayis nakdi miitini’s-siinne, s. 72.
% Hakim, Miistedrek, 11, s. 234.
% Enan, 6/103.

" Buhari, Tevhid, 9; Tirmizi, Tefsir, Siretii’'n-Necm, 4; Rivayetin farkli durumlart igin bkz. Zerkesi,
el-icabe li iradi ma istedrakethii Aise ale’s-sahibe, s. 82; Dumeyni, MekAiyis nakdi miitfini’s-
siinne, s. 65.

! Dumeyni, MekAyis nakdi miitiini’s-siinne, s. 65.
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uygunlugu sart kostugu gibi bunun Kur’an’a arz edilerek miimkiin olabilecegi

fikrinde olduguna isaret etmektedir.

1.2.2.3. Hz. Ali’nin Uygulamasi

Erken yasta miisliiman olmasi, keskin zekasi ve ilmiyle miictehit sahabeler
arasinda 6nemli bir konuma sahip olan Hz. Ali, ilk donemlerde daha ortaya ¢ikmis
birgok firka ve fitne olaylarma sahit olmustur. Bu fitne ortami ve farkli mezheplerin
birbiriyle miicadelesisebebiyle yanlis Kur’an-siinnet anlayislarina ve uydurma
hadislere taniklik eden Hz. Ali kendince bir takim prensipler gelistirmistir. Ebu
Yusif arz anlayisimi delillendirirken arz hadisi sonrasinda bazi sahabelerin rivayet
kabuliinde benimsedikleri yontemleredeginir, Hz. Omer’in iki sahitle hadis kabul
etmesi ve Hz. Ali’nin ise rivayette tek kalan kisiye yemin ettirip Oyle kabul
etmesinden bahseder.”” Bu yéniiyle Hz. Aliilk sahdbi olma ozelligini tasir.Bunlar
ozellikle miictehit sahabenin rivayet kabuliinde titiz davrandigini bir takim
prensiplerle hareket ettigini gosteren bilgilerdir. Hz. Ali’nin tek kalan raviye yemin
ettirmesinin yaninda rivayetin Kur’anla uyumuna dikkat edip ilgili ayetlere arz ettigi
de bilinmektedir. Ornegin cinsi miinasebetten (duhfil) énce kocasi vefat eden kadinin
mehri konusunda Hz. Ali’den gelen rivayet onun haber-i vahidlerin kabuliinde arza

basvurdugunu gosteren misallerdendir.

Hz. Ali mehir tayin edilmemis kadmin kocasi cinsi miinasebetten 6nce vefat
ederse kadma mehir vermenin gerekmeyecegi kanaatindeydi. Kendisine Ma’kil b.
Sinan’mm konu hakkinda “Hz. Peygamber (s.a.v.) Berva’ i¢in mehr-i misil
verilmesine, miras almasina ve iddet beklemesine hiikmetti” rivayeti ulastiginda
sOyle dedi: “Allah’in kitabina ve RasGli’nlin siinnetine muhalif oldugu yerde

topuguna bevleden bir bedevinin séziinii kabul edemeyiz”.”

Hz. Ali kuvvetle muhtemel cinsi miinasebet sonrasinda mehrin verilecegini

gerekli kilan “Omlardan kari-koca iliskisi yasadiklarimiza kararlagtiriimis olan

2 Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzat, s. 30-31.

7 Sevkani, Neylii’l-evtar, Isimiiddin es-Sababudi, Daru’l-Hadis, Misir, 1993, c. 6, s. 205; Dumeyni,
Mekayis nakdi miitiini’s-siinne, s. 69.

23



’

mehirlerini verin” *ayetine Ma’kil b. Sinan’in rivayetini arz edip muhalif gormiis ve
kabul etmemistir.” Ciinkii ayet mehrin verilmesini cinsi miinasebetle iligkilendirmis
eger ortada kari-koca iliskisi yoksa mehrin verilmesi gerekmeyecektir. Bunun
yaninda Ma’kil, Hz. Ali’nin “topuguna bevleden” tabirinden anlasildigi gibi
rivayetiyle maruf olmayip, dogru hatirlayip hatirlamadig belli olmayan bir durumda

oldugu hatta rivayeti Kur’an’a muhalefet ettigi i¢in me¢hul konumda bir ravidir.

Bununla birlikte Ma’kil, Hanefilerce de rivayetiyle maruf olmayip zabti ve
adaletiyle mechul bir ravi olsa da Ibn Mesid gibi 6nde gelen fakih sahabinin sehadeti
yani rivayetini isitip kabul etmesini tadil olarak degerlendiren Hanefiler, Ma’kil’in
rivayetiyle amel ederler.’® Dikkat cekici diger bir nokta ibn Mesid, Hz. Ali gibi
rivayeti Kur’an’a muhalif gérmemesidir. Bu da bize rivayetlerin Kur’an’a muhalif
goriiliip reddedilme meselesinin igtihadi bir konu oldugunu gosterdigi gibi, Hz.
Ali’de gordigimiiz arz anlayis1 Hanefilerde de olsa da ilgili rivayet onlara gore

Kur’an’a arz edilse bile muhalif olmadig: i¢in kabul edilmektedir.”’
1.3. HANEFi USULUNDE ARZ CESITLERI VE KUR’AN’A ARZ YONTEMI

1.3.1. Hanefi Usiiliinde Arz Cesitleri

Haber-i vahidlerin belli sartlar dahilinde amel edilmeyi gerektirdigi konusu
usitlciilerin biyiik ¢ogunlugunun goriisiidiir.”® Ciinkii dindeki her meselenin kati
delille sabit olmas1 miimkiin olmadig: gibi dinin biiyiik bir kisminin haber-i vahid

gibi zan ifade eden delillerle sabit oldugu diisiiniildiigiinde, bunlarin amele konu

4 Nisa, 4/24
75 Dumeyni, a.g.e., s. 69.
6 Debisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 217; Pezdevi, Kenzu’l-Vusiil, s. 371; Serahsi, Usil, s. 265.

"7 Mehrin gerekliligini “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla
mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilindi” (Nisa-24) ayeti sebebiyle akitle
iligkilendiren Hanefiler, tayin edilmemis mehirle yapilan evlilikte mehr-i misil zimmette akit
sebebiyle sabit olur, edasi ise cinsi miinasebet veya kocanin vefatiyla gerekli hale gelir. Hz. Ali’nin
istidlal ettigi ayeti ise tayin edilmis mehir ve cinsi miinasebetten sonra mehrin tam verilmesiyle ilgili
olarak anlayan Hanefiler iki ayet ve Ma’kil b. Sinan rivayeti arasinda tearuz gérmemiglerdir. Bkz.
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, I, s. 136; Ibn Melek, Serhu’l-menir, thk. lyas Kaplan, Daru’l-
Irsad, Istanbul, 2014, c. 1, s. 230.

8 Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, III, s. 75; Ebu’l-Hiiseyn el Basri, el-Mutemed, II, s.583; Sirazi, el-
Liime’, s. 155; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 11, s. 520; Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi
usiili’l-hadis, s. 284.
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edilmemesi dinin biiyiik bir kisminin iptaline yol acar. Bu da belli sartlarla haber-i
vahidlerin kabul edilmesi gerekliligini ortaya koyar. Iste bu sartlar daha ilk
donemlerde ustlciiler arasinda yogun tartigmalara sebep olmus, her mezhep kendi
anlayis1 geregi belli sartlar belirleyerek usiliinii sistemlestirmistir.”” Hanefi mezhebi
ustlciileride haber-i vahidlerin kabuliinde hem senet hem de metni ilgilendirecek bir
takim sartlar 6ne siirmiislerdir. Biz burada konumuz geregi tiim sartlara deginmek
yerine metin tenkidi baglaminda asillara muariz olmama sartini ortaya ¢ikaran arz
cesitlerini  konusacagiz. Ciinkii Hanefi mezhebinde haber-i vahidin kabul
edilebilmesi igin Kur’an-siinnet gibi asillara muériz olmamasi gerekir.** Bu
mudrazanin belirlenme yontemi ise o asillara arz edilmesidir. Bu sebeple arz hem
haber-i vahidin kabulii i¢in gerekli hemde asilarla uyumu saglayan bir yontemdir.
Onceki boliimde de ifade edildigi gibi arz ydntemi aidiyet ve muéraza problemini

gidermeye imkan tanidig i¢in sadece haber-i vahidler i¢in s6z konusudur.

Hanefi mezhebi i¢inde sistemli ve diizenli halde haber-i vahidlerin belli
illetlerle reddedilebilecegi sdylemini ilk olarak Isa b. Eban’la gormekteyiz. Ona gore
haber-i vahidler Kur’an’in ihtimalli olmayan agik manalarma ve sabit siinnete®'
muariz oldugunda, haberin umim-i belvada (geneli ilgilendiren konuda) varit olmasi
ve haberin §az® olup insanlar naklettigi halde habere aykir davranmalari durumunda

reddedilir.®?

Cessas ormeklendirerek agikladigi bu dort prensibe aklin gerektirdigi hitkme

muariz olma illetinide ekleyerek bese ¢ikarmis ve bu anlayisin mezhebin kurucu

" Haber-i vahidin kabul sartlar1 noktasinda detayl bilgi igin bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, IV, s.
267.

80 Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, 111, s. 113; Debisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 265; Pezdevi, Kenzu’l-
Vusil, s. 394.

$'Ebti Ydsuf’un fukahanin bildigi, genelin amel ettigi ve Kur’an’a uygun anlaminda mardf siinnet
olarak kullandig: ifadeyi Isa b. Eban sabit siinnet seklinde ele alir. Cessas sabit siinnetin Kur’an gibi
tevatiirle sabit olmus siinnet oldugunu sdyler. Sonrasinda meshur kavramini gelistiren Debiisi, sabit
stinneti tevatiir, meshur ve icma ile sabit olmus seklinde ii¢ kisimda toplar. Bkz. Ebu Yusuf, er-Red
ala Siyeri’l-Evzai, s. 32; Cessas, el-Fusill fi’l-usiil, 111, s. 114; Debsi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 265.

%2 ik dénemlerde yaygin bir kullanima sahip saz kavrammi Cessas usil eserinin farkli boliimiinde
sOyle ele alir: Herkesi ilgilendiren hiikiimlerle ilgili konuda 6zel rivayet edilen veya tekil rivayet edilip
Kur’an, siinnet ve icma gibi asillara muhalefet edip uygun manaya hamli miimkiin olmayan haberlerin
geneline verilen ismidir. Bkz. Cessas, el-Fusil fi’l-usiil, I, s. 156.

83 Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, 111, s. 113.
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imamlariin da ushli oldugunu, onlardan nakledilen fikhin buna delalet ettigini
belirtmistir.** Sonrasinda ise bu prensipler bircok Hanefi usilciisii tarafindan kabul
edilip Deblsi ile birlikte arz formuna donistiiriilerek Kur’an’a, sabit siinnete ve
hadiseye (olaya) arz seklinde ele alinmustir.®> Hadiseye arzda kendi iginde ya
hadisenin umlm-i belva sebebiyle meshur olup haberin tekil (sdz) kalmasi ya da
hadise hiikmiiniin sahabe arasinda ihtilafli oldugu halde o konuyla ilgili hadisle hic
kimsenin istidlal etmemesi seklinde iki kisimda ele alinmis ve iki durumda da haber-i

vahid hadiseye arz edilmek suretiyle durumu belirlenmistir.*

sd b. Eban’in zikrettigi illetlerin sonuncusu haberin $az olup nakledildigi
halde amel edilmemesi prensibi icmaya muhalif olmak yani icmaya arz seklinde
anlagilabilir.®” Ciinkii Cessas’in haberin aksi yoniinde amelde alimler ittifak etmistir
seklindeki ifadeleri, konuyla ilgili verdigi 6rneklerin 6nemli bir kisminda icma
olmasive pek tabi icmaninda Kur’an-siinnet gibi asil olmasi bu kismi icmaya arz

seklinde anlamamizi miimkiin kilar.

Sonug itibariyle Cessas’n isa b. Eban’dan naklettigi illetleri yorumlayip belli
katkilar sunmasi, sonrasinda Debiisi ile arz yontemi sekline kavusturulup mezhebin
biiylik ¢ogunlugunun benimsedigi arz gesitlerini; Kur’an’a arz, sabit siinnete arz,

icmaya arz, hadiseye (olaya) arz ve akla arz seklinde bes kisimda toplayabiliriz.

8 Cessis, el-Fusill fi’l-usil, II1, s. 122.
% Debiisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 265.
% Debisi, A.g.e., II, 5. 265-266.
87 Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, I, s. 176-177.
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[ Hanefi Usiliinde Arz Cesitleri ]

Hadiseye Akla Arz

Arz

Kur’an’a Arz Sabit Siinnete Arz fcmaya Arz

Hadisenin umim-i Hadise  hiikmiiniin

belva olup haberin ihtilafli olup onunla

saz olmas1 ilgili haberle istidlal
edilmemesi

1.3.1.1. Kur’an’a Arz

Kur’an haber-i vahidin kendisine arz edilecegi ilk asildir. Haber-i vahid
Kur’an’in agik ihtimalli olmayan ifadelerine muhalif geldiginde ya uygun bir manaya
tevil edilir ya da tevili miimkiin degilse kabul edilmez. Hanefi ustlciilerin hemen
tamami1 bu goriiste oldugu gibi diger ustlciilerde Kur’an’a ag¢ik muariz olan haber-i
vahidi kabul etmezler.®® Bir sonraki kisimdadaha detayli ele alacagimiz gibi
Hanefiler arz hadisi ve belli sahabelerin uygulamalarini esas alarak Kur’an’a arzi
benimsemisler, bunun yaninda tahsis ve takyidi de kapsayacak sekilde
genisletmislerdir.* Boylelikle arz sadece haberin reddi i¢in degil uygun manaya

tevili icinde kullanilir hale gelmistir.

Ormnegin Fatima bnt. Kays’in bosanmis kadinin nafaka ve siiknd hakki

olmadigint sdyledigi rivayetgo, cinsel organa dokunmanin abdesti bozacagini

% Bu konudaki goriis birligi i¢in bkz. Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadsis, s. 289.
% Debisi, Takvimii’l-Edille, T, s. 269.

% Miislim, Sahih, Talak, nr: 3694; Eba Dav(id, Siinen, Talak, nr: 2288; Tirmizi, Siinen, Talak, nr:
1180; Ebd Y suf, Kitabu’l-Asar, thk. Sudd el-Osman, Mektebetii Ehli’l-Eser, Kuveyt, 2013, s. 266.
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soyleyen rivayet’ ve musarrat hadisi’> gibi konular Kur’an’a agik muhalefeti
sebebiyle amel edilmezken; “Namazda Fatiha sifiresi okumayanin namazi

93 . o194 < :
””7 ve tavafin namaz, sartlarmin ise namazn sartlar1 gibi” oldugunu ifade

yoktur
eden rivayetlerdeki orneklerde ise Kur’an’a arz sonucu olan muhalefet tevil ile

giderildigi i¢cin tamamen amelden diisiiriilmemis uygun manaya hamledilmistir.

1.3.1.2. Sabit Siinnete Arz

Arz yonteminin sadece Kur’an’la simirli kalmayip marif siinnetinde Kur’an
gibi asil olarak arza konu oldugu ve haber-i vahid nasil Kur’anla uyumlu olmasi
gerekli ise marQf olan siinnetlede uyumunun gerekli olup ona muhalefet etmemesi
Ebi Yasuf'un agikea ifade ettigi bir konudur.” Evzai’yi elestirdigi eserinde Kur’an’a
uygun olmayan fukahanm haberdar olmadig1 saz rivayetlerden kaginmasim séyleyip,
genelin amel ettigi fukahd tarafindan bilinen rivayetlere uyumasi gerektigini
sOyleyerek bu rivayetleri Kur’an gibi asil gorlip marGf slinnet olarak
isimlendirmistir.”® Boylelikle Ebd Yisuf’un dilinde Kur’an nasil asil ise Kur’an ve

stinnet ile uyumlu fukahanin bilip amel ettigi rivayetlerde marQf siinnet olup

kendisine arz edilebilecek asil konumundadir.

isa b. Eban, EbaYGsuf’un ‘marif siinnet’anlayisini benimseyip ‘sabit siinnet’
olarak isimlendirmis ve Cessas da sabit slinnetle ifade edilmek istenenin Kur’an nassi
gibi ilmi gerektiren tevatir yoluyla sabit olan siinnet oldugunu belirtmistir.”’
Sonrasinda ise Debsi sabit siinneti tevatiir, meshur ve icma yoluyla sabit olan siinnet

seklinde ele alarak {i¢ kismiyla birlikteasil goriip arz gesitlerinin ikincisi olarak

! Ebl Daviid, Siinen, Taharet, nr: 179; Tirmizi, Siinen, Taharet, nr: 82; Nesai, Siinen, Taharet, nr:
163.

%2 Musarrat hadisi Hanefi usiliinde Kitap, siinnet ve kiyasa muhalefeti sebebiyle amel edilmeyen
meshur 6rneklerdendir. Hadisin ifade ettigi anlam soyledir: Kisi memeleri sisirilmis koyun/kegi satin
aldiginda siitiiniin azhig1 sebebiyle aldandigini fark ederse muhayyerdir. Ya hayvani alikoyar ya da bir
sd’ hurmayla iade eder. Bkz. Buhari, Sahih, Buy, nr: 2148; Miislim, Sahih, Buy, nr: 3809.

% Buhari, Sahih, Salat, nr: 723; Miislim, Sahih, Salat, nr: 394.

**Tirmizi, Siinen, Hac, nr: 960; Nesai, Siinen, Menasikii’l-hacc, nr; 2922.
> Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, s. 31.

% Ebu Yusuf, A.g.e.,s. 32.

7 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 111, s. 114.
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zikretmistir.”® Burada dikkat ¢ekici olan kisim icma yoluyla sabit olmus siinnettir.
Yani haber-i vahid icma ile desteklenmesi neticesinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
kesin olarak sdbit olmug siinnet seviyesine c¢ikarakarza konu olan sabit siinnet
kapsamina girecektir. Ornegin “Su temizdir. Ancak necasetin diismesiyle kokusu

veya tad1 veya rengi degisirse pis olur””’

rivayeti haber-i vahid hatta istisna ile
gelen ikinci kisim zayif olmasina ragmen ifade ettigi manada alimler arasinda icma
olmas1 sebebiyle sabit siinnet konumuna yiikselmis ve konuyla ilgili diger

rivayetlerin arz edildigi asil olmustur.'®

Bu itibarla Hanefilerde Cessas’in ifadesiyle tevatiir, Debiisi’nin eklemesiyle
de meshiir ve icma yoluyla sabit olan siinnet haber-i vahidin kendisine arz edilecegi

ikinci asil konumundadir.

1.3.1.3. Icmaya Arz

Seri deliller siralamasinda tiglincii sirada yer alan icma usilciilerin hemen
tamamna gore sartlar olustugunda hiiccettir ve kesin bilgi ifade eder.'”’ Bu nedenle
icma, Kur’an ve sabit siinnet gibi asil konumunda olup, ravilerin durumundan veya
senedin simirli kalmasindan kaynakli zanni bilgi ifade eden haber-i vahid ile tearuz
ettiginde haber ya uygun bir manaya tevil edilir sayet miimkiin degilse reddedilir.
Alimlerin nerdeyse tamaminin ortak kanaati bu yondedir.'” Dolayisiyla haber-i
vahidin asillarla uyumuna dikkat eden ve olabilecek mudrazayr arz yontemiyle
bulmay1 hedefleyen Hanefilerin Kur’an-siinnete arzi konustuklar1 gibi icmaya arz
anlayisin1 da benimsiyor olmalar1 gerekir. Her ne kadar arz gesitlerine temas eden
Debiisi bunu agik¢a zikretmese de Semerkandi icmanin kati olmasi sebebiyle asil

oldugunu ve haber-i vahidin kabul edilebilmesi i¢in ona uygun olmasini gerektigini

% Debisi, Takvimii’l-Edille, I1, s. 265.
% Beyhaki, Siinenii’l-kubra, nr: 1273.

" Nevevi hadisin istisnayla gelen ziyadesinin muhaddislerin ittifakiyla zayif oldugunu, buna ragmen
fukahanin tamami ifade ettigi hiikkmii kabul ettigini soyler. Bkz. Sanani, Siibiilii’s-seldm, thk.
Muhammed Subhi Hasan Hallak, Dér Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1997, c. 1, s. 107; Konu hakkindaki icma
icin bkz. ibnii’l-Miinzir, el-icm4, thk. Ebd Hammad Sagir Ahmed, Mektebetii’l-Furkin, BAE, 1999,
s. 33.

1% Konu hakkindaki tartismalar icin bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, IV, s. 440, 443.
192 Abdiilmecid et-Tiirkméni, Dirdsat fi usili’l-hadis, s. 353.
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sdyleyerek arza isaret eder.'” Bununla birlikte Debiisi’nin sabit siinnete bir tigiincii
kisim olarak icmayla sabit olmay1 eklemesi aslinda icmayida kapsama almaya
calistigim gésterir.104 Ciinkii miistenetsiz icma olmayacagi i¢in iizerinde icma olmus

siinnete arz ile icmaya arz arasinda netice itibariyla fark yoktur.

Konuyla ilgili olarak Cessas, isi b. Eban’dan haber-i vahidin reddini
gerektirecek illetler baglaminda ‘haberin $az olup insanlar naklettigi halde amel
etmemeleri’ ilkesini nakleder. Birka¢ 6rnekle degindigi bu prensiple tam olarak neyi
kastettigini agiklamazken bunun aslinda icma ile iliskili oldugunu usil eserinin baska
bolimiinde aynm1 oOrneklere yaptigi aciklamada goriiyoruz. Haber-i véhidle icma

arasindaki iliskiye temas ettigi yerde sunlar1 soyler:

[lim ehlinden hi¢ kimse haber-i vahidin icmaya takdim edildigini sdylemez.
Bilakis herkese gore icma haber-i vahidden evladir. Bu sebeple haber-i vahid

icma ile reddedilir, icma ise haber-i vahidle reddedilmez.'®”

Cessas yaptig1 bu aciklama sonrasinda fukahidnin icmaen amel etmedigi
rivayetleri zikreder. Ayni rivayetleri isA b. Eban’dan naklettigiarz baglamindaki son
illeti aciklarken sdylemesinden anliyoruz ki burada anlatilmak istenen, haberin
icmdya muhalefet etmesi sebebiyle sdz kalip reddedilmesidir.Neticedebunun
belirlenmesi de diger asillarda oldugu gibi icmaya arz edilmekle olacaktir.

5106

Ornegin Cessas; “Oliiyii yikayan gusletsin, tasiyan abdest alsin™'”,

“Besmele ¢ekmeyenin abdesti yoktur”107

ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) aksam
namazinda kunut ettigini bildiren rivayetleri'® icmdya muhalif goriip fukaha

tarafindan amel edilmedigini soyler.'”

103 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, s. 433.
'% Debiisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 269.
1% Cessas, el-Fusil fi’l-usil, I, s. 175.
1% Tirmizi, Siinen, Cenaiz, nr: 993; ibn Mace, Siinen, Cenaiz, nr: 1463.
197 Eb Daviid, Siinen, Taharet, nr: 101, 102; Tirmizi, Siinen, Taharet, nr: 25.
'% Miislim, Sahih, Mesacid, nr: 305, 306.
' Cessas, el-Fusil fi’l-usil, I, s. 176,177.
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1.3.1.4. Hadiseye (Olaya) Arz

Arz yontemini agik¢a kisimlara ayirip bunlar arasinda hadiseye (meseleye)
arza ilk temas edenin Debisi oldugunu goriiyoruz. Ona gore haber-i vahidin tenkidi
Kur’an ve siinnetle oldugu gibi hadiseye arz edilmekle de saglanir. Hadiseyi kendi
icinde iki gurupta toplayan Debsi, birincisi eger hadise umim-i belva yani geneli
ilgilendiren konu olmasi sebebiyle meshir olmus ve haber siz''* kalmis ise; ikincisi
hadise hitkmii sahabe arasinda ihtilafli olmasina ragmen konuyla ilgili haberle hicbir
kimse istidlal etmemis ise bu iki durumda haberi héadiseye arz ederek kabul
edilmeyecegini soyler.'"! Ciinkii geneli ilgilendiren ve c¢okga soru sorulmasini
gerektiren bir konuda haber tekil/saz kalmis ise bu haberin ashi oldugu noktasinda
kuvvetli siiphe uyandirir bu sebeple reddedilir. Ayn1 sekilde sahabeden hi¢bir kimse
tartismal1 olan bir konudaki hadisle amel etmeyip istidlal etmemis ise bu da hadisin

sthhatini etkileyen bir faktér olup kabul edilmemeyi gerektirir.''

Aslinda haber-i vahid umiim-i belvd konusunda véarit oldugunda
reddedilecegini isa b. Eban da sdylese de'" hadiseye arzin ikinci kismindaki tenkit
anlayis1 ilk Debisiyle ortaya c¢ikmis sonrasinda ise Pezdevi ve Serahsi’nin
benimsemesiyle mezhebin miiteahhir usflciilerinin ¢ogunun goriisii  haline

gelmistir.''*

Ornegin cinsel organa dokunmanm, ateste pismis yiyecegi yemenin ve
cenazeyi tagimanin abdesti bozdugunu bildiren haber ve ¢ocugun malinda zekatin
gerekli oldugunu sdyleyen hadis hadiseye arz neticesinde tenkit edilmis ve kabul

edilmemistir. 13

"% Debiisi’nin burada sdz ile kastettigi haberin hadise karsisinda istihar etmeyip tekil kaldigi yani
haber-i vahid olmasi bkz. Debisi, Takvimii’l-Edille, II, s. 280.

" Debisi, A.g.e.ll, s. 267.
"2 Debist, A.g.e.ll, s. 281.
'3 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 111, s. 114.
14 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, III, s. 28.
"3 Debisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 281, 282; Pezdevi, Kenzu’l-Vusil, s. 400, 401.
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1.3.1.5. Akla Arz

Akil insanda teklifi olusturan, dini ve diinyevi islerinde yol gosterici
konumunda olup insan1 diger canlilardan ayiran en temel 6zelliktir. Kur’an-1 Kerim
bir¢ok ayetinde vahyin dogru anlagilabilmesi i¢in diisiinmeyi ve akli kullanmay1
tavsiye etmistir.''® Bu itibarla aklmn hiiccet oldugu ve koydugu temel ilkelere muhalif
gelen haberlerin kabul edilemeyecegi alimlerin hemen tamaminin goriisiidiir.""” Oyle
ki Tahir el-Cezairl (6. 1338/1920) sahih nakil ile sarih akla muhalif bir seyin
gelemeyecegini, bu konuda dikkate deger olmayan Haseviyye’den bazilar1 haricinde
alimler arasinda ihtilafin olmadigini ifade etmistir.'"® Her ne kadar akilla haberin
iligkisi noktasinda Mutezile ve Ehl-i Hadis arasinda ifrat-tefrit diizleminde yogun
tartigmalar goriilse de aklin temel esaslarina uymayip tevili miimkiin olmayan
haberin kabul edilemeyecegi ortak kanaattir. Ehl-i re’y’e Onciililk eden Hanefilerde
aklin vahiy karsisindaki konumunu ¢ok iyi belirlemisler, ne Mutezile gibi vahye
tamamen hilkkmeden ne de Ehl-i Hadis gibi vahiy karsisinda pasif bir pozisyonda ele
almiglardir. Meseleye akil-vahiy ikilemi yerine bilgi agisindan bakip kesin bilgi
sunani esas alip digerini ona uygun bir manaya hamletme eger miimkiin degilse
zanni olan1 kabul etmemek seklinde orta yolu tutmaya calismuslardir.'"”” Aslinda bu

anlama bi¢imini Ehl-i siinnet kelamcilarin hemen tamaminda gérmekteyiz.

Hanefi ustilciileri arasinda Cessas, Is4 b.Eban’dan naklettigi haber-i vahidin
reddini gerektiren dort illeti 6rnekleriyle agikladiktan sonra aklin hitkkmiine muhalif

olmay1 da reddi gerektirecek bir illet sayarak soyle der:

Haber-i vahidin kabul edilmemesini gerektirecek illetlerden biriside aklin
gerektirdigi hitkkme muhalif olmasidir. Ciinkii Allah Tealaakli hiiccet kilmis
olup onun delalet ettigi ve gerektirdigi seyi degistirmek caiz degildir. Bu
sebepleakla aykirt olan her haber fasit olup makbil degildir. Akil hiicciyeti

116 Bkz. Bakara 2/44; En’am 6/32; Yusuf 12/2; Hadid 57/17.

"7 K onu hakkindaki goriis birligi i¢in bkz. Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadis, s. 356;
Dr. Metiz el-Hatib, Reddii’l-hadis min ciheti’l-metn, s. 366; Mutlu Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis
Tenkidi, s. 253.

¥ Tahir el-Cezairi, Tevcihii’n-nazar ila usili’l-eser, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 2009, 1, s. 196.

119 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, II1, s. 121.
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ise sabit ve sahihtir. Ancak haber aklin hiikkmiine muhalif olmayacak bir seye

ihtimalli ise haber o seye hamledilir.'*

Haber-i vahidin tenkidi baglaminda arz cesitlerini topluca zikreden Debiisi ve
sonrasindaki Buhara ekolii ustliciilerinde akla arzi1 bir kisim olarak agik¢a gdérmesek
de kelami yoniiyle 6ne ¢ikan Semerkandi haberin sartlarindan bahsederken oncelikle
onun akli delile muvafik olmasi gerektiginden hatta muhalif olursa kabul
edilemeyecegini sdyler.'”' Sonrasinda ise haberin Kur’an, miitevatir siinnet ve icma
gibi kati asillara muvafik olmasini bu uygunlugun arzla saglanacagini belirtmesinden
anliyoruz ki akli ilk asil olarak gormiis, Kur’an ve slinnetten 6nce ona arz edilmesi
gerektigini ifade etmigtir. Sonug olarak haber-i vahidin kabulii i¢in aklin gerektirdigi
hiikme uygun olmasi Hanefi usilciilerin hemen tamaminin goriisii oldugu bilinmekle
birlikte, Cessds ve Semerkandi gibi usfilciilerin buna agik¢a temas etmesiyle arz
cesitleri arasinda akla arzi1 da zikrettik.

Misal olarak EbG Hureyre’nin naklettigi “Veled-i zina ii¢ koétiiniin en

59122 259123

kotiisiidiir” ~~ ve “Ateste pismis yiyecegi yemenin abdest almay1 gerektirdigi
rivayetler akla arz sonucu amel edilmeyen Srnekler olarak zikredilmistir.'** Aslinda
Hanefi usilciilerinin bu iki rivayetle ilgili degerlendirmelerine baktigimizda birincisi
Kur’an’a, ikincisi ise o konudaki kiyasa yani kiilli kaideye muhalif oldugu i¢in kabul
edilmemistir.'* Semerkani akla arz edilecek rivayetler i¢in zahiri tesbih ifade eden
haber-i sifatlari 6rnek verir.'”® Bunlar Allah’m tesbih ve tecsimden miinezzeh

oldugunu ifade eden akli delile arz neticesinde uygun bir manaya tevil edilir eger

tevil miimkiin degilse muhkem ayetler neticesinde reddedilir.

120 Cessés, A.g.e., 111, s. 122.

121 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 433.

"2 Ebl Daviid, Itk, nr: 3965.

123 Miislim, Hayiz, 90; Tirmizi, Taharet, 58; Nesai, Taharet, 125.
'** Bkz. Mutlu Giil, Hanefi Usillinde Hadis Tenkidi, s. 255.

1% Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, 111, s. 127, 129.

126 Semerkandi, Mizanii’l-Usill, s. 433.
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1.3.2. Hanefi Usiliinde Kur’4an’a Arz Yontemi

[k donem fikih usdli tartismalarmin siinnet, beyan, kiyas gibi temel
konularda yogunlagtigin1 goriiyoruz. Bunlardan biride haber-i vahidin kabulii ve
sartlart konusudur. Ciinkii ameli ilgilendiren meselelerin biiyiik bir kismi haber-i
vahidle sabit oldugu diisiiniildiigiinde bunun tespiti ve degerlendirilmesi ayr bir
onem arz etmektedir. Bu sebeple her fikih¢i yetistigi ekoliin &gretileri, naslart
yorumlama kabiliyeti ve bulundugu bélgenin kosullar1 neticesinde haber-i vahidin
kabulii i¢in bir takim sartlar 6ne siirmiistiir. Ornegin Malik b. Enes’in (6. 179/795)
hayatinin neredeyse tamamimi Medine’de gecirmesi rivayetler konusunda agir sartlar
getirmesini  gerektirmez hatta Medine ehlinin amelini glindemine almasm
saglamisken, Ebi Hanife’nin (6. 150/767) bir¢ok bidat firkanin ortaya ¢iktigi bir
bolgede bulunmasi rivayetlerin kabuliinde daha titiz olmasina, 6zellikle metnin
dogrulugunu ve giivenilirligini saglayan sartlara yonelmesine sebep olmustur.'*’
Bunlarin basinda fakih olan ravinin rivayetini 6ncelemesi, haber-i vahidin asillara
uygunlugunun gozetilmesi ve Ozellikle Kur’an’a arz anlayismin  geldigini
sOyleyebiliriz. Bu konuda yetistigi ilim merkezinin etkisi oldugu gibi bulundugu

bolgenin sartlari da etkili olmustur.

Iste fikri temeli arz hadisiyle uygulama olarak ise bazi sahabeyle baslayan
Kur’an’a arz, Hanefi mezhebi sayesinde haber-i vahidin metintenkidi baglaminda
sistemli bir hale kavusturulmustur. Kurucu imamlarin ve sonrasinda Hanefi ustiliinde
olusan ekollerin Kur’an’a arz anlayislari ve ele alma bigimlerini konusacagimiz bu

boliimeilk olarak Kur’an’a arzin tanimi ve kapsamini agiklayarak baslamak istiyoruz.

1.3.2.1. Hanefi Usilinde Kur’an’a Arzin Tanimi

Mubhilefeti gidermek adina genel manada sunmak olarak tanimlanan arz,

Hanefi ustliinde daha genis bir anlama kavusmus olup umiimun tahsisi, mutlakin

127 Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisimin Tesekkiilii, s. 19,20; Hatta
Malik uydurma rivayetlerin ¢ok¢a yaygin olmasi sebebiyle Irak bolgesini darphane (darii’d-darb)
olarak isimlendirmis, “Orasi darphane gibidir, gece (para gibi hadis) basilir giindiiz piyasaya siiriiliir”
sozii Ebii Hanife’nin bulundugu ortamin nasilligini anlamamiz1 saglar. Iste bu sosyo-Kkiiltiirel sartlar
Ebu Hanife’nin metin konusunda daha titiz davranmasini ve farkli kriterler benimsemesini
gerektirmistir. Bkz. Dr. Muhammed Accéc el-Hatib, es-Siinne kable’l-tedvin, Darii’l-Fikr, Beyrut,
1981, s. 194.
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takyidi ve nassin iizerine ziyade gibi konularda muhalefet olarak goriilerek arzin
kapsamia dahil edilmistir."*® Yani Kur’an’a arz Hanefi usflciilerine gore sozliik
anlamindan hareketle ‘Kur’an’a sunmak’ olarak genis manada tanimlanmasi,
Kur’an’a mubhalif gibi goriinen her haber-i vahidin arz sonucunda reddedilmedigini
ve Kur’andaki umim veya mutlak lafza muhalif gelen haberlerinde arz yontemine
konu oldugunu vurgulamak ig¢indir. Ciinkii Hanefiler Kur’an’a arz anlayisin1 genis
tutarak hem haberin teviline zemin hazirlamiglar hem de Kur’dn’da umim veya
mutlak olarak gelmis lafizlara aykiri olan haber-i vahidleride arza konu edilmesini
saglamislardir. Boylelikle onlara gore arzin anlami her tiirlii muhalefeti kapsayacak
sekilde olan uyusmazligi gidermek, haber-i vahidlerin amele konu edilebilmesi igin
Kur’an’a sunularak onunla biitiinliik i¢inde olmasini saglayan ve metinde olabilecek

sorunlari ¢ozmeye yonelik yontemin genel bir ismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hanefilerin tahsis ve takyidi i¢ine alacak sekilde arzin kapsamini genis
tutmalariin temel sebebi, onlara gore Kur’an’in umim ve mutlak lafizlar1 kati
oldugu icin bu lafizlarin tahsis veya takyid olarak beyan edilmesi nassin iizerine
ziyade olup bir yonden nesh olacagi iginhaber-i vahidle bunu miimkiin

gormemeleridir.'*

Ciinkii haber-i vahid zanni oldugu i¢in bununla kati olan bir seyin
degistirilip nesh edilmesi miimkiin degildir. Sonug¢ olarak bu olay1 arz neticesinde
haber-i vahidin Kur’an’in zahir olan lafizlarma muhalefet olarak tanmimlarlar, bu
durumda ya haberi uygun bir manaya tevil ederler eger bu miimkiin olmaz ise amele
konu etmezler.

Ornegin “Namazda Fatiha suresi okumayanin namaz yoktur”130
»131

rivayeti
konuyla ilgili olan “Artik Kur’dn’'dan kolaymiza geleni okuyun ayetinin
umiimuna arz edildiginde aykir1 goriilmiis ve zikredilen hadis haber-i vahid oldugu

icin olan muhalefet tahsisle coziilemediginden rivayet uygun bir manaya tevil

128 Cessas, el-Fusill fi’l-usil, 111, s. 114; Debosi, Takvimii’l-Edille, 1I, s. 269; Abdiilmecid et-
Tiirkmani, Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 291.

129 Cessas, el-Fusil fi’l-usill, I, s. 155-156; Debdsi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 269; Pezdevi, Kenzu’l-
Vusil, s. 394; Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 291.

130 Buhari, Sahih, Salat, nr: 723; Miislim, Sahih, Salat, nr: 394; EbG David, Siinen, Salat, nr: 822;
Tirmizi, Siinen, Salat, nr: 238, 247, 311.

3! Miizzemmil, 73/20.
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edilmistir. Bu sebeple ‘namazi yoktur’ ifadesi kamil olarak yoktur seklinde
anlagilarak Fatiha suresinin okunmasi farz degil vacip oldugu sdylenerek ayetin

. < 132
umdmuyla uyumu saglanmaistir.

Burada vurgulamaya calistigimiz nokta Hanefiler arz ile her haberi reddetmek
gibi bir tavirlariin olmadig: bilakis Kur’an’la uyumu saglamak icin beraber okuma
zeminini arz ederek saglamaya ¢aligsmalaridir. Bu uyum haberin uygun manaya tevil
edilebilmesiyle miimkiin olabiliyorsa reddetmeyip o sekilde amel etmektir.
Hanefilere gore tahsis ve takyld beyan olmasi bakimindan bir yonden degistirme
olup kismi nesh olarak ele alinmis ve neticesinde bu islem haber-i vahidle miimkiin

olamayacagindan bu iki konu arz kapsaminda degerlendirilmistir.

1.3.2.2. Hanefi Mezhebi Kurucu Imamlarinin Kur’an’a Arz Uygulamalar

Kur’an’a arz teorik olarak arz hadisiyle ifade edilmis olsa da pratige belli
sahabelerle kavusmus oldugunu sdylemistik. Ciinkii belirttigimiz manada Kur’an’a
arz ancak sahabeyle miimkiin olabilecek bir konudur. Sahabede ortaya ¢ikan bu
anlayis zaman i¢inde Ebti Hanife ve onun kurmus oldugu ekolde Kur’an ve siinneti
beraberce anlamada disiplin haline kavusmustur. Bu onlarin haber-i vahidi kabul
esaslarina ve Kur’anla olan iliskisinin belirlenmesine temel katki saglamistir. Ciinkii
bircok itikadi firkanin dogdugu ve fikirlerini yaydigi bdlgede bulunan Ebi
Hanife’nin kendisine ulasan haberlerin dogrulugunu tespit i¢in ve metinde meydana
gelen problemi gidermek adina daha fazla Kur’an’la iliskilendirmesi ve ona arz
ederck okumaya calismasi gayet normaldir. Iste bu bélimde mezhep icinde
sistemlestirilmis Kur’an’a arz yonteminin temellerini kurucu imamlarda gérmeye

calisacagiz.

1.3.2.2.1. Ebii Hanife’nin Kur’dn’a Arz

Siinneti koruma adina 6zellikle metin tenkidi baglaminda EbG Hanife’nin bir

takim sartlar benimseyerek rivayetleri degerlendirdigi hatta bu sebeple muhaddisler

132K 4sani, Bedaiii’s-sani, thk. Ali Muhammed Muavvad- Adil Ahmed, Darii’l-Kiitiibii’l-IImiyye,
Beyrut, 2002, 1, s. 682; Merginani, el-Hidaye, thk. Muhammed Tamir, Darii’s-Selam, Misir, 2012, I,
s. 122; Zeylai, Tebyinii’l-hakiik, thk. Ahmed Iniye, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 2010, I, s.
274; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, III, s. 285.
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tarafindan agir elestirilere maruz kaldigi bilinen bir konudur. Alimlerin hemen
cogunun sOyledigi gibi bu onun aslinda rivayetler konusunda gelisi giizel degil
bilakis siinnetle aktarilan dini bilginin biitiinciil ele aliarak ravi kaynakl her tiirlii
hatadan ve yanhstan korunmasi adina gosterdigi cabanin neticesidir. Iste Kur’an’a
arzda boyle bir hedefe hizmet ettigi icin EbG Hanife tarafindan benimsenmis ve

sonrasinda mezhep ustliiniin belirlendigi donemde sistemlestirilmistir.

Eba Hanife kendisinden rivayet edilen el-Alim ve l-miiteallim isimli eserinde

“Miimin zina ettiginde basindan gomlegi ciktig1 gibi iman1 ¢ikar. Sonra tovbe

59133

ettiZinde imam kendisine iade edilir rivayetini Kur’an’a arz edip muhalif

gormiis ve kabul edilemeyecegini soyleyerek su tespitte bulunur:

Allah’m Peygamberi Allah’in Kitabina muhalefet etmez. Allah’in Kitabina

muhalefet edende Allah’in Peygamberi olamaz. Onlarin rivayet ettigi bu

haber Kur’an’a muhaliftir. Ciinkii Allah Teala Kur’an’da “zina eden kadin ve

erkek...”"** buyurmus ve onlardan iman vasfim kaldirmanustir. Aym sekilde

“sizlerden fuhus yapanlarmn her ikisini de... > ayetinde Allah Teéla

“sizden” diyerek Yahudi ve Hiristiyanlar1 degil Miislimanlar1 kastetmistir.

Bu sebeple Hz. Peygamber’den Kur’an’a muhalif rivayette bulunani

reddetmek, Hz. Peygamber’i ret ve yalanlama anlamina gelmemektedir.

Bilakis bu Hz. Peygamber’den batil bir rivayette bulunani1 reddetmektir. Bu

durumda téhmet Hz. Peygamber’e degil batil rivayette bulunanadir. Ciinkii

Allah’m Peygamberi’nin (s.a.v.) sOyledigi her sey ister isitelim ister

isitmeyelim bagimiz géziimiiz tistiinedir.'*

Gorildiigii tizere Ebli Hanife haberle Kur’an’mn olmasi gereken iliskisi
noktasinda Onemli tespitlerde bulunmakta ve rivayetin kabul edilebilmesi igin
Kur’an’a uygun olup muhalif olmamasi1 gerektigini agikca vurgulamaktadir. Bu
uygunlugun ise konuyla ilgili olan ayete arz etmekle saglanacagi ortadadir. Sonralari

Buhari-Miislim basta olmak fiizere bir¢ok hadis eserinde benzer lafizlarla gecen bir

133 Benzer lafiz i¢in bkz. Hakim, el-Miistedrek, iman, 57; Buhari, Sahih, Mezalim, nr: 2343.
134 Nir, 24/2.

133 Nisa, 4/16

1 Ebii Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 29-30.
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rivayeti Eb( Hanife’nin Kur’an’a arz edip muhalif gérmesi sebebiyle kabul etmemis

olmas1 da ilgi ¢ekicidir.

Buradaki diger bir nokta EbG Hanife’nin konuyu uzunca izah ettigi bir yerde
haberin Kur’an’a arz edilmesi yoniindeki diisiincesini akli zeminde ele alip, Ebi
Yisuf’ta gorecegimiz arz hadisine her hangi bir atifta bulunmamis olmasidir. Ilgili
arz hadisinin Eb0 Hanife tarafindan bilinmedigi veya sahih goriilmedigi
diisiiniilebilir, kanaatimizce bunlarin ikisi de uzak bir ihtimaldir. Ciinkii bulundugu
bolgede yaygin olan rivayetlerin hemen hepsine vakif olan, hatta 6grencisi Ebi
Yasuf’u bulunduklar1 bolgeye gelen yeni rivayetleri almasi icin gorevlendiren Ebi
Hanife’nin, Ebi Y@suf’un haberdar oldugu bir rivayeti duymamis olmasi makul
degildir. Bunun yaninda Ebi Hanife arz hadisinin ifade etmis oldugu mananin hemen
aynisim ilgili eserinde anlayis olarak ortaya koymasi da arz hadisiyle sihhat
acisindan her hangi bir probleminin olmadigini gosterir. Muhtemelen arz hadisini
zikretmemesinin sebebi konuya itikddi meselelerin ele alindig1 bir eserde temas
etmesi ve karsi tarafin ikna edilmesi adina hakkinda tartisma olan bir rivayeti
zikretmek yerine herkesin kabul edebilecegi akli deliller ve meseleye delalet eden

ayetlerle ele aldig1 diistiniilebilir.

1.3.2.2.2. Ebii Yiisuf’un Kur’dn’a Arz

Kur’an’a arz konusunu arz hadisiyle iliskilendirip yontem tesisi olarakilk ele
alanin Hanefi mezhebi kurucu imamlar arasinda Ebi Yasuf (6. 182/798) oldugunu
gormekteyiz.Ebli Ylsuf, Evzai’nin (6. 157/774) devletler hukuku (siyer) alaninda
Ebl Hanife’yi bazi igtihatlar1 sebebiyle elestirdigi eserine cevap olarak yazdigi er-
Red ala Siyeri’l-Evzdi isimli eserinde hadislerin nasil kabul edilmesi, Kur’an’la
iliskisi ve saz (tekil) rivayetler konusunda 6nemli tespitlerde bulunur. Evzai bir takim
tekil rivayetler zikredip Eb( Hanife’nin bunlarla amel etmedigini 6ne siirerek
elestirir. EbG Yasuf ise bu rivayetlerin sz oldugunu, fukahanin genelinin bildigi
mardf siinnete uymasi gerektigini ve saz olarak kalmis bu tekil rivayetleri ise Kur’an
ve marQf silinnete arz ederek anlamasi gerektigini soyleyerek arz anlayisim

olusturmaya caligir.
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Ornegin Evzal genelin bilmedigi tekil bir rivayetle meseleyi savundugunda

Ebi Yisuf arz hadisine atif yaparak sunlar soyler:

Ge a i Ce Ay 8 ol G WA 400 AL S5 B0 Aalad) i Ly yaall e Sl
Saiad A5 BNAN e twe o 1K JBS 65 2T gl en A Al ke o T o gl
58 OA G5 e AR L8 e i 2updl) o) 08 () Gl i Al e A e 20
o Ol G Al e &0 s e

Cogunlugun bildigi hadise saril, sz hadisten sakin. Ciinkii Ibn Ebi

Kerime’nin EbG Cafer’den rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) bir

giin Yahudileri ¢agirdi ve onlara bazi sorular sordu. Onlarda bir takim seyler

soylediler hatta Hz. 1sd’ya (a.s.) iftiraya kadar isi gotiirdiiler. Bunun iizerine

Hz. Peygamber (s.a.v.) minbere ¢iktt ve insanlara sunlar1 sOyledi:

“Muhakkak ki hadis benden sonra yayilacaktir. Benden size Kur’in’a

uygun olarak gelenler bendendir, muhilif olarak gelenler ise benden
degildir.”"’

Ebl Yisuf konuyu arz hadisi ile desteklemesinden sonra sahabenin de her
duydugu rivayeti kabul etmeyip belli kriterlerle hareket ettigini, drnegin Hz. Omer ve
Hz. Ali gibi bazi sahabenin rivayetleri birtakim prensiplerle kabul ettigini sdyleyerek

belirlemek istedigi arz ustliini soyle ortaya koyar:

Rivayetler gittik¢e artmaktadir. Onlar arasinda bilinmeyen (marif olmayan),
fikih ehlinin bilmedigi, Kitab’a ve silinnete uygun olmayanlar ortaya
¢ikmaktadir. Su halde saz hadisten sakin. Cemaatin uydugu, fukahanin
bildigi, Kitab’a ve siinnete uygun olan hadislere saril. Yeni meseleleri de
bunlara kiyas et. Kur’an’a muhalif olan bir hadis, rivayet yoluyla gelmis olsa

bile Resalullah’a ait degildir."*®

Bu degerlendirmeler bize agikga gostermektedir ki Ebl Ydsuf fukahanin
bilmedigi Kur’an ve maraf siinnete uygun olmayan rivayetleri sdz olarak
tanimlayarak amele konu etmemekte ve meseleyi arz hadisiyle iligkilendirerek bu saz
rivayetlerin tespitinin Kur’an’a arzla olacagma isaret etmektedir. Ona goére bu

tekil/saz rivayetler senetle gelmis olsalar da Kur’an’a muhalif olduklari i¢in Hz.

137 Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzat, s. 24-25.
138 Ebu Yusuf, A.g.e.,s. 30-31.
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Peygamber’e (s.a.v.) aidiyeti miimkiin degildir. Demek ki rivayet muttasil bir senetle
gelmis olsa bile eger Kur’an’a muhalif ise mana bakimindan bir kopukluk olmakta
bu da onu fukahanin amel etmedigi saz hadis yapmaktadir. Sonrasinda bazi1 Hanefi
ustilciileri EbGt Yisuf'un bu ifade bigciminden hareketle manevi inkitd anlayisini
gelistirmislerdir. Oyle ki senette olan inkitdy1 zahir, metinde olami ise batin yani
manevi seklinde ele alip inkitdya iki boyut kazandirmiglar ve Kur’an-siinnet gibi
asillara muhalefeti manevi kopukluk goriip bu haberler zahiren muttasil olsalar bile

manen munkati oldugunu 6ne siirmiislerdir.'*

1.3.2.2.3. Imam Muhammed’in Kur’dn’a Arz

Imam Muhammed’in (6. 189/804) konuya Ebti Hanife ve Ebd Yisuf gibi aym
aciklikta temas ettigini gormesek de bu medresede yetismesi onun da Kur’an’la
haber arasindaki iliskiyi hocalariyla benzer olarak ele aldigim1 diisiinmemizi uzak

kilmaz.

Rivayete gore imam Muhammed hocasi Eb(i Hanife’nin vefatindan sonra
Medine’ye Imam Malik’in (6. 179/795) yanina gidip ondan e/-Muvatta’y1 okumus ve
bu esnada Medine ehlinin goriislerine vakif olmustur. Sonrasinda Bagdat’a
dondiigiinde onlara cevap ve elestiri olmas1 bakimindan el-Hiicce ald ehli’l-Medine
isimli eserini yazmlstlr.140 Iste bu eser baglaminda Imam Safii (5. 204/819)
elestirisinin Medine sehriyle mi yoksa oranin ehliyle mi ilgili oldugunu sordugunda
imam Muhammed sdyle cevap verir: “Onlardan birine veya sehirlerine elestiride
bulunmaktan Allah’a siginirim. Benim elestirim onlarin sdyledigi bir hitkme.” Safii o
hiikmii ve sebebini sordugunda sunlari sdyler: “Elestirim yemin ve tek sahitle hiikiim

vermeyi ifade eden rivayete. Ciinkii bu Allah’in Kitabina aykiridir.”""!

Imam Muhammed’in Safii ile arasinda gecen diyalogda goriilecegi iizere,
haberi Kur’an’in zahirine aykiri goérmesi ve bu sebeple kabul edilemeyecegini

sOylemesi aslinda bir anlamda Kur’an’a arz1 da kural olarak benimsedigini gosterir.

139 pezdevi, Kenzu’l-Vusil, s. 394; Serahsi, Usil, s. 281.
10 Aydin Tas, “MUHAMMED B. HASAN SEYBANI”, DiA, XXXIX, 38-42.

141 Bkz. Ebl Nuaym el-isfehani, Hilyetii’l-evliya, c. 7, s. 70; Ibn Asakir, Tarfhii Dimesk, c. 51, s.
291; Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadjis, s. 298.
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Ciinkii her hangi bir haberin Kur’dn’a uygunlugu onun ilgili ayetlerine sunulup

beraber okuma neticesinde anlasilabilecek bir durumdur.

1.3.2.3. Hanefi Usiliinde Olusan Ekollerin Kur’an’a Arz Anlayist

Hanefi mezhebi kurucu imamlarinin haber-i vahidi 6zellikle Kur’an’a muhalif
olmamas1 gibi bir takim sartlar dahilinde kabul ettigini s6ylemistik. Bunun yaninda
hem bu sarti saglayan hem de haberle Kur’dn’in beraber okunmasina zemin
hazirlayarak mezhebin kimligini olusturan arz yonteminin ilk dénemde nasil ele
alimdigindan bahsettik. Burada ise sonraki donemlerde Hanefi usilii icinde olusmus

ekollerin Kur’an’a arz anlayigini nasil sistemlestirdiklerini konusmak istiyoruz.

Bilindigi iizere Hanefi mezhebinde fikihta nasil zaman iginde belli medreseler
olusmus ise fikih usiliinde de belli ekoller olusmustur. Mezhebin Kiafe merkezli
olarak Irdk ve c¢evresinde dogmasi, sonrasinda ise Maverdiinnehir bdolgesine
taginmasiyla zaman iginde usiliiniin tahrici esnasinda Irdk, Semerkand ve Buhéara
ckolleri olusmustur.142 Bu ckoller arasinda yasadiklari cografya, ilmi birikimleri,
yonelimleri ve kurucu imamlardan nakledilen furti fikhi yorumlama becerileri
neticesinde bir takim farklar olusmustur. Bu da onlarin Kur’an’a arz konusunu her ne
kadar kabuliinde tartismalar1 olmasa da ele alis ve isleyis bigimlerine yansimistir.
Sirastyla bu ii¢ ekolii olusturan bir takim 6zelliklerden ve Kur’an’a arzi nasil ele

aldiklarinin incelenmesine gegebiliriz.

1.3.2.3.1. Irak Ekoliiniin Arz Anlayisi: Isa b. Ebin

Hicr ilk iki ylizyillda Kafe merkezli olarak Irak bdlgesinde dogan Hanefi
mezhebinin usiliinii belirleme noktasindaki ilk ¢abalar bu bélgede kurucu imamlarin
ogrencileri tarafindan olugmaya baglamistir. Ciinkii biliyoruz ki ne Ebl Hanife ne de
Ogrencileri ictihat yontemlerini ortaya koyduklar1 miistakil bir ustl eseri
yazmamlslardlr.143 Sadece genel manada delillere bakiglarini gosteren sinirli sayida

rivayet aktarilmis olup bunlarda bastan sona usillerinin nasilligini belirlemeye yeterli

2 Dr, Heysem Hazne, Tatavvurw’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2015, s.
134.

'3 11k ustl eseri yazan konusundaki tartigmalar icin bkz. Dr. Heysem Hazne, A.g.e., s. 25-30; Dr.
Yakup el-Bahiiseyin, Usiilii’l-fikh, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2015, s. 53-65.
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olmadigi icin sonra gelen alimlerin en temel ¢abasi mezhebin usiliinii belirlemek ve
savunmasini yapmak olmustur. Bu sebeple timevarim/tahric yontemiyle imamlardan
nakledilen furi fikihtan zihinlerindeki usfile ulagilmaya calisilmistir. Boylece fikih

ustlii tarihinde fukaha yontemi olarak bildigimiz metod olusmaya baslamstir.

Kurucu imamlardan sonra mezhebin usilii 6zellikle hadis anlayisi ve
haberlerin degerlendirilmesi konusunda ilk ilmi temellendirmenin Isa b. Eban’la (6.
221/836) oldugunu gormekteyiz.'** Onceleri Ehl-i hadise mensup iken imam
Muhammed (6. 189/805) ile tamstiktan sonra ona sordugu sorulara ikna edici
cevaplar almastyla 0Ogrencisi olmus vesonrasinda mezhebin 6zellikle haber
anlayisinin savunulmasi noktasinda el-Hiicecii’s-sagir, el-Hiicecii’s-kebir, er-Red ald
Bisr el-Merisi ve’s-Safii fi’l-ahbdr, el-Miicmel ve’l-miifesser gibi eserler kaleme
almustir.'” Eserleri giiniimiize ulagmamakla birlikte Cessas’in usil eserinde ondan
yaptig1 iktibaslar hangi konulara ne sekilde degindigi ve nasil agiklamalar yaptig

konusunda bilgi sahibi olmamizi saglar.

Irak ekoliiniin usil anlayis1 ve fikirleri Cessas ile birlikte sistemlesmis olsa da
Ozellikle stinnet, umim-husis, haber-i vahidin kabul sartlari, haberlerin taksimi ve
ifade ettikleri deger gibi usiliin ilk tartisilan konularinda Isa b. Eban’mn sdyledikleri
Hanefi ustlii doktrininin olusmasina ilk katkilar1 saglamis, yazdigi eserler oncelikli
olarak Irak ekoliiniin tesekkiiliinde ve sisteme kavusturulmasinda Cessas’in temel
kaynaklar1 olmustur. Cessas, isd b. Eban’m eserlerinin yaninda mezhebin usiliiniin
belirlenmesinde 6nemli katkilart olmus basta hocasi Ebii’l-Hasen el-Kerhi (o.
340/952) ve o bolge Hanefilerinin goriislerinden ¢ok¢a faydalanarak Irak ekoliiniin
olusumunu saglamistir. Dolayisiyla bu ekol isa b. Eban ile tesis edilmis, Ebd Said el-
Berdei (6. 317/930) ve ozellikle Kerhi basta olmak iizere o bdlge Hanefilerinin

goriigleriyle sekillenmis ve Cessas ile birlikte diizenli hale kavusturularak

"% Her ne kadar kaynaklar 6zellikle Hanefi hadis ustlii konusunda isa b. Eban’dan 6nce Siifyan b.
Sehtan’in (Sehban) konustugunu hatta el-Hiicecii’s-sagir isimli eserini Siifyan b. Sehtan’la miizakere
ederek yazdigm belirtse de onun hakkinda elimizde ¢ok bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Siikrii Ozen,
“ISA B. EBAN”, DIA, XXII, 480-481.

145 Bkz. Mehmet Boynukalin, Fikih Usilii Alimleri ve Eserleri, IFAV, istanbul, 2017, s. 56.
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sistemlestirilmis ve tedvin edilmis diyebiliriz.'* Irak ekoliiniin kimligini yansitmasi
bakimindan Cessas’in arz anlayisini bir sonraki boliimde daha detayl ele alacagimiz
icin ve konu hakkinda Kerhi’nin goriigleriyle ilgili bilgi olmamasi sebebiyle burada

sadece Isa b. Eban’in yaklasimiyla iktifa edecegiz.

Burada dikkat ¢ekmemiz gereken bir nokta Irak ekoliinii olugturan alimlerin
onemli bir kisminin amelde Hanefi mezhebini benimsemis olmalarinin yaninda
itikatta itizali egilimlerinin olmasidir.'*’ Bu durum Isa b. Eb4n gibi kurucu imamlara
ogrencilik etmis alimlerde ¢cok nadir goriilse de sonraki donem Irak Hanefilerinde
siklikla goriilen bir durumdur. Onlardaki bu yonelimin keldmi arka plani olan baz
ustil meselelerine tesiri olmus, neticesinde mezhep i¢i Semerkant ekoliiniin
kurulmasma zemin hazirlamistir."*® Konunun bu yoniine Cessds’in arz anlayisma

ayirdigimiz boliimde daha detayl deginecegimiz i¢in bu kadarla yetiniyoruz.

Rivayete gore eserleri arasindaki Ozellikle el-Hiicecii’s-sagir’i Hanefilerin
hadislere muhalefet ettigi yoniindeki elestirilere cevap olmasi igin yazan Isi b.
Eban'?’, orneklerle haberlerin kisimlarindan, her bir kismin ifade ettigi bilgi
degerinden ve Ozellikle haber-i véhidlerin hangi illetlerle reddedilebilecegine
deginerek Hanefilerin amel etmeme gerekgelerini ilk ortaya koyan olmustur.
Sonrasinda Cessas’in bu prensipleri daha sistemli hale kavusturmasi, ferl meselelerle
saglamasin1 yapmast ve mezhep icindeki diger ustlciilerinde benimsemesiyle

mezhebin ustlii haline gelmistir."°

Cessas haber-i vahidlerin kabul sartlarindan bahsettigi boliimde bu haberlerin

dort yolla(illetle) reddedilecegini Isa b. Eban’dan sdyle nakleder:

Haber-i vahid sabit siinnete veya Kur’an’in ihtimalli olmayan manalarina

aykirt olmasiyla, haberin herkesi ilgilendiren konuda genelin haberdar

46 Dr, Heysem Hazne, Tatavvuru’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 135-154.

47 Dr. Heysem Hazne, Tatavvuru’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 144.

148 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 3.

'** [bn Ebi’l-Avvam, Menakibii Ebi Hanife, s. 127-128; Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 142-143.

150 Bkz. Cesss, el-Fusil fi’l-usil, IIL, s. 113; Debsi, Takvimii’l-Edille, I, s. 265; Pezdevi, Kenzu’l-
Vusiil, s. 394; Serahsi, Usil, s. 281; Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, s. 433; Abdiilmecid et-Tiirkmani,
Dirasat fi usiili’l-hadis, s. 300.
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olmadig1 sekilde has gelmesiyle veya sdz olarak nakledildigi halde amel

edilmedigi durumlarda reddedilir."”!

[si b. Eban’in belirtmis oldugu bu dort illet basta Cessds olmak iizere

sonrasinda gelen bircok Hanefi usilcli tarafindan kabul edilmis ve kismi

degisikliklerle arz formuna doniistiiriilmiistiir. Burada Isa b. Eban’in arz kelimesini

kullanmamasi haber-i vahidin tenkit yontemi olarak Kur’an’a arz edilme anlayisimn

benimsemedigi anlamii tagimamalidir. Cilinkii haber-i vahidin Kur’an’a muhalif

oldugunda kabul edilemeyecegini sdylemek arzin pratik olarak uygulanmasini

gerekli kilar. Bununla birlikte ne isa b. Eban ne de Cessas konuyu ele aldiklar1 yerde

arz hadisine herhangi bir atifta bulunmamalari ilgi ¢ekicidir.'**

Baska bir yerde ise Isd b. Eban’m Kur’an’la haber arasindaki iliskiye daha

acik temas ettigini gormekteyiz:

Haber manas1 zahir olan bagska manalara ihtimali olmayan Kur’an’daki
emri/ifadeyi reddediyorsa veya umumu tahsis ediyorsa bakilir: Sayet haber
bir takim saz goriisler diginda insanlarin bildigi ve amel ettigi seklinde zéhir

degil ise metruk olarak degerlendirilir.'>®

“Varise vasiyet yoktur”, “Kadin halas1 iizerine nikdhlanmasin”
rivayetlerinde oldugu gibi has haber (haber-i vahid) insanlarin bildigi ve
amel ettigi sekilde zahir olarak gelmedik¢e Kur’an’daki a¢ik manayi tahsis
veya nesh seklinde reddedemez. Eger bu sekilde zahir olarak gelmigse vehm
olamayacagi i¢in kabul edilir. Allah Restiliin’den has/6zel bir hadis gelmisse
bu rivayet siinnetlerin veya hiikiimlerin beyan1 konumunda ise veya ittifak
edilen siinnete veya Kur’an’daki acik ifadeye mubhalif ise bakilir: Eger

hadisin muhalif olmayacak sekilde bir manaya vechi varsa en giizel sekle,

151 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 111, s. 113.

'32 Aslinda Cessas usil eserinde degil de ahkdm tefsirinde meseleye temas ettigi yerde arz hadisini
nakleder, buda bize rivayetle ilgili probleminin olmadigim gosterir bkz. Cessas, Ahkamii’l-Kur’an,
11, s. 38.

153

Cessas, el-Fusiil fi’l-usill, I, s. 158.
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stinnete en benzeyen duruma ve Kur’an’in zahirine en uygun hale hamledilir.

Sayet hamledilebilecek boyle bir mana yoksa saz kabul edilir.**

Bunun yaninda Eb{’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) haber-i véahidin
Kur’an’in  hiikkmiinii  degistirmesi durumunu irdeledigi yerde hocasi Kadi
Abdiilcebbar’m (6. 415/1025) Serhu’l-umed eserinden yaptigi nakilde konunun
aslinda Isa b. Eban ile Safii arasinda tartismali olan Kur’an’a arzla iliskili oldugu
tespitini aktarir. Safii’ye gore sartlar tamam olduktan sonra arza gerek yok iken; Isa
b. Eban’a gore ise arz edilmesi gerektigi, ¢linkii Kur’an’a muhalif olmama sarti
ancak arz edilmekle bilinebilecegini belirtir. Dolayisiyla Kur’an’a arz yonteminin
kurucu imamlar sonrasinda Isa b. Eban tarafindan ele alindigin1 ve 6zellikle Safii ile

olan tartigmanin Kur’dn’a muhalif olan haberlerin kabulii degil arz yonteminde

oldugunu séyleyebiliriz.'>

Sonug olarak Isa b. Eban’dan yaptigimiz bu nakiller haber-i vahidle Kur’an
arasindaki tahsis merkezli birgok iligkiye temas etmesinin yaninda haberin kabul
edilebilmesi i¢in Kur’an’a arz edilerek beraber ele alinmasinin gerekliligini, haber
tevatlir veya meshur seviyesinde zahir olmamig ise Kur’dn’a ve umimuna olan
aykiriliginda kabul edilemeyecegini hatta tahsis isleminin dahi bir yonden muhalefet
sayilip arz edilmek suretiyle ¢oziilebilecegini gosterir. Dolayistyla Hanefi gelenek
iginde haber-i vahidin kabul edilebilmesi i¢in Kur’an’a arz edilmesi ve arzin tahsis
ve takyid isleminide kapsayacak sekilde genisletilmesi ilk donem ustlciilerin dilinde
mevcuttur. Hatta Cessas, Isd b. Eban’dan yaptig1 bu tespitlerin kurucu imamlarinda
mezhebi oldugunu ve ustillerinin buna delalet ettigini agikca ifade ederek konuyu ilk

donemle iligskilendirmeye ¢aligir. 16

154Cessﬁs, A.g.e., 1, s. 156.

'35 Bkz. Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed, II, s.643. Aym ifadeyi Usmendi’nin de kuvvetle
muhtemel el-Mutemed’den alarak aktardigmni goriiyoruz. Bkz. Usmendi, Bezlii’n-nazar, s. 463.
Yalniz Usmendi’nin ifadesinde Safii’nin goriisii sanki sartlar tamam olduktan sonra haber-i vahid
Kur’an’a muhalif olsa bile kabul edilir yéniinde. [fadenin el-Mutemed’deki aslina bakildigia bdyle
olmadigr goriiliir. Cilinkii pek tabi Safil de Kur’dn’a muhalif olmamay: sart gérmekte, sartlar tamam
olduktan sonra ise Kur’an’a arza ihtiya¢ olmadigini diistinmektedir.

156Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, L, s. 159, 111, 122.
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1.3.2.3.2. Buhdrda Ekoliiniin Arz Anlayisi: Debiisi, Pezdevi ve

Serahsi
Debiisi:

Hanefi usil tarihinde Cessas’dan (6. 370/981) sonra elimize ulasan en eski
ustl eserinin sahibi olan Debusi (6. 430/1039) klasik Hanefi ustl teorisinin bugtinkii
bildigimiz tertibe ve sisteme kavusmasini gerceklestiren kisidir. Ehliyet konusunu
biitiiniiyle ele alip viicib ve edd ayrimiyla fikih usiliine dahil edenin, Hanefi
ustliinde lafizlar1 dortli taksimlerde toplayanin ve ozellikle kiyastaki illet edinme
yollarmni detayli ve ince ayrmtilarla ilk konusanin Debisi oldugu séylenir.'>” Nitekim
Ibn Haldfin (6. 808/1406) onunla kiyas teorisinin konularini tamamladigimi, fikih
ustliiniin kemale erdigini, meselelerin ve kéidelerinin diizene kavusturuldugunu

belirtir.'*®

Debtisi’nin diger bir 6zelligi dogdugu Semerkant bolgesinde ilim tahsilini
gordiikten sonra Bagdat’a geldigi bilinmemekle birlikte muhtemelen hocast Ebi
Ca’fer el-Usrfiseni aracihifi ile vakif oldugu Cessas’in el-Fusiil eserinden etkilenmesi
ve Irak ekoliinliin goriiglerini ve yontemini Maveraiinnehir bolgesine tasiyan kisi
olmasidir.'™ itizali egilimlerinin yam sira usdlii fikih zemininde ele alarak furd
fikihla iligkisini ¢ok iyi kuran Irak ekoliinii ve buna mukabil Irak ekoliine tepki
olarak gelisen ustlii daha ¢ok kelami arka planla okumay1 tercih eden Semerkant
ekoliiniin itikadi hassasiyetlerini dikkate alarak iki ydntemi kendi icinde
sentezleyerek Buhara ekoliiniin olugmasini saglamistir. Usilii fikih temelinde ele
alarak dahagok furii fikihla iliskiyi dnemseyip Irak ekoliiniin ustl yapma yontemine
yakin duran Debisi, Semerkant ekoliindeki kelam vurgusunu ¢ok tercih etmedigini
gormekteyiz. Bu sebeple Irak ekoliiniin bir¢cok goriisiine katilan Debiisi, bununla

birlikte yetistigi bolgeye hakim matiiridi itikadina hassasiyet gostermeye

157 Asim Ciineyd Koksal, Ibrahim Kafi Dénmez, «“USUL-I FIKIH”, DiA, XLIL, 203; Murteza Bedir,
“TAKVIMU’L-EDILLE”, DiA, XXXIX, 493.

158 fbn Haldin, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru’l-Belhi, Dimesk, 2004, c. 2,
s. 201.

199Bkz. Murteza Bedir, “TAKVIMU’L-EDILLE”, DIA, XXXIX, 493.
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calismistir.'® Netice itibariyle Buhara ekolii ustlii konusma bi¢imi ve meseleleri ele
alma bakimindan Irak ekoliine yakin olmakla birlikte itizali ithamdan uzak durmaya
calisarak, Semerkant ekoliiniin mantik, cedel ve tanimlardaki diizenli yaklagimlarim

kullanarak iki ekolii mecz etmeye ¢aligsmistir.

Debisi, Cessas’in usiil anlayisindan faydalanmasinin yani sira ona getirdigi
tertip, konularin islenis tarzi, kavramlarin olgunlastirilmasi ve bilhassa lafizlardaki
kisimlandirma seklindeki orijinal katkilar kendinden sonraki eserleri birincil diizeyde
etkilemistir. Arz yontemide Debiisiyle birlikte orijinal forma kavusan konulardandir.
Haber-i vahidin reddini gerektiren illetleri ilk olarak Debfisi’nin arz kelimesiyle ifade
ederek ele aldigin1 gdrmekteyiz. Bunun yaninda Cessas ve s b. Eban’dan farkl
olarak Ebli Yusuf’da gordiiglimiiz arz hadisine atif yapmasi ve konuyu onunla

temellendirmeye ¢alismasi da 6nemli bir noktadir.'®!

Debiisi haber-i vahidin Restl’den (s.a.v.) miisned (muttasil) veya miirsel

(munkat1) olarak sabit olduktan sonra dort sekilde tenkit edilebilecegini sdyler:

e Allah’n kitabina arz edilerek. Ona uygun oldugunda gegerli (makbul),

mubhalif oldugunda ise gegersiz (merdud) olur.

e Restlullah’tan (s.a.v.) tevatiir, sohret veya icma yoluyla sabit olmug

sinnete arz edilerek.

e Hadiseye arz edilerek. Sayet arz edilen hadise umiim-i belva sebebiyle
meshur ise o hadise hakkinda gelen haberin saz (tekil) olmas1 gecersiz

(merdud) oldugunu gosterir.

"0 Hanefi ustliiniin gelisiminde Debitisi’nin katkilari i¢in bkz. Dr. Heysem Hazne, Tatavvuru’l-
fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 165-170; Hacer thkin, “Debisi’nin Hayati, Eserleri ve Fikih Usiliindeki
Yeri” (Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul, 2016, s. 47-109.

'°! Debisi’nin zikrettigi icinde “arz” ifadesinin oldugu arz hadisi lafiz olarak Ebii Yusuf’un rivayetine
degil de Safii’nin er-Risdle’de elestirdigi lafza daha yakin olmasina dikkat ceken Mehmet Ozsenel,
aslinda Ebi Yusuf rivayetinin ¢ok problemli olmadigini, 6zellikle Safii’nin ve muhaddislerin tenkit
ettigi lafzin Hanefi kaynaklarinda yayilmis oldugunu belirtir. Bkz. Mehmet Ozsenel, Arz Yéntemi
Ozelinde Hanefi Hadis Anlayismin Tesekkiilii, s. 35, 51; Hadisler ¢ogu zaman manen aktarildig
icin Debisi’nin lafziyla EbQl Yusuf’un rivayeti arasinda anlam bakimindan higbir fark yoktur. Ciinkii
Safil, EbG Yusuf rivayetini de elestirdigi gibi her ne kadar iginde arz ifadesi gegcmese de bunun
Kur’an’a arz oldugunu acikea ifade eder. Bkz. Safii, el-Umm, c. IX, s. 194.
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e Aym sekilde arz edilen hadisenin hiikmii konusunda selef agik bir
sekilde ihtilaf ettigi halde o konuyla ilgili hadisle kimsenin ihticac

etmemis olmasi hadisin gegersizligini (merdudlugunu) gosterir.'*

Oncelikli olarak haberin senedi ister muttasil ister munkat: olsun seklindeki
ifade arz yonteminin metinle ilgili bir tenkit oldugunu wvurgulamak icindir.
Gorildigi lizere Debisi, Cessas’daki illet ifadesini arz sekline doniistiirerek Kur’an,
sébit siinnet ve hadise olmak iizere arz1 ii¢ kisimda toplar. Burada belki ii¢iincii bir
asil olarak icmay1 zikretmedigi disiiniilebilir. Ancak icma miistenedsiz olmayacagi
icin ve icma ile sabit olmus yani iizerinde icma olmus siinnet diyerek icmayi da

kapsama almis olur.

Kur’an’a arz baglaminda Debiisi haberin sadece Kur’an’in aslina degil
umimuna ve zahirine aykiriligi da agik¢a muhalefet kapsaminda gorerek arzin
kapsamina dahil etmistir.'® Irak ekolii gibi Debtiside umamun kati oldugu goriisiinde
oldugu i¢in zan ifade eden haber-i vahidle tahsis bakimindan bir degisikligi nesh
olarak degerlendirdiginden miimkiin gérmemektedir. Dolayisiyla Kur’an’a arz asli
muhalefetin yaninda tahsis ve takyidi de i¢ine alacak sekilde genel bir muhalefet

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Pezdevi ve Serahsi:

Debiisi’den sonra Buhara ekoliiniin gelisimi konusunda 6nemli katkisi oldugu
sOylenen Semsii’l-eimme el-Halvani (6. 452/1060) ve yetistirdigi iki Ogrencisi
Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090) ile Hanefi fikih usiliiniin tekamiilii
tamamlanmugtir. Ozellikle kaynaklarda kendine 6zgii yontem ve ydnelim sahibi
(sahibii’t-tarika fi’l-mezheb) olarak vasiflanan Pezdevi, Hanefi fikih ustliinii tagidig

nokta bunu fazlasiyla hak ettigini gostermektedir.'®*

Pezdevi ve Serahsi’nin usil eserleri karsilagtirildiginda aradaki siki benzerlik

birbirlerinden 6zellikle hayatinin sonlarina dogru kaleme aldig1 i¢in Serahsi’nin

162 Debisi, Takvimii’l-Edille, 1L, s. 265.
163 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 11, s. 269.
164 Murteza Bedir, Ferhat Koca “PEZDEVI, EBU’L-USR”, DIA, XXXIV, 264.
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Pezdevi’den faydalanma ihtimalini sakli tuttugu gibi aym1 hocaya talebe olmalar
sebebiyle bunlarin Halvani’nin meclisinde ya da Buhira okulunda gelistirilmis

bilgiler oldugunu diisiinmemizi miimkiin kilar.'®

Bunun yaninda Serahsi’nin eserine
son hali kavusturamamasi sebebiyle Pezdevi’nin eserinin Serahsi’ye nazaran daha
sistematik ve tertipli olmasi kendisinden sonra gelen metinlerin temel kaynagi
olmasimi saglamistir. Dolayisiyla Pezdevi, Cessas ve Debisi kanaliyla kendisine
gelen miras1 yetistigi bolgenin dinamikleriyle nihai konuma tasimis, konular ve
kavramlar daha sistemli hale kavugsmus, birbirleri arasindaki ve alt bagliklarin
konularla olan irtibat1 diizenli bir sekilde saglanmistir. Bu sebeple Kur’an’a arzin

islendigi baglam Serahsi’de de ayni1 sekilde sunulsa da Pezdevi merkezli bir anlatim

tercih ettik.

Pezdevi Kur’an’a arz yontemini haberde gelistirmis oldugu iki yonlii inkita
teorisinin alt baslig1 olarak ele almustir. Oncelikli olarak inkitay1 zahir ve batin olmak
iizere ikiye ayirir. Zahir inkitay1 senetteki kopukluk olarak tamimlayip miirsel ve
kisimlarin1 burada ele alir. Batin inkitay1 ise senette bir kopukluk olmadigi halde
metinde anlam bakimindan manevi bir kopukluk olarak inceleyip, muéraza ve
ravideki noksanlik sebebiyle olmak iizere ikiye ayirir. Iste muaraza sebebiyle olan
batin inkitanin asillara arz edilmesiyle ortaya ¢ikacagini belirtir ve Kur’an’a arzi bu
kisimda konumlandirir.'®® Debiisi’nin ifade ettigi haber-i vahidin tenkidini gerektiren
dort kismi Pezdevi asil olarak ele alir ve bunlara arz edilmekle ortaya cikacak

muhalefet haber i¢in anlam bakimindan manevi (batin) inkita doguracagmi soyler.'®’

Pezdevi’ye gore bu asillarin birincisi Kur’an olup has, &mm, nas ve zahir
lafizlarin arz edilme bakimindan ayni oldugunu vurgulayarak Cessas ve Debiisi’de
de gordiigiimiiz tahsis ve takyld olgusunu arz kapsamina alarak haber-i vahidle
bunun yapilamayacagini belirtir. Hatta Kur’an’in zahir lafziyla haber-i vahidin nas

lafz1 arasinda olabilecek muhalefette, nas zahir lafizdan delalet yoniinden daha agik

1% Bkz. Murteza Bedir, Ferhat Koca “PEZDEVI, EBU’L-USR”, DiA, XXXIV, 265.
166 pezdevi, Kenzu’l-Vusil, s. 390, 394.
167 pezdevi, A.g.e., s. 394
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olsa da haber-i vahidin siibitundaki zanniyyet sebebiyle Kur’an’in zahirinin terk

. o+ e 168
edilemeyecegini sdyler.

1.3.2.3.3. Semerkand Ekoliiniin Arz1 Anlayisi: Semerkandi

Maveraiinnehir Semerkant ekoliiniin sistemlesmesini, yontemsel olarak farkli
yaklagimlarim1 ve Ozellikle usile dair goriislerini tedvin eden Alaiiddin es-
Semerkandi (6. 539/1144) bu okulun en 6nde gelen otoritelerindendir. Aslinda fikhi
ve kelami goriisleriyle Semerkant ekoliiniin kurucusu Ebli Manstir el-Matiiridi (6.
333/944) ve hocalar1'®’ gosterilse de 6zellikle Matiiridi’nin usil eserinin giiniimiize
ulagmamasi, giiniimiize ulagsan kelam ve tefsir eserinde konuyla ilgili herhangi bir
aciklamanin tespit edilememesi neticesinde, eserinden ve goriislerinden cokca
faydalanarak Semerkant ekolii diigiincesini bize ulastiran Semerkandi’yi merkezi

konuma almay tercih ettik.'”

Semerkandi bu ekoliin olusma sebebi olarak Hanefi diisiincenin merkezini
temsil eden Irak ekoliiniin itizali egilimlerini kelami arka yonii olan bazi usil
konularma tesir ettirmesi, Buhara ekoliiniin ise buradaki problemi ¢ok iyi
gorememesi nihayetinde Iraklilarin birgok goriisiinii kurucu imamlara nispet ederek
maverailinnehir bolgesine tagimalari olarak gosterir. Bu sebeple kendilerinin itizalden
uzak kurucu imamlarin asil usiliinii belirleme amaciyla ciktiklarini, bunu ilk
yapmaya calisanin Matiirldi oldugunu yalniz sonralar1 bu ekole olan ilginin azalmis

oldugunu belirtir.'”!

Usil eserinin mukaddimesinde bu arka plana temas eden Semerkandi, fikih
ustliiniin keldm ilminin alt dali oldugunu dolayisiyla bu alanda yazilan kitap
musannifin itikadiyla ilgili olacagini, yazilan eserlerin cogunun ya bize usilde
(itikatta) muhalif olan Mutezilenin ya da furGda muhalif olan Ehl-i hadisin

(Safiilerin) eserleri oldugunu soyler. Hanefilerin eserlerinin ise iki kisim oldugunu:

168 pezdevi, A.g.e., s. 394
169 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 3; Dr. Heysem Hazne, Tatavvuru’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 155.
170 Asim Ciineyd Koksal, ibrahim Kafi Dénmez, “USUL-I FIKIH”, DiA, XLII, 204.

"' Konu hakkindaki degerlendirmeler ve kelam-fikih ustlii iliskisi i¢in bkz. Murteza Bedir, Fikih,
Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), 2. Basim, Ensar Nesriyat
(Dem), Istanbul, 2017, s. 26-35; Dr. Heysem Hazne, Tatavvuru’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 155-159.
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birincisi furi fikh1 ve usilii birlestiren, serl ve akli ilimlerde zirveye ¢ikan Ebi
Mans(r el-Matiiridi ve hocalarinin eserleri; ikincisi ise tahkikte, anlamda ve tertipte
cok iyi seviyeyi yakalayan eserler. Yalmz ikinci grup keldmin ince konularinda
mahir olmadiklar1 i¢in bazen goriigleri bize asilda (itikatta) muhalif olanlarin
goriisiine uydugunu belirtir. Iste ilk grubun eserleri dilinin anlasilamamasi ya da
gayretin azalmasiyla terk edilmis olup ikinci grubun eserlerinin yayildigindan
bahseder.'”? Dolayisiyla kendisi tekrardan bu arka planla keldmi tavr1 Snemseyerek

Semerkant ekoliinii ve goriislerini canlandirma adina usil eserini yazar.

Semerkandi her ne kadar bu ekoliin hedefini kurucu imamlarin fikhina ve
itikadi kabullerine uygun dogru usiliin belirlenmesi olarak sunsa da iki yonden
elestiriye aciktir. Birincisi, Semerkandi’nin eseri incelendiginde usilii ele alma
bicimi, mantik ve cedel ilminin usil konularinda kullanilmasi ve meselelerin kelami
arka yonlerine ¢okca temas edilmesi bakimindan miitekellim yOntemiyle yazilan
eserlere oldukca benzer oldugu goriiliir. Bu da onun eserini fukahd yontemini esas
alan Hanefilerden ¢ok miitekellimlere yakin kilar. ikincisi ve nispeten birinciye gore
daha onemlisi Semerkandi usilii ¢ogunlukla kelam zemininde konustugundan ¢ok
nadir fikihla irtibat kurmaya caligir. Bu da 6ne siirdiigii ustil kaideleriyle imamlardan
rivayet olunmus furti fikih arasinda dogru, tutarli ve kusatict bagin kurulmasini
engellemistir. Bunun yaninda Irak ekolii furl fikha ¢okg¢a atif yapip bunun iizerinde
ustlii insa ettikleri i¢in mezhebin fikih mesailiyle uyumlu ustl gelistirmeyi
basarabilmisler. Bu sebeple Buhara ekolii Irak ekoliiniin anlatim yontemine ve bazi

goriislerine yakin durmustur diyebiliriz.

Semerkant ekolii de diger iki ekol gibi haber-i vahidin kabulii i¢in Kur’an gibi
asillara muhalif olmamasi gerektigini diisliniir, bu noktada Semerkandi haber-i
vahidin kabulu i¢in ravi ve haberin kendisiyle ilgili bir takim sartlar oldugunu, haberi

ilgilendiren sartlarin ise sunlar oldugunu séyler:

Haberin akli delile uygun olmasi. Sayet haber tesbih konularinda oldugu gibi
akli delile muhalif ise kabul edilmez. Ciinkii akil Hakim ve Alim olan Yiice

Allah’m hiiccetlerinden bir hiiccettir. Onun hiiccetlerinin tenakuzu caiz

172G emerkandi, Mizanii’l-Usiil, s. 2-3.

51



degildir. Haberin mecaza ve kinayeye ihtimali vardir, bu sebeple haber akla
uygun anlagilmalidir. Digeri Allah’in kitabina, miitevatir siinnete ve icmaya
uygun olmasi. Sayet haber bu kesin asillardan birine muhalefet ederse reddi
veya uygun manaya tevili gerekir. Nitekim Allah Rasiliin’den soyle rivayet
olunmustur: “Benden size hadis rivayet edildiginde onu Allah’in kitabina
arz edin. Allah’in kitabina uygun olam kabul edin, uygun olmayanim

reddedin”.'”

Gorildiigii iizere Semerkandi’nin agik¢a haberin akil, Kur’an, miitevatir
stinnet ve icma gibi asillara uygun olmasi gerektigini, olabilecek muhalefette tevil
edilmesi miimkiin degilse reddedilecegini arz hadisiyle temellendirmesi bize bu

ekoliinde teorik olarak asillara arz1 kabul ettigini diisiinmemizi miimkiin kilryor.

Bununla birlikte Ebi Mansir el-Matiiridi basta olmak lizere Semerkant ekolii
Kur’an’in umtm lafizlarin1 zanni gérmeleri neticesinde haber-i vahidle tahsisinin
miimkiin oldugu yani Kur’an’m zahirine muhalif gelen haber-i vahidlerin tahsis
yoluyla kabul edilebilecegi diisiiniilebilir. Boylece onlara gére Kur’an’a arz tahsis ve
takyidi icine almayan dar manada oldugu sdylenebilir. Yalmz Semerkandi’nin
ifadesine bakilirsa her ne kadar ikisi de zanni oldugu i¢in teorik olarak miimkiin olsa
da, sahih goriise gére haber-i vahiddeki zann ihtimali Kur’an’in umumunda ki zann
ihtimalinden fazla oldugu icin tahsis caiz degildir.174 Bu sebeple Semerkant ekoliinde

de Kur’an’a arz tahsis ve takyitle birlikte ele alinan konudur.

1.3.2.4. Hanefi Mezhebinde Kur’an’a Arzi Yontem Olarak Benimsemedigi

Tleri Siiriilen Usilciiler

Kurucu imamlardan mezhep iginde olusan ekollere gelinceye kadar haber-i
vahidin belli sartlarla kabuliiniin gerekli oldugunu, bu sartlarin en 6nemlisinin
asillara uygunluk olup muhalif olmamas1 gerektigini ve bu uygunlugun ise Kur’an
s0z konusu oldugunda ona arz edilmekle miimkiin olabileceginden bahsettik. Bu
kisimda mezhep icinde bu yontemi benimsemedigi ileri siiriilen ustlciilere temas

etmek istiyoruz.

173 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 433.

174 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 323.
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Kur’an’a arz mezhebin kurucu imamlarindan tevariis edilen bir anlayis
olarak ele alinsa da Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) ve Alaiiddin
el-Usmendi (8. 552/1157) gibi bazi usilciilerin bdyle bir sarti kabul etmedigi
soylenir.'”” Muhtemeldir ki hem Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi hem de Usmendi’nin
ifadelerinde ki kapalilik ve eserlerinin diger boliimlerinin incelenmemesi bdyle
anlagilmay1 dogurmustur. Ciinkii 6zellikle Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin kardesi Ebii’l-
Usr el-Pezdevi gibi ayn1 bolgede yetisip ayni1 hocadan ders almasi mezhebin hemen

tamaminin benimsedigi bir yonteme uzak durmasini pek miimkiin kilmamaktadir.

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi haber-i vahidin kabul sartlarindan bahsederken bazi
Hanefilerin haber-i vahid Allah’in kitabina, miitevatir habere, meshur habere ve
bunlardan elde edilmis asillara muhalif olmamali, eger boyle bir durum soz

konusuysa haberin yalan oldugu anlasilir dedigini aktarir ve sunlar sdyler:

Dogrusu haber-i vahidin (bu sebeple) reddi caiz degildir. Nasil miimkiinse o
sekilde amel edilmesi vaciptir. Sayet Allah’in kitabina ve miitevatir habere

muhalif olursa aykiri olmayacak sekilde amel edilir.'”®

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin bu sart1 bazi Hanefilere izafe etmesi ve sonrasinda
haber-i vahidin bu gerekg¢eyle reddinin caiz olmadigi yoniinde sdylediklerinden onun
Kur’an’a arz1 kabul etmedigi anlagilmistir. Aslinda bdyle bir anlagilma makul olsa da
ilging olan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin &mm lafzin tahsisinden bahsettigi boliimde arz
hadisini ve sahdbenin Kur’an’a muhalif olan haberi reddettigi yoniindeki icmasini
delil olarak kullanmasidir. Oyle ki tahsis olmamis Amm lafzin tahsisinin ancak neshi
caiz olan seyle olabilecegini ve tahsis olmus amm ile tahsis olmamis &mm arasinda
herhangi bir farkin bulunmadigini belirttigi yerde arz hadisini delil getirerek sunlar

sOyler:

Allah Rasilii’niin sdyle dedigi rivayet olunmustur: “Size ne zaman benden
bir hadis rivayet edilirse onu Allah’in kitabina arz edin. Allah’in
kitabina uygun olam kabul edin, muhélif olam ise reddedin”. Ay

sekilde Hz. Ebi Bekir’in hilafetinde “Hadisler ¢ogaldi bundan sonra daha da

175 Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi usili’l-hadis, s. 304.

76 Ebt’l-Yiisr el-Pezdevi, Kitadb fihi ma’rifetii’l-hiiceci’s-ser’iyye, thk. Marie Bernard-Eric
Chaumont, el-Mahedii’l-1lm1 el-Firansi 1i’l-Aséri’s-Sarkiyye bi’l-Kahira, Kahire, 2003, s. 37.
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¢ok olacak, bu sebeple Allah’in kitabina muhalif olan her hadisin merdud

olduguna sahabe icma etmistir”dedigi aktarilmistir.'”’

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin yukaridaki ifadesi &mm’in tahsisi baglaminda
sOylense de arz hadisinin ifade ettigi manay1 hatta bu konuda sahabenin icmasi
oldugunu kabul ettigi aciktir. Ondan naklettigimiz bu iki kisim arasinda uyusmazlik
goriilebilir. Kanaatimizce Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi Kur’an’a arzi ve uygunlugu teorik
olarak sart kogmakta fakat pratik olarak haber-i vahidin reddedilebilmesi i¢in higbir
surette amel edilemeyecek derecede muhalif olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bir
onceki nakilde ‘dogrusu haberi vahidin reddi caiz degildir’ diyerek basladig ciimle
aslinda haber-i vahidle ameli kabul etmeyen veya ufak bir muhalefette reddeden
Mutezileye elestiri olarak degerlendirmek gerekir yoksa ondan yaptigimiz ikinci

kisimdaki arz hadisi ve sahabe icmasi konusundaki sdylediklerinin bir anlami olmaz.

Bu konudaki diger bir ustlcii olan Usmendi’nin ‘haber-i vahid Kur’an’m
veya miitevatir siinnetin umimunu tahsis eder’ ifadesinden hareketle haber-i vahidin
Kur’an’a muhalif olmasi reddini gerektirmedigi ve dolayisiyla Kur’an’a arz
edilmesinin gerekli olmadigi goriisiinde oldugu disinilmistir.'”®  Halbuki
Usmendi’nin ilgili eserinin bir 6nceki boliimiide haber-i vahid Kur’dn’m veya
miitevatir siinnetin hitkkmiinii kaldiric1 sekilde varit olmasi1 durumunda sdylediklerine
bakilmis olsa bdyle olmadigi anlasilir. Haber-i vahid Kur’an’in veya miitevatir
stinnetin hilkmiinii kaldiric1 sekilde varit oldugunda kabul edilmeyecegini ve bu
meselenin ashinda Safii ile Isd b. Eban arasindaki arz tartismasindan kaynakli

oldugunu belirterek sunlari sdyler:

Haber-i vahid Kitap’a muhalif olarak geldiginde kabul edilir mi? Bu
meselenin Safii ile Isd b. Eban arasinda tartismali oldugu soylenmistir.
Dogrusu aralarindaki ihtilaf Allah’in kitabina arz etme konusundadir.
Safii’ye gore arz edilmesi gerekmez. Bilakis kabul sartlar1 olustuktan sonra

kabul edilir. Isd b. Eban’a gore ise arz edilmesi gerekir. Ciinkii haber-i vahid

77 Eb’1-Yiisr el-Pezdevi, Kitab fihi ma’rifetii’l-hiiceci’s-ser’iyye, s. 17.
178 Bkz. Usmendi, Bezlii’n-nazar, s. 463; Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi uséli’l-hadis, s. 304.

54



kabul sartlarmmin tamami saglandiginda kabul edilir. Allah’in kitabina

muhalif olmama bu sartlardandir ve bu da ancak arzla bilinir."”

Usmendi’nin konuyu arz meselesiyle iliskilendiren yaklasimi ve sonrasinda
Isa b. Eban’a nispet ettigi arz anlayisim elestirmemesi bu yéntemi en azindan
problemli gérmedigini gosterir. Pek tabi ona gore de haber-i vahid Kur’an’in
hiilkmiinii degistirici sekilde muhalif oldugunda kabul edilmiyorsa ve bunu da arz
etmekle bilebiliyorsak teorik agidan kargi durmadigini sdyleyebiliriz. Sonug olarak
hem Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi hem de Usmendi’ye arz konusunda nispet edilen goriisiin
tartismaya ac¢ik oldugunu, kismen ifadelerindeki kapaliligin buna sebep oldugunu ve
aksi yondeki agiklamalar1 nedeniyle arz yontemine fikirsel olarak uzak olmadiklarini

sOyleyebiliriz.

1.4. GUNUMUZ KUR’AN’A ARZ YORUMLARI

Hanefi usiliinde etraflica ele aldigimiz Kur’an’a arzin nasil oldugunu ve
sistemlesmis bir mezhebin Kur’an-siinnet biitiinliigiinii saglama adina bu yonteme
nasil bagvurdugunu gérmiis olduk. Onlaragdre arz, haber-i vahidde olabilecek anlam
kaymalarin1 ve ravi kaynakli problemleri Kur’an’in ilgili ayetlerine arz ederek
gidermeye ¢aligmaktir. Bu bakima arz yontemi oncelikli olarak muhalif olan haber-i
vahidi reddetmek yerine, Kur’an’a uygun anlama kavusturup amel ettirmeye hizmet
eder. Bu kisimda ise giiniimiizde ¢okg¢a kargilagtigimiz Kur’an’a arz sdyleminin
Hanefi ustliindeki arzla ne kadar benzestigine, tutarli olup olmadigina ve arza konu

edilen bazi rivayetlerin durumlarinadeginmek istiyoruz.
Giinlimiiz Kur’an’a arz yorumlarini iki grupta ele alabiliriz:

1. Her ne kadar klasik donemde 6rnek olarak karsiligi olmasa da belirli
bir usili temelde ve Kur’an-siinnet hassasiyeti icinde yapildigi
diisiiniilen arz sekli. Ornegin karmn rahatsizligina kars1 kullanilmasi

tavsiye edilen deve idrartyla ilgili olan rivayetin'®® “Onlara iyi ve

17 Usmendi, Bezlii’n-nazar, 5. 462; Usmendi’nin ibaresinden S$afii’nin gériisiiniin yanhs anlasilmaya
miisait oldugunu belirtmistik. Ifadenin asli i¢in bkz. Eb{i’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed, II, s.643.
"%Buhari, Vudi, 66;Tip, 5-6; Miislim, Kasame, 9-11.
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59181

temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar ayetine;

“Cocugu diri diri mezara gomen de, gomiilende

99182

cehennemdedir rivayetinin  “Hi¢chir suglu baskasimin sucunu

59183

yiiklenmez” " ayetine arz edilerek amel edilmemesi.

2. Klasik donemde karsiligt olmadigi gibi uslli kaidelerin dikkate
alinmadig1 ve rivayetleri devre dis1 birakip tamamen Kur’an merkezli

sOyleme hizmet eden arz sekli.

Birinci gruptaki giincel arz yorumunun teorik olarak Hanefi diisiincesindeki
arz anlayisina cok uzak olmadigini soyleyebiliriz. Clinkii deve idrariyla ilgili
rivayetin nesh oldugunu ve diger hadisin ise zahiren Kur’an’a muhalif oldugu i¢in
tevil edilmesi gerektigini diislinen Hanefiler de aslinda konuyu Kur’an’a arzla
iliskilendirmektedir. Ikinci grup Kur’dn’a arz sdyleminde ise iki nokta dikkate
degerdir. Birincisi, rivayetlerden bagimsiz Kur’an anlayisinin sundugu serbestlikten
faydalanma adma Kur’an yorumlarin1 mutlaklagtirmak; ikincisi, rivayetleri daha ¢ok
kendi Kur’an anlayislarina arz etmeleridir. Netice olarak kendilerince Kur’an’a
uygun gordiikleri rivayetler senet ve metin agisindan problemli olsalar bile Kur’an
yorumlarinmi destekledigi icin sthhatinde sliphe duymazlar iken, bir¢ok tarikle gelmis
rivayetlere karsi Kur’an’a muhalif gerekcesiyle subjektif davranirlar. Hatta sirf
Kur’dn’a arzi emrediyor diye tartismali olan arz hadisine gok¢a atif yaparlar.'™
Ayrica Kur’an’da gegmeyen bir bilginin hadisler kanaliyla gelmesini Kur’an’a
muhalefet olarak gormeleri, konunun aslinda peygamber tasavvuru ve vahiy algisiyla

da iliskili oldugunu gésterir.'®

"1 Araf, 7/157.
"*’Eba David, Siinen, Siinnet, nr: 4717.
'3 Fatr, 35/18.
134Bkz. Mehmet Okuyan, Kur’an’a Gore Kabir Azabi, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2014, s. 306.
" Mehmet Okuyan, A.g.e., s. 309-311.
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Ornegin Niizil-i isA (a.s.) ile ilgili rivayetler “Ey Isa! Siiphesiz, senin

59186

hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim ayetine; recm cezastyla

ilgili rivayetler zina cezasinin bildirildigi “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her

187 ayetine; mehdi ile ilgili rivayetler konu hakkinda

birine yiizer degnek vurun
Kur’an’da bilgi olmamasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gaybi bilemeyeceginin
bildirildigi ayetlere'®®; kabir azabi ile ilgili rivayetler ise baglammdan kopartilmis

birkag ayete189 arz neticesinde kabul edilmemistir.

Zikredilen rivayetlerin kendi igindeki durumu ayri bir aragtirma konusu olsa
da, yapilan Kur’an’a arzin 6n kabulle ve kendi Kur’an anlayislaria oldugu ortadadir.
Ciinkii Niizfl-i Isd (a.s.), recm ve kabir azabi gibi rivayetleri en azindan meshur
olarak degerlendiren Hanefiler, bu rivayetleri Kur’an’a muhalif gérmedikleri gibi
arza konuda etmezler. Ciinkii 6nceki konularda gordiigiimiiz iizere Hanefilerde arza
konu olan rivayetler aidiyet sorunu yasayan haber-i vahidlerdir. Bunun disindaki
miitevatir ve meshur haberler Kur’an gibi asil olduklart i¢in muhalif olsalar bile
tahsis ve nesh lizere kabul edilirler. Kald1 ki bahsedilen konulardaki ayetlerin tevile
acik olmasi ve ilgili rivayetlerin meshur seviyesinde olmasi, meselede Kur’an veya

stinnetten birini tercih etmek yerine beraberce ele alinmasini zorunlu kilar.

'86Ali imran, 3/55; Niizil-i {sd (a.s.) konusundaki rivayetlerin Kur’an ile iliskisi, senet ve metin
acisindan tenkidi icin bkz. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (a.s.) Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”,
Islamiyyat III, 2000, Sy. 4, s. 147-168.

""Ndr, 24/2.
88Enam, 6/59; Cin, 72/27.
" Diihan, 44/56; Tekvir, 81/12; Bkz. Mehmet Okuyan, A.g.e., s. 221-223.
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IKINCi BOLUM

2. EBU BEKIR EL-CESSAS VE KUR’AN’A ARZ YONTEMIi

IIk boliimde hadislerin Kur’an’a arzi, tarihcesini ve Hanefi ustliinde nasil
islendigini ele almaya calistik. Bu boliimiinbirinci kisminda Eb{ Bekir el-Cessas’in
hayati, hocalari, talebeleri ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilecek; ikinci kisimda ise

Cessas’mnKur’an’a arz anlayisi ele alinacaktir.

2.1. CESSAS’IN HAYATI

Ahmed b. Ali, Eba Bekir Fahruddin'®® er-Razi'®' el-Cessas'®? 305/917 yilinda
Rey sehrinde dogmus, ilim tahsili i¢in yirmili yaslarmda'”® Bagdat’a gelmis ve kisa
ilmi yolculuklari sonunda Bagdat’ta yasamustir.'™* Abbasi devletinin zayiflamus

siyasi atmosferinde bulunmus olan Cessas (6. 370/981) yedi Abbasi halifesi

giirmiis195 ve kendi ifadesiyle donemindeki yoneticilerin bircok agidan problemli

196

hallerine sahit olmustur.”” Merkezi Abbasi iktidarinin zayifladigi bu doénemde

halifenin herhangi bir otoritesi kalmamis, kiicliik devletlere bolinmek suretiyle

1% Kuresi disinda bu ismi nispet eden bilinmemektedir bkz. Kuresi, el-Cevéhirii’l-mudiyye fi
tabakati’l-Hanefiyye, thk. Dr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Dar Hicr, Kahire, 1993, 1V, s. 577;
Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi, thk. Heyet, Daru’s-Serrac, Medine, 2013, nesredenin girisi, I, s.
71.

1 Rey sehrine nispettir. Bilindigi tizere Rey nispet olarak kullamldiginda tahfif olmasi i¢in ze (J)
harfi ziyade edilmistir. Gliniimiizde Iran’in bagkenti olan Tahran’a denk gelmektedir. Bkz. Guy Le
Strange (@i S), Biildenii’l-hilafeti’s-serkiyye, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1985, s. 252.

192 Kiregei lakabiyla bilinir. Cessas’in usil eserini tahkik eden Uceyl Casim en-Nesmi, Cessas disinda
bes alimin daha “cessas” lakabiyla bilindigini sdyler bkz. el-Fusiil fi’l-usiil, I, nagirin mukaddimesi, s.

9,
3Mevliit Giingdr, “CESSAS”, DIA, VII, 427.

19 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 172; Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selim (Bagdat), thk.
Dr. Besir Avvad Mar(if, Daru’l-Garbi’l-Islaimi, Beyrut, 2001, V, 513; Kuresi, el-Cevahirii’l-
mudiyye, I, s. 222; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, thk. Ahmed ez-Za’bi, Darii’l-Erkdm, Beyrut,
1998, s. 53; Mehmet Boynukalin, Fikih Usiilii Alimleri ve Eserleri, s. 88.

19Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 62.
1% Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, 472, 11, 34, 403.
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halifenin pozisyonu sembolik hale gelmistir.'”” Siyasi anlamdaki bu bunalim ilmi
gelismelere engel olmamis ve farklh ilim dallarindaki ¢ok yonlii ¢alismalar hiz

kesmeden devam etmistir.

Geng yasta ilim tahsili i¢cin Bagdat’a gelen Cessds doneminin en 6nde gelen
Hanefi fakihi Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin (6. 340/952) ders halkasina katildi. Kerhi’nin
onde gelen 6grencilerinden olmasiin yani sira Ebli Sehl ez-Ziicaci, Abdiilbaki b.
Kéani’ (6. 351/962), Ebli Amr et-Taberi (6. 340/952), Ebu’l-Késim Siileyman b.
Ahmed et-Taberani (6. 360/971) ve Ebi Ali el-Farisi (6. 377/988) gibi bilinen pek
¢ok aliminden de ders aldi'”® Bagdat’ta birtakim zorluklarin ortaya ¢ikmasiyla
kithgin yayilmasi ve fiyatlarin yiikselmesi sebebiyle Basra’ya yakin Ahvaz’a giden
Cessas pahaliligin ortadan kalkmasiyla tekrar Bagdat’a hocasi Kerhi’nin derslerine
geri dondi.'” Sonrasinda hocasmnin tavsiyesi iizerine Hakim en-Nisabari (6.
405/1014) ile birlikte hadis tahsili i¢in Nisabilir’a gitmis, orada iken hocasi1 Kerhi
vefat etmesi lizerine tekrardan 344 yilinda Bagdat’a geri donmiis ve Ebt Ali es-
Sasi’den kalan ders halkasinin basina ge(;mistir.zoo Hatta oyle ki Bagdat’taHanefi
mezhebinin merkezi sahsiyeti haline gelmistir.**’ Omriiniin sonuna kadar burada ders
vermekle ve telifle gegiren Cessds 370 yili Zilhicce aymnda vefat etmis, cenaze
namazini kendisinden sonra ders verme isini biraktig1 talebesi Ebu Bekir Muhammed

b. Musa el-Harizm1 kildirmis ve kendi elleriyle kabre koymus‘[ur.202

Zeheb’nin (6. 748/1348) Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’da Cessas i¢in kullanmis

oldugu su ifadeler ilimdeki seviyesini gostermesi adina dnemlidir;

17Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 62-64.

9¥*Mehmet Boynukalin, Fikih Usiilii Alimleri ve Eserleri, s. 88; Mevliit Gilingor, “CESSAS”, DiA,
VII, 427.

199 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 172; Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, I, s. 223; Leknevi, el-
Fevaidii’l-behiyye, s. 54.

20 Saymerd, A.g.e., s. 172.
201 Saymeri, A.g.e., s. 171; Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 73; Herhangi bir
bolgedeki fakihlerin merkezi sahsiyeti olmak olarak terciime edilebilecek “Aiall duli; 4l il
ifadesinin 6nemi hakkinda bkz. George Makdisi, Ortag¢ag’da yiiksek 6gretim, trc. Ali Hakan
Cavusoglu, Tuncay Basoglu, Istanbul, 2012, s. 202-206; Orhan E.r.l(;akar, “Ker.hi’nin muhtasar’min
Hanefi muhtasar gelenegine etkisi”, (Yiksek lisans Tezi), Marmara Universitesi, [stanbul, 2013, s. 34.

2OZSayrneri, A.g.e.,s. 172.
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“Imam, allame, miigtehit ve Irak’1n Alimidir. Hadis ve ilim yolcululuklarinda

bulundu. Bagdat’ta bir¢oklari ondan ders aldi ve mezhebi bilen tek mercii

idi. Ilimdeki bu seviyesinin yaninda ziihd ve ibadet sahibiydi.”*"’

[lmi alandaki ileri konumunun yani sira yasantisindaki ziihd ve verasiyla da
one c¢ikan Cessas ibadette olan diiskiinligii, diinyaya meyletmeyisi, tevazusu ve
doneminde bas gosteren Miisliimanlarda ve yoneticilerdeki zayif tutumla
miicadelesiyle meshurdur.”®* Farkli miinasebetlerle bircok defa yoneticilere emr-i
bilmarGf ve nehy-i anilmiinker’in terk edilmesinden dogan fitneden, haksizliktan ve
neticesinde zalim ve fisik kimselerin istilastyla Islam 4leminde olusturdugu
olumsuzluklardan séz eder.”” Oyle ki bu konudaki miicadelesine ibn Kesir’in (6.
774/1373) tarih eserinde zikrettigi su olay taniklik eder. Hicri 362 yilinda Cessas ve
birkag alim 206 toplanip Bizans’a kars1 savagsmak i¢in ordu toplanmasini tesvik etmis,
sonrasinda Allah zafer nasip etmis ve sorumlular Bagdat’a getirilmistir.”"’ idarede
gordiigii yonetimsel sikintilar ve haksizliklar Cesséds’t hocasi Kerhi’nin de titiz
davrandigr konu olan kadilik gorevini kabul etmemeye sevk etmistir. ilk donem
Hanefi biyografi yazarlarindan Saymeri (6. 436/1045) baskadilik (kadi’l-kudat)

gdrevini nasil kabul etmedigini ayrintisiyla anlatir.”*®

2.1.1. Hocalan

Hayatinin 6nemli bir kismin1 Bagdat’ta gegirse de Nisdbur ve Asbehdn’a
yaptig1 ilim yolculuklar sebebiyle bircok hocadan ders alan ve rivayette bulunan
Cessas’in yetismesinde en c¢ok katkisi olan hocasi Ebu’l-Hasen el-Kerhi’dir.*”

Bunun yaninda Kerhi’nin 6grencisi Ebti Sehl ez-Ziicaci’den de okuyan Cessas’in

2037 chebi, Siyer a’lami’n-niibela, thk. Suayp el-Arnavut-Ekrem el-Basi, Miiessesetii’r-Risile,
Beyrut, 1984, X VI, s. 340.

2% Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 171; Zehebi, Siyer a’lami’n-niibela, XVI, s. 341; Serhu
muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 87.

205 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, 403.
208Ebi’1-Hasen Ali b. Is4 er-Rummani ve Ibn ed-Dekkak el-Hanbeli

27ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Dar Hicr, Kahire, 1997,
XV, s. 337.

298 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 171-172.
2Mevliit Giingdr, “CESSAS™, DIA, VI, 427.
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imam Muhammed’e olan senedi * Cessds — Ebii Sehl ez-Ziicici — Kerhi — Ebi
Said el-Berdei — Musa b. Nasir er-Razi — imam Muhammed ” olarak aktarilir.*'
Bundan baska Ahkdmii’l-Kur’an isimli eserinde kendisinden c¢okca rivayette
bulundugu ve aralarinda hususiyetin oldugu aktarilan Abdiilbaki b. Kani’ (0.
351/962), mu’cemleriyle taninan hadis hafizi Siileyman b. Ahmed et-Taberani (0.
360/971) ve Basra mektebine mensup nahiv alimi Ebt Ali el-Farisi (6. 377/988)

hocalari arasinda zikredilir.*'' Biz burada fikih egitiminde éne ¢ikan iki hocasindan

s0z etmek istiyoruz.

Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952): Biyografi yazarlarindan Hamevi ve
Kuresi’ye gore Kerh-i Ciiddan’da dogmus ve Bagdat’ta yasamis doneminin en
6nemli Hanefi fakihidir.?'? Ebt Said el-Berdei (6. 317/930) ve Eba Hazim (6.
292/905) gibi iki biiyilk Hanefi fakihinden ders almis ve onlardan sonra devraldig:
egitim gorevini hayatinin sonuna dek siirdiirmiistiir.”" Bircok Ogrenci yetistirmis ve
6grencilerin biyiik bir kismi gesitli yerlerde kadilik gorevinde bulunmustur.*'* itizali
egilimleri sebebiyle Mutezile’den oldugu sdylenen Kerhi,”'> Hanefi mezhebinin
ozellikle ustliinii belirleyen en etkin kimselerden olup bu konudaki goriisleriyle Irak
ekoliiniin merkezi sahsiyetidir. IImi yoniiniin yan1 sira ibadete diiskiinliigii, ziihdii ve
takvasiyla taninan Kerhi, bu 6zelliginden olsa gerek kadilik gorevinden kagindigi

. o 216
gibi 6grencilerini de sakindirmistir.

Kaynaklarda fikihla ilgili el-Muhtasar®"’, el-Cdmiii’s-sagir, el-Céamiii’s-

kebir’'®; usille ilgili olarak ise el-Usiil isimli risalesi zikredilir. Aslinda usil risalesi

219 eknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 53.

M Mevliit Giingor, “CESSAS”, DIA, VII, 427; Hocalar1 ve kendisinden rivayette bulundugu kimseler
icin bkz. Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 76.

212y 4kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biildan, Dar Sadir, Beyrut, 1977, IV, s. 449; Kuresi, el-Cevahirii’l-
mudiyye, I, s. 443.

*Bkz. H. Yunus Apaydin, “KERHI”, DIiA, XXV, 285.
214 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 166.

2SHatib el-Bagdadi, Tarthu medineti’s-selam (Bagdat), XII, s. 76; Zehebi, Siyer a’lAmi’n-niibela,
XV, s. 427.

?1® Saymeri, Ahbéaru Ebi Hanife, s. 166-167.

2"Hanefi mezhebinin ilk donem muhtasarlarindan biridir. Cessds, Kudiri, isbicabi ve Riikneddin el-
Kirmani gibi alimler tarafindan serh edilmistir. Kudiri’nin serhi tahkik edilip nesredilnistir. Bkz.
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fikih ustliinden ziyade mezhep imamlarinin mesailinden ¢ikarilmis kiilli kaideleri
ihtiva eden el-kavaidii’l-fikhiyye eserlerinden olup bu alanda yazilmis ilk eser olma

ozelligini tagir.”"

Ebi Sehl ez-Ziicaci: Kaynaklarda oliim tarihi hakkinda bilgi olmamakla
birlikte Nisaburlu olup Kerhi’den okuduktan sonra Nisabur’a dénmiis ve orada vefat
etmistir.”?’ Saymeri, Cessas’in hem Kerhi’den hem de Eba Sehl’den ders okudugunu
soyler. Kitabii'r-riydda isimli eseri oldugundan bahseden Saymeri, Ebu’l-Kasim
Ismail b. Abbad’m onun hakkinda soyle dedigini aktarir: Eb( Sehl ez-Ziicici
tartisma meclisine girdiginde giiclii sahsiyeti ve iyi cedeli sebebiyle muhaliflerinin
yiizii degisirdi.”*' Ayrica Mutezile tabakat eserlerinde de fikih ve kelam konusundaki

yetkinligiyle ismi geger.”*?

2.1.2. Talebeleri

Kaynaklarda bircok talebesinden bahsedilen Cessds’in kendisinden fikih

egitimi aldig1 en 6nde gelen dgrencileri sdyledir:

Ebu Bekir Muhammed b. Musa el-Harizmi (6. 403/1013): Cessas’in
vefatindan sonra ders halkasinin basina gecen ve fetvayla sorumlu olan en yakin

ogrencisidir. Hatta Cessas vefat ettiginde cenaze namazini kildirip kabre koyan bu

Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, nsr. Serafettin Yaltkaya-Rifat Bilge, Dar Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
ts., I, 1634-1635; H. Yunus Apaydin, “KERHI”, DIA, XXV, 287.

2"8Muhtasar’in dan dnce telif ettigi biri dar digeri daha kapsamh olan iki eseridir. Baz1 kaynaklarda
ozellikle el-Cdmiii’s-sagir'in Seybani’nin ayni isimdeki eserinin tertibi ve serhi oldugunu sdyleyenler
olmustur. Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 183; Seybani, el-Camiii’s-sagir, thk. Dr. Mehmet
Boynukalin, Dar Ibn Hazm, Beyrut, 2011, nesredenin girisi, s. 22; Ayrica el-Cédmiii’s-sagir’den
yapilan nakiller, ele aldigi meseleler ve muhtasarindaki ifadelerinden kitabin mustakil bir eser
olabilecegini diisiinenlerde olmustur. Bkz. Orhan Engakar, “Kerhi’nin muhtasar’inin Hanefi muhtasar
gelenegine etkisi”, (Yiiksek lisans Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul, 2013, s. 50-51.

pr, Yakup el-Bahiiseyin, el-Mufassal fi’l-kavaidi’l-fikhiyye, Darii’t-Tedmiiriyye, Riyad, 2014, s.

123; Eser ayrica Tirkge’ye de terciime edilmistir bkz. Ali Pekcan, “Islam Hukuku Literatiiriinde
Fikhin Genel Kurallarina Dair Ilk Risale (Kerhi’nin “el-Ustl” adli Risalesinin Ceviri ve
Degerlendirmesi)”, Islami Aragtirmalar Dergisi, cilt: 16 say1: 2, 2003, s. 299-307.

220 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, s. 171.

21 Saymeri, A.g.e,s. 171.

222Kad] Abdiilcebbar, Fadlii’l-I’tizdl ve tabakatii’l-Mu’tezile, thk. Fuid Seyyid, ed-Darii’t-
Tanusiyye, Thnus, 1974, s. 379.
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6grencisidir.”* Saymeri, fetvasimn giizelligi ve isabetli olusunda ve dersinin
kalitesinde insanlar onun gibisini gérmedigini séyler.224 Hocasi gibi ¢ok defa teklif
edilen kadilik gorevini kabul etmemistir. Cuma gecesi vefat eden Ebu Bekir el-
Héarizmi cenaze namazini oglu Ebu’l-Kasim Mestid b. Muhammed Cuma namazi

ncesi el-Mansdr camiinde kildirmugtir.”>

Ebii Abdullah Muhammed b. Yahya el-Ciircani (6. 398/1008): Hidaye
isimli eserle tanman el-Merginani (6. 593/1197) onu tahric ehlinden saymustir.”°
Ebu’l-Hasen el-Kudtri (6. 428/1037) ve Ahmed b. Muhammed en-Natifi’nin (0.
446/1054) hocasi olan Ebli Abdullah el-Ciircani émriiniin sonunda felce yakalanmig

ve Ebii Hanife’nin kabrinin yanina defnedilmis.**’

El-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef (6. 390/1000): Hanbeli mezhebindeki
meshur Kadi Ebai Yald el-Ferra’nin (6. 458/1066) babasidir.”*® Hanefi mezhebine
mensup olan El-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef fikih1 Cessas’da okumus ve ileri

229 Oglu Ebl Yala ise onceleri Hanefi iken on yaginda babasini

seviyeye gelmistir.
kaybetmesiyle Hanbeli mezhebine temayiilii baslamis ve meshur Hanbeli hukukcusu
Ibn Hamid’in derslerine devam ederek bu mezhebi benimsemistir.>*° Bu sebeptendir
Kadi Ebl Yala usil eserinde Cessas’in usil eserinden ¢okca faydalanmis ve bircok

yerde goriisiine atifta bulunmustur.?'

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 410/1020): Cessas’tan
fikth okumus 6nde gelen fakihlerdendir. Biyografi yazar1 Kuresi hilaf alaninda ez-

22 Saymeri, Ahbéru Ebi Hanife, s. 172.
243aymeri, A.g.e, s. 172.

225 Saymeri, A.g.e, s. 173.

226 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 11, s. 397; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 331.
227 eknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 331.

28 Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye, 11, s. 128.

229 Kuresi, A.g.e., 11, s. 129.

#9Bkz. Cengiz Kallek, “EBU YA’LA EL-FERRA”, DiA, X, 253.

210Ornek olarak bkz. Kadi Eba Ya’la, el-Udde, thk. Dr. Ahmed b. Ali el-Mubareki, Riyad, 1990, I,
250, 294, 11, 349, 360, 385, 393, 539, 544, 111, 756, 887, 969, 984, 994. .
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Ta’lika® isimli eseri oldugunu soyler. Ziihd, vera’ ve kanaat sahibi olmakla bilinen

Ebi Ca’fer en-Nesefi hicri 410 yilinda vefat etmistir. >

Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed ez-Za‘ferani (6. 393/1003):
Bagdat’in kenar koylerinden olan Za’feraniyye’ye nispet edilmistir.”** Hidaye
sahibinin kitabu’l-udhiyye’de kendisine atifta bulundugu Ebii’l-Hiiseyin ez-Za‘ferani
Cessas’a siklikla gidip fikih egitimini ondan almistir. Fakih ve sika oldugu belirtilen

ez-Za“ferani hicri 393 veya 394 yilinda vefat etmistir.>
2.1.3. ilmi Kisiligi

Cok yonli bir alim olan Cessas’in ilmi kisiligini itikadi, ustl-i fikih ve fura

fikih alanlarinda olmak fizere ii¢ a¢idan ele almak istiyoruz.

2.13.1. itikadi Goriisii

Hicri IV. Yiizyildaki Irak Hanefilerinin biiyiik bir kisminin Mutezili veya
itizali egilimlerinin oldugu bazi tabakat kitaplarinda karsilastigimiz bir durumdur. >
Ozellikle Ebt Said el-Berdei, Kerhi, Cessis ve Saymeri’nin bu yonde tavirlarinm

oldugu yapilmig ¢aligmalarda ortaya konulmaya calisilmustir.

Siikrii  Ozen, Irak Hanefilerinin itizAli egilimler icinde oldugunun

gosterilebilmesi icin su lic konunun agiga kavusturulmasi gerektigini soyler:

e “Semerkant ve Irak Hanefileri arasinda usul konularinda ciddi
farklarin bulundugu ve bu farkli konularda Irak Hanefilerinin

Mutezile ile paralel diisiindiikleri

22 flm-i hilaf alaninda yazilmis bir eserdir. Hilaf ilminin kurucusu hakkinda yogun tartisma olsa da

umumiyetle Debisi olarak gosterilir. Bununla birlikte ondan 6nce de hilaf isminde eserlerin
mevceudiyeti, Debisi’nin kurucusu olarak gosterilen hilaf ilminin anlaminin ne oldugunu sorgulamay1
gerektirir. Bkz. Siikrii Ozen, “HILAF”, DIA, XVII, 532.

233 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 111, s. 67; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 259.
241 eknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 255.
235 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 111, s. 17.

®Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selim (Bagdat), XII, s. 76; Zehebi, Siyer a’limi’n-niibel4,
XV, 427, XVI, 341.

2K onu hakkinda ve Hanefi fikih teorisiningelisimi hakkinda bkz. Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve
Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), s. 29-35.
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e Iraklilarin kelami konularda Mutezili yaklagim i¢inde bulunduklar

e Irak Hanefilerine ait biyografik bilgilerin bu iddiay1 desteklemekte

< 238
oldugunun ortaya konmasi”.

Bu ii¢ duruma uzunca temas eden Ozen, genelde Irak Hanefilerinin 6zelde ise
Kerhi ve Cessas’in birgok konuda Mutezill goriise sahip olduklarini delilleriyle
ortaya koyar.**’

Mutezilenin 6nde gelenlerinden Kadi Abdulcebbar’in mutezili alimlerden

bahsettigi tabakatinda Kerhi’nin itizaliyle ilgili rivayetler,240

Kerhi’nin ders
halkasindaki talebelerin biiyiik bir kisminin Basra ve Bagdat’ta donemin en etkili
mutezili kelamcilart Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu Ebu Hasim el-
Ciibbai’nin (6. 321/933) 6grencileri olmalar’®*' ve Kadi Abdulcabbar’in Cessis’t
Mutezile ashabindan saymasi*** Kerhi ve ondan en ¢ok istifadede bulunmus en yakin
takipgisi Cessas’in mutezili yonlerinin rivayetsel delilleridir. Bunlar Mutezilenin
bolgenin etkin kisilerini kendi tarafinda gosterip mezhebin popiilaritesini arttirma
cabalar1 olarak okunabilir. Yalniz bilhassa Cessas’a ait itikddi goriisler ve Irak

ekoliiniin Mutezilenin temel esaslariyla paralellik arz eden digiinceleri bu tezi pek

mimkiin kilmamaktadir.

Bununla birlikte Hanefi usiiliinde Semerkant ekoliiniin olugma gerekcesi Irak
ekoliindeki itizall egilim ve bu yonelimlerini ustle tesir ettirmeleri olarak gosterilir.
Bizzat Semerkandi usil eserinin mukaddimesinde konuya isaret ederek kurucu
imamlarin dogru usiliinii belirleme noktasindaki cabamin imam Matiiridi eliyle
Semerkant okulunda yapilmaya calisildigii soyler.”” Hatta Heysem Hazne’nin
Hanefi usuliiniin tarihi gelisimiyle ilgili Tatavvuru'l-fikri'l-usili el-Hanefi isimli

eserinin ikinci bolimii Semerkant ekoliiyle Irak ekolil arasindaki usili tartigmalari ve

238Detayh bilgi i¢in bkz. Siikrii O;en, “Ebfi Mansir el-Matiiridi’nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insas1”,
(Yaymlanmamis Dogentlik Tezi), Istanbul, 2001, s. 73 vd.; Orhan Encakar, A.g.e., s. 44.

29Siikrii Ozen, A.g.e., s. 80 vd.

9K adi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i’tizal ve tabakatii’l-Mu’tezile, s. 320, 332.
20rhan Engakar, A.g.e., s. 45.

22K ad7 Abdiilcebbar, A.g.e., s. 391.

23S emerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 3-4.
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kelami arka plan1 konu edinir. Bunlarin biiyiik bir kisminin kelami farklilagmadan ve
Irak ekoliiniin itizali egilimlerinden kaynakli oldugunu uzunca bir boliim 6rneklerle
aciklamaya ¢alisir.”* Bu da Cessés gibi Irak ekoliiniin 6nde gelenlerinin itizalinin

sozde kalmadigimin ispatidir.

Aslinda Irak ekolii iginde itizali yonelimi tespit etmek en kolay Cessas i¢in
miimkiindiir. Ciinkii her ne kadar itikatla ilgili eseri’*® giiniimiize ulasmasa da
ozellikle ahkam tefsirinde mutezili anlayisin belirgin olarak 6ne ¢iktigi belli bagh

konulardaki yaklasimi kelami tavrini anlamamizi saglar.

Ornegin Cessas’1n rii’yetullah’1 kabul etmemesi ve itirazinin Mutezileyle ayni
olmas1;** sihrin hayal olup hakiki mahiyetinin olmadig1 ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
sihir yapildigini bildiren rivayetlerin uydurma oldugunu iddia etmesi;**’” Kur’an’mn
bir benzerinin getirilememesi noktasindaki sarfe goriisii;**® va’di’l-fussak ve biiyiik
giinah isleyenler konusundaki tavr;** Allah’in sifatlar, irade ve mesiet konularinda
Mutezileyle paralellik arz eden yaklagimi tespit edebildigimiz gériisleridir.”*® Bu gibi
Mutezile ile sohret bulmus goriislere sahip olmasi, yetistigi hocalarin ve kendisinin

itizaliyle ilgili biyografi eserlerindeki tarihi rivayetler genelde Irak Hanefilerinin

0zelde ise Cessas’in itizale meylinin agik delilleridir.

2.1.3.2.  Usil-i Fikih Alanindaki Calismalar1

Hanefi mezhebi iginde fikih usdlii alaninda gilinlimiize ulasan ilk eser
Cessas’in el-Fusiil fi’'l-usil isimli calismasidir.®' Hayatinin son ddnemlerinde

kaleme aldig1 Ahkamii’l-Kur’an’m girisindeki bazi ifadelerden bu esere mukaddime

2D, Heysem Hazne, Tatavvuru’l-fikri’l-usiili el-Hanefi, s. 201-405.

Birgok biyografi yazari Serhii’l-esmd ve’l-hiisnd isminde itikatla ilgili oldugu diisiiniilen eseri ona
nispet eder bkz. Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, I, s. 223; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 54.

#6Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, s. 6.
7 Cessis, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 59.
*¥Cessis, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 48.
9Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, I, s. 101, 102.

20Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, III, s. 6; ltikatla ilgili goriislerinin ayrintis1 i¢in bkz. Serhu
muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 99-112.

21Soner Duman, “USULU’L-FIKH”, DIiA, XLIL, s. 218.
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olarak yazdigi disiiniilen el-Fusil;*>* Kur’an’dan yapilacak istinbatin hangi 6n
bilgiyle olmas1 gerektigi, kurucu imamlarin usiliinii igtihatlarindan tahri¢ etmenin
yontem ve Orneklerini, 6zellikle Irak Hanefilerinin goriislerini ve usiil anlayism
sistemlestirmesi bakimindan son derece dnemlidir.

Eserinde Hanefi mezhebinde usil alaninda ilk eser yazan Isa b. Eban’in farkli

3 bzellikle haberler ve umam-hustis konularindaki gériislerine, kurucu

eserlerine,”
imamlardan furu fikihla ilgili ¢okg¢a rivayet aktarip One siiriilen ustille uyumunun
saglanmasina ve kendisinden oldukca etkilendigi Irak Hanefilerinin merkezi
sahsiyeti hocas1 Kerhi’nin birgok goriisiine temas etmesi kendinden sonra gelen
Debisi, Pezdevi ve Serahsi gibi onde gelen Hanefi usilciilerini etkilemis ve
mezhebin usiliinii nihai konuma tasimada onlarin temel kaynag olmustur. isa b.
Eban’dan Kerhi’ye kadar olan usfli birikimini toplamis, delillendirmesini ve
mezhebin furu fikhiyla uyumunu saglayarak Irak ekoliiniin olusum siirecini el-Fusiil
eseriyle tamamlamigtir. Sonraki donem eserlerde gordiigiimiiz konularmm hemen
hepsine akli ve nakli delillerle genisce deginmistir. Debisi ile gergeklesen lafizlarin

dortlii taksimi ve kavramlarm birbirinden belirgin olarak ayrilmasi ilk donem eseri

olmasi sebebiyle Cessas’ta daha kapali haldedir.

Cessas sadece mezhep i¢i degil mezhep dis1 goriislere de yer vermesi ve
onlarla “sdyle denirse, sunu soyleriz” tarzinda diyalektik miinakasaya girmesi,
lafizlar, nesih, haber teorisi, icma, kiyas ve ictihat konularini1 genisce ele almasi
erken donemdeki usil birikiminin ve tartigmalarin ileri seviyede oldugunu gosterir.
Ozellikle Safii’nin Amm-has, delilii’l-hitdb, beyanin tamimi ve tiirleri ve nesh
konularindaki goriislerini aktarip agir elestirilerde bulunur.>* Bu yéniiyle salt Hanefi
ustlii eseri olmasinin yaninda erken dénem ustl birikimi ve tartigmalari konusunda

temel kaynaktir.

Yukarida bahsettigimiz gibi Irak ekolityle Semerkant ekolii arasindaki birgok

ihtilafin arka planinda aslinda Irak Hanefilerinin itizali goriislerinin oldugu Cessas’in

*Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I, s. 5; Soner Duman, “USULU’L-FIKH”, DiA, XLIL s. 218,
3Ornegin el-Hiicecii’s-sagir, el-Hiicecii'l-kebir, er-Red ald Bisr el-Merisi ve’s-Safii fil-ahbdr ve el-
Miicmel ve’l-Miifesser isimleri zikredilen eserlerdendir.

2%4Soner Duman, “USULU’L-FIKH”, DIiA, XLIL, s. 219.
67



el-Fusil eseri ozelinde tespit edilmis bir konudur. Nitekim Siikrii Ozen, Irak
Hanefilerinin umiim lafzin katiyeti, husun-kubuh meselesi, igtihatta isabet ve serl
illetlerin tahsisi gibi 6nemli konularda itizalle iliskili yirmi bir goriisiinii zikreder;*
Heysem Hazne ise bunlar1 6zel bir boliimde detaylica ele almistir. Bu ikisinin de bu

konudaki en temel kaynagi Cessas’in usil eseridir.
Y

2.1.3.3.  Furt Fikih Alanindaki Caligsmalar1

Cessas’in usililde oldugu gibi furu fikihta da mezhebe katkis1 biiyiiktiir.
Hocas1 Kerhi’den sonra bolgenin merkezi sahsiyeti olan Cessas fikihta bir¢ok eser
telif etmistir. Mezhebin ilk kaynaklari konumundaki Imam Muhammed’in el-
Camiii’s-sagir, el-Camiii’s-kebir ve Kitabii’l-mendsik gibi baz1 kitaplarin1 serh
etmistir.>®  Saymeri’nin aktardigi “Cessds, Ogrencilerinin kendisine Imam
Muhammed’in Kitdbu’l-asI’min Hisam rivayetini i¢indeki problemler (iztirab)
sebebiyle okumasini istemezdi. Bilhassa zabtlarinin giivenilirligi sebebiyle Eba
Stileyman ve Muhammed b. Seméa rivayetlerinin okunmasini isterdi” seklindeki
rivayet Cessas’in ilk donem eserlere rivayetsel diizlemde olan genis vukufiyetini
gosterdigi gibi rivayetler arasinda nasil bir dnceligimiz olmasi gerektigini de bize
gretir. >’

Ayni sekilde mezhebin ilk donem muhtasarlarindan Tahavi ve Kerhi’nin
muhtasarlarin1 serh etmis, ayrica Saymeri’nin bir benzerinin yazilmadigi dedigi
Tahavi’nin genis [htildfii’l-ulemd eseri Cessis’m ihtisariyla giiniimiize ulagmistir.
Ozellikle Muhtasaru’'t-Tahdvi serhinde gordiigiimiiz fikih melekesinin yaninda hadis

ve rical ilmi konusundaki genis malumati géze carpmaktadir.

Bunun yaninda fikih c¢alismalar1 arasinda zikredebilecegimiz Ahkdmii’l-
Kur’an eseri ayetlerden ¢ikarilan fikihi meséil, mezhebin goriislerinin akli ve nakli

acgidan delillendirilmesi, istinbat yontemleri, sahabe, tabiin ve fukaha goriisleriyle bu

255iikrii Ozen, A.g.e., s. 81-108.
236Bkz. Kuresi, el-Ceviahirii’l-mudiyye, I, s. 223; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 53.
257Sayrneri, Ahbéru Ebi Hanife, s. 162; Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, III, s. 569.
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sahada yazilmig ilk O6rneklerden olup kendisinden sonra gelen ahkam tefsirlerinin

biiyiik bir kismini etkilemistir.®

Son olarak Ibn Kemal Pasa (8. 940/1534) ilmi bakimdan bu denli yiiksek
seviyede olan Cessas’1 fakihleri siniflandirdig1 tabakatinda dordiincii tabakadan yani
ictihata gili¢ yetiremeyen mukallitlerden olan ashébii’t-tahric’den zikredilmesi tenkit
edilen bir konu olmustur.”’ Gérebildigimiz kadariyla ilk olarak Kazanli alim
Sihabuddin el-Mercani (6. 1306/1888) ibn Kemal Pasa’nin bu taksimini siddetle
elestirip Ebll Yusuf, Muhammed, Tahavi, Kerhi ve Cessas gibi alimlerin oldugundan
daha diisiik seviyede gosterildigini 6zellikle Cessas gibi bir alimin mukallitlerden
sayilip Ogrencisi ve kendisini taklit eden konumundaki Serahsi, Pezdevi gibi
alimlerin meselede miictehit sayilmasi, Cessds i¢in biiyiik zuliim olup hakkinda
higbir bilgiye sahip olmamak oldugunu sdyler.®® Kevseri’de Mercani’nin itirazlarma
katilip Ebli Yusuf’un biyografisini yazdig1 esrinin son kisminda Cessas’in usil, fikih,
hadis ve ricdlde ne derece iist seviyede oldugunu sdyler ve miigtehitligi icin bu

seviyesinin fazlasiyla yeterli oldugunu belirtir.?®!

2.1.4. Eserleri

1. Ahkdmii’l-Kur’dn: Ahkam ayetlerinin tefsiridir. Bu alanda yazilan ilk
kaynaklardan olup sonraki birgok eseri etkilemistir.”*> Sahabe, tabiin ve fukahdnin
goriigleri ve muarizlara karsi akli ve nakli delillerle zengin igerige sahiptir. Birgok
kitabina atif yapmasi sebebiyle son donemlerinde yazdigi diisiiniilmektedir.?®
Kitabin girisinde tevhid bilgisinden, Kur’an manalarmi istinbat yontemlerinden,
lafizlarinin hiikiimlerinden ve Arap dilinin &zelliklerinden bahsettigini sdyledigi

mukaddime giliniimiize ulasmamis veya gliniimiize ulasan el-Fusil isimli ustl

238Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “AHKAMU’L-KUR’AN”, DiA, 1, 553.

2¥{bn Kemal Pasa, Tabakatii’l-fukahi, thk. Salah Muhammed Ebd’1-Hac, Merkezii Envarii’l-Ulema,
Urdiin, 2020, s. 63.

20Mercani, Naziratii’l-hakk, thk. Orhan Encakar-Abdiilkadir Yilmaz, Darii’l-Feth, Urdiin, 2012, s.
190-210.

21K evserd, Hiisnii’t-tekadi fi sireti’l-imam Ebi Yasuf el-KAdi, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kabhire,
2002, s. 90-94.

262y unus Vehbi Yavuz, “AHKAMU’L-KUR’AN”, DiA, 1, 553.
29Bkz. Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 117.
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eserinin aslinda Ahkdmii’I-Kur’dn’in mukaddimesi oldugu iddia edilmistir.*** Yalmz
elimizdeki ustl eserinde tevhid ile ilgili kismin olmamasi ve bastan sona biitiin ustl
konularmi igeren eserin genisligi sebebiyle mukaddime olmaya elverigli olmadigi
sOylenebilir. Bunun yaninda Ahkdmii’l-Kur’an’da birgok yerde “bunlar1 usili’l-
fikih’da agikladik™® seklinde mukaddimeyi degilde ayr1 bir yeri isaret eden ifadeler
mukaddimeden bagimsiz ustlii’l-fikih olarak ayri bir eseri oldugunu gosterir. Bu
sebeple ahkam tefsirine 6n bilgi konumunda tevhidle, istinbat yontemleriyle ve dille
ilgili us@l eserinden bagimsiz ayr1 bir mukaddime yazdig1 disiiniilebilir. Ahkamii’l-
Kur’an ¢esitli zamanlarda basilmis, ayrica Muhammed Sadik Kamhéavi tarafindan
tahkik edilip bes cilt halinde nesredilmistir.

2. El-Fusial fi’l-usiil: Hanefi literatiiriinde fikih usilii alaninda giiniimiize

ulasan ilk eserdir.?*®

Kendinden sonraki gerek mezhep i¢i gerek mezhep dis1 diger
eserleri etkilemistir. Ilk dénem eserlerinden olmasina ragmen usiliin hemen biitiin
konularmi genisge ele almasinin yaninda kurucu imamlarin igtihatlarindan usil
kaidelerinin tahric edilmesi bakimindan son derece onemlidir. Ahkamii’l-Kur’dn’da
bircok defa “bunlart usilii’l-fikih’da agikladik” soziiyle bahsettigi eser kuvvetle
muhtemel budur. Kaynaklarda el-Fusiil iizerine yazilmis herhangi bir serh, ihtisar vb.
calisma zikredilmemekle birlikte Saymeri’nin Mesdilii I-hildf™ ile aralarinda islenen
konular, goriisler ve tartismalar acisindan siki bir benzerlik olup eser el-Fusiil

merkezli hilaf caligmasi olarak okunabilir.®’e/-Fusiil mukaddime ve ilk bdlimdeki

ufak eksikliklerle Uceyl Casim en-Nesemi tarafindan dort cilt halinde nesredilmistir.
3. Serhu’l-Cami i’l-sagir: Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Cami i’l-
sagir isimli eserinin serhidir.
4. Serhu’l-Cami i’l-kebir: Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin e/-Cami i’l-

kebir isimli eserinin serhidir. Cessds, Imam Muhammed’in yazmis oldugu iki

2%Bkz. Dr. Abdiilvehhab Ibrahim Ebd Siileyman, el-Fikri’l-usiili, Darii’s-Siirak, Cidde, 1983, s. 126.

*%Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I, 41, 71, 72, 247, 254, 569, 11, 25, 164, 165, 198, 203, 271, 536, 577,
III, 6.

266Soner Duman, “USULU’L-FIKH”, DiA, XLI, s. 218.

297K onu hakkindaki detayl bilgi igin bkz. Tuncay Basoglu, “Saymeri’nin Ustlii ve Usil Goriisleri
Hakkinda Baz1 Tesbitler”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say1: 2, s. 275.
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niishayr da ayri serh etmistir.”®® el-Cdmi i’l-kebir’in dilsel ve fikihsal incelikleri
sebebiyle Cessas serhi ayr1 bir 6nem arz eder. Eser doktora tezi olarak

caligilmugtir.”®’

5. Serh edebii’l-kada li’l-Hassdf: Hanefi fakihi Hassaf’in (6. 261/875) yargi
ustliine dair eserinin serhidir. Cessas’in diger eserlerindeki tertip ve konuyu ele
alistyla kiyaslandiginda bu eserin imla yoluyla yazdildigi diisiiniilmektedir.?”
Eserin bircok yazmasi oldugu gibi Ferhat Ziyat tarafindan bir cilt halinde tahkik

edilip yaymlanmisgtir.

6. Serhu Muhtasari’t-Tahdvi: Tahavi’nin muhtasarinin  gerhidir. Eser
mezhebin rivayetsel delilleri, muhaliflere olan cevaplar ve yer yer Tahavi’ye olan
elestirileriyle zengin iceriye sahiptir. Kevseri serhler arsinda Cessas’in eserinin ilk ve
en 6nemli serh olup dirayet ve rivayet agisindan miikemmel oldugunu vurgular.””!

Mekke Ummii’l-Kura Universitesinde bir grup doktora tezi olarak tahkik etmistir.
7. Serhu Muhtasari’l-Kerhi: Hocasi1 Kerhi’nin muhtasarinin serhidir.

8. Muhtasaru Ihtilifi’l-ulema: Tahavi’nin fukahanin ihtilaflari konusunda
yazdig1 Ihtildfii’I-ulemd isimli hacimli eserinin ihtisaridir. En-Nedim’in (6. 385/995)
sOyledigine gore Tahavi eserini tamamlayamamis olmasina ragmen hacimli olup
yaklasik seksen kitaptan olusmaktadir.”’* Dért mezhep ve ashabinin yaninda ibrahim
en-Nehai, Osman el-Betti, Evzai, Sevri, Leys, Ibn Ebi Leyla ve Hasan b. Hayy gibi
fakihlerinde gbriislerine yer verilir.?”® Nadiren delilin zikredildigi eserde cogunlukla

goriigler aktarilir. Abdullah Nezir tarafindan bes cilt halinde nesredilmistir.

2%8Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 122.

2Tuba Hacer Korkmaz, “Serhu’l-Cessas a’le’l-Cami’i’l-Kebir adli eserin tahkiki”, Istanbul
Universitesi, (Doktora Tezi), Istanbul, 2018.

2°Bkz. Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 120.

2K evserd, el-Havi fi sireti’l-imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, Matbaatii’l-Envari’l-Muhammediyye ts, s.
38.

22En-Nedim, el-Fihrist, ibrahim Ramazan, Darii’l-Marife, Beyrut, 1997, s. 257.
2K evserd, el-Hawi fi sireti’l-imam Ebi Ca’fer et-Tahavi, s. 37.
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9. Serhu’l-esmdai’l-hiisnd: Tercemesini zikredenlerin ¢cogunun nispet ettigi
bir eserdir.”’* isim ve sifatlar konusunda itikatla ilgili oldugu diisiiniilen eserin

giliniimiize ulasan yazmasi bulunmamaktadir.

10. Es-Sultdnii’l-metin: Emir Katib el-Itkani (5. 758/1357) Serhu
muhtasari’t-Tahavi’nin  Carullah niishasinin  sonunda Cessas’in  hayatindan
bahsederken kitaplar1 arasinda bdyle bir eseri ona nispet eder.””” isminden konusu

hakkinda tam bilgi edinilemese de yoneticilerle ilgili oldugu muhtemeldir.

Bunun disinda kaynaklardaTa lik ald’l-asl li’l-Imdm Muhammed, Serhii’l-
mesalik li-Muhammed Hasan b. es-Seybdni, Ta’lik ald siiriti’t-Tahavi, Cevabat

ani’l-mesdil, Serh dsdri’t-Tahavi, el-Vakidt gibi baska eserleri de zikredilir.?’®

2.2. CESSAS’IN KUR’AN’A ARZ ANLAYISI

Kurucu imamlar tabakasinda belirgin olarak ilk Ebi Yusuf’un temas ettigi arz
anlayist, isa b. Eban’la haber-i vahidin tenkidini gerektirecek illetler kapsaminda ele
alindigin1 gordiik. Cessas, Isa b. Eban’dan aktardig bu tenkit kriterlerine akla arz1 da
ekleyerek kendince biitlinliige kavusturmus, verdigi 6rneklerle, sahabe ve tabiinden
zikrettigi goriislerle bunun aslinda sadece Hanefilerin usilii degil selefinde mezhebi

oldugunu vurgulamaya ¢aligmistir.

Cessas’in haber-i vahidin kabul sartlar1 boliimiinde Kur’an ve sabit siinnet
gibi asillara muariz olmamasi seklinde ele aldigi konunun aslinda arzla ayni sey
oldugundan s6z ettik. Bu boliimde ise Cessas’a gore Kur’an’a arz kavraminin anlami,

kapsami, bu yonteme getirdigi deliller ve 6zgilinliigiinden s6z etmek istiyoruz.

2.2.1. Kur’an’a Arzinin Anlami ve Kapsami

[k dénem eserlerinin belirgin 6zelliklerinden biri ele aldig1 kavramlari agikca
tanimlamak yerine nasilligindan bahsederek konuyu anlatmaya c¢alismasidir. Bu

durum Cessas iginde gecerlidir. Konuya temas ettigi Ahkdamii’l-Kur’an isimli

274Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, I, s. 223; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 54.
23Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, [, s. 119.

2Eserleri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Serhu muhtasari’t-Tahavi, nesredenin girisi, I, s. 115-
133.
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eserinde Kur’an’in hitkmiine uymanimn gerekliligi, bunun kati nass ile sabit oldugu,
haber-i vahidle amel etmek vacip olsa bile bunun gerekliligi kati nass ile sabit
olmadigi icin haber-i vahidle Kur’an’in terk edilemeyecegi ve hiikkmiine itiraz
edilemeyecegini ifade ettikten sonra sunlari sdyler:
3585 Jsiha 3 Y1 AT 3 o8 A (e 038 O 8 Watal g3 Aa e 0N 1%
S 368 A S 3815 b A S e §la 28 e K615 L 08 A1 aly g e A e 0 e
A Gk e il e Gl SaY) gk Be 3555 8 L Udie 133 e s JU QS Calld L
s S 5D G
“Bu soylediklerimiz ashabimizin ‘Kur’an’a haber-i vahidle muhalefet edenin
goriisii makbul degildir’ soziiniin dogru oldugunu gosterir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Size benden bir sey geldiginde onu Allah’in kitabina
arz edin. Allah’in kitabina uygun olan bendendir, uygun olmayan ise

benden degildir” buyurmustur. Bu (arz etme) bizde ahad yolla varit olan

haberler i¢indir, yoksa tevatiirle sabit olan haberlerle Kur’an’1 tahsis ve nesh

etmek caizdir.”?”’

Yukaridaki ifade ve sonrasinda arz hadisini zikretmesinden anlasildigi iizere
Cessas Kur’an’a arzi, haber-i vahidin Kur’an’a muhalif olup olmadigimni tespit etmeyi
saglayan yontemin adi olarak ele almaktadir. Bununla birlikte arza konu olan
haberleri ahadla sinirl tutsa da, tahsis ve nesh gibi her tiirlii islemi muhalefet olarak
degerlendirerek Kur’an’a arz kapsamini genis tutmaktadir. Ciinkii tahsis, takyid ve
nesh bir tiirdegistirme oldugu ve bunu da Kur’an’a muhalefet olarak degerlendiren
Cessas, haber-i vahidle bu degistirme islemini miimkiin gt‘n‘mem«cktedir.278
Dolayisiyla arz sadece sarih muhalefeti gostermek icin kullanilan yontem degil
tahsis, takyid ve nesh durumlarinda da kullanilan bir yontemdir. Miitevatir haberler

ise Kur’an’la esit seviyede oldugu i¢in arz edilip Kur’an’a muhalefet etseler bile

tahsis veya nesh agisindan kabul edilirler.””” Cessas’mn Kur’an’a arza getirdigi bu

2T Cesshs, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 38.
28Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1, s. 155-159.

2Cessds’a gore miitevatir haberler 1zdirari ve istidlali olmak iizere iki kisimdir. Izdirari’yi zarGrat-i
diniyye dedigmiz Kur’an, namaz, orug, zekat gibi dinden oldugu kesin olarak bilinen haberler;
istidlal’yi ise tevatiirii istidlal (arastirma) ile bilinen mestler {izerine mesh, recm ve Niiziil-i Is4 (a.s.)
gibi haberler olarak ele alir bkz. Cessas, el-Fusiil fi’l-usil, III, 37-49; Ona gore bu iki grupda arzin
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tanimin sonraki Hanefi usilciilerinin hemen tamami tarafindan benimsendigini

gormiistiik.

2.2.2. Kur’an’a Arzimin Delilleri

Cessas Kur’an’a arza hem el-Fusil hem de Ahkamii’l-Kur’an’da deginir.
Ahkam tefsirinde haber-i vahidle Kur’an arasinda olmasi gereken iliskiye temas
ettigi yerde haber-i vahidin Kur’an’da sabit olan hiikmii degistirecek sekilde aykir
olamayacagi, boyle bir durumda uygun manaya tevil edilecegi, eger miimkiin degilse
kabul edilemeyeceginden s6z ettigini gormiistiik. Konuyu arz hadisiyle
temellendirmesinden bu yontem i¢in mezkir rivayeti birincil delil olarak gordiigiinii
sdyleyebiliriz.*** Bununla birlikte konuya asil temas ettigi el-Fusil’de arz hadisine
atif yapmamasi dikkate degerdir.”®' Buradan ilgili rivayetin sihhati konusunda
tereddiidiiniin oldugu veya arz hadisini eserinin bize ulasmayan kisminda zikretmis
oldugu diisiiniilmemelidir.”** Ciinkii sthhati konusunda tereddiidii olsaydi Ahkdmii’l-
Kur’an’da zikretmezdi. Eserinin bize ulasmayan kismi ise kitabin ilk boliimii olan
Kur’an’in zahir naslarimin neler oldugu konusunda oldugu i¢in bu bdliimiin arz hadisi

ile birincil diizeyden ilgisi yoktur.

Bunun yaninda e/-Fusiil’de haber-i vahidin Kur’an’a arz edilip muhalif ise
kabul edilmeyecegine delil olarak sahabe goriislerini zikreder.”® Bu noktada ibn
Mestd’dan aktardig1 “Ben size bir hadis rivayet ettigimde onu destekleyen Allah’mn

284 . .. . . ~
” sOzi sahabenin haberi Kur’an’la beraber ele

kitabindan ayette getiriyorum
aldiklarmi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Nihayetinde Cessas bu yontemin bizzat

sahabe tarafindan da uygulandigina isaret etmeye ¢ahigir. Hz. Omer, ibn Mestid, Hz.

disinda olup bunlarla Kur’dn’a ziyade, degistirme ve nesh yapilabilir. Cessds sonrasi Hanefi
ustlciilerinde ise her ne kadar yapilan tanimlar ve kavramlarin ele alimis sekli uyusmasada verilen
orneklerden istidlali miitevatire meshur isminin verildigini, boylece haberlerin iiglii taksim edildigini
goriiyoruz. Bu itibarla meshurda arz konusunun diginda olup kendisine arz edilecek asil
konumundadir. Hanefi haber teorisi ve kisimlar1 i¢in bkz. Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet
(Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), s. 111-163.

20Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I, 629, 111, 38.

*¥1Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 111, s. 113-114.

282Bk7. Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin TesekKiilii, s. 27.
¥ Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 111, s. 118-119.

284Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1, s. 207.
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Aise ve ibn Abbéds gibi sahabenin belli rivayetleri Kur'an’a muhalefet ettigi
gerekgesiyle reddettiklerine dair rivayetler bu yontemin iddia edildigi iizere isa b.

Eban’la ortaya ¢ikmis bir sey olmayip sahabede de karsiligi oldugunu ifade i¢indir.

2.2.3. Kur’an’a Arz’da Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Genel manada haber-i vahidin kabul sartlar1 6zel olarak Kur’an’a arz
baglaminda Cessas’in Isd b. Eban’dan konuyla ilgili yaptig1 nakilleri kabul ettigini
hatta bunun kurucu imamlarinda mezhebi oldugunu soyledigini gordiik.** Isa b.
Eban’in o6zellikle haber-i vahidin Kur’an’la beraber degerlendirilmesinde ortaya
koydugu kiriterler arz ederken dikkat edilmesi gereken hususlar olarak karsimiza
cikar. Cessas’in biitiinliyle kabul ettigi bu yaklasimdan ve sonrasinda orneklerle
yaptigi aciklamalardan Kur’dn’a arz noktasinda dikkat ettigi iki hususun

bulundugunu goriiyoruz:

e Kur’dn’a arz edilecek rivayet haber-i vahid olmali. Sayet haber
Kur’an gibi insanlarin bildigi amel ettigi seklide zahir olarak gelmisse
arza gerek kalmadigi gibi tahsis ve nesh olarak Kur’an’in hiikmiinii
degistirebilir.

e Kur’dn’a arz edilen haber tam muhalefet etmeli. Sayet muhalif
olmayacak sekilde bir manaya vechi varsa en giizel sekle ve Kur’an’in

zahirine en uygun hale hamledilir. Eger hamledilebilecek bdyle bir

mana yoksa siz kabul edilir.”*

Goriildiigii iizere arz biitiin haberlerde olmadigi gibi, bununla hedeflenen
haber-i vahidi islevsiz birakmak degil Kur’an’la uyumunu saglayarak dogru manada

anlamaya calismaktir.

Cessas’in ozellikle haber-i vahidlere uymak ve tevil etmeden reddetmemek
tarzinda ki vurgusunu, haberler konusunda genis tavriyla bilinen Mutezili ¢evrede
bulunmasi sebebiyle elestirileri iizerine ¢ekmemek i¢in yaptigr diisiiniilebilir. Fakat

bir sonraki bdliimde Ornekleriyle gorecegimiz gibi koydugu bu prensiplere

283Bkz. Birinci bolim sayfa 48, 49.
28(’Cesse‘ls, A.ge., 1, s. 156.
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olabildigince uymaya calisir. Sadece bazi itizali tercihlerinin oldugu meselelerde

tartigmaya acik tavir sergiler.

2.2.4. Kur’an’a Arz Anlayisinin Ozgiinliigii

Usili yontem olarak haber-i vahidin kabulii i¢in Kur’an’a arz ve fikhi
orneklerde uygulanmasi Cessas ve diger Hanefi usilciileri arasinda farklilik arz eden
bir konu degildir. Clinkii Cessas’in konuyu mezhebin kurucu imamlarindan gelen
fikihla iliskilendirip tutarhiligini saglamasi ve bunun yaninda usil eserinin sonraki
eserlere kaynak olusu fikhi agidan Kur’an’a arzi tartisma konusu yapmaz. Yalnmz
Irak ekoliiniin ve Ozellikle Cessas’in itizall egilimleri diisiiniildiigiinde itikadi

orneklerde ki Kur’an’a arzin boyle olmamasi gerekir.

Iste Cessas’in Kur’an’a arz yontemine kattigi dzgiinliik bunu itikAdi alana da
genisleterek benimsedigi gortslere aykir1 gordiigl rivayetleri Kur’an’a arz etmeye
calismasidir. Yani Debfisi, Pezdevi ve Serahsi gibi usiilciilerde gordiigiimiiz fikih
merkezli Kur’an’a arz, Cessas’da itikddi konulara da genislemis ve uygulanir
olmustur. Ashnda el-Alim ve’l-miiteallim’de™ gectigi iizere Ebd Hanife’nin
“Miimin zina ettiginde basindan gomlegi ciktig1 gibi iman1 ¢ikar. Sonra tovbe

ettiginde imam kendisine iade edilir”®

rivayetini Kur’an’a arz etmesi de itikadi
konuda olup Cessas icin 6rnek olsa da, Cessas’in 6zellikle kurucu imamlara aykiri
oldugu bazi itizali goriislerinde Kur’an’a arza bagvurmasi ilk olup, bu goriislerine arz
yontemiyle destek aramasi kendine 6zgili bir durumdur. Nihayetinde Kur’an’a arz
kurucu imamlarinda usilii oldugu igin itikadi a¢idan muhalif oldugu bu konularda
aslinda kurucu imamlarda ustlleri geregi boyle diisiinmeliydi tarzinda ictihat

faaliyeti yaptigini sdyleyebiliriz.

Bir sonraki boliimde o6rnekleriyle gérmeye calisacagimiz bu yaklasim onu
Semerkant ve Buhara ekoliinlin arz anlayigindan ayiran durumdur. Ciinkii bu iki ekol
itikatta EbG Hanife’nin c¢izgisini takip ettigi icin EblG Hanife’nin goriislerine

uymayacak sekilde Kur’an’a arz benimsedikleri yontem olmamalidir. Dolayistyla

**’Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 29-30.
288Bkz. Hakim, el-Miistedrek, iman, 57; Buhari, Sahih, MezAlim, nr: 2343.
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Cessas’in Kur’an’a arz edip muhalif gordiigii rivayetler aslinda Semerkant ve Buhara

ekolil i¢in muhalif olmayip arza da konu olmazlar.
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UCUNCU BOLUM

3. CESSAS’IN KUR’AN’A ARZ UYGULAMALARI

Onceki boliimlerde gordiigiimiiz iizere Cessds Kur’an’a arzi yalin tenkit
kiriterinden ziyade, farkli konularda haberle Kur’an’in birlikte dogru anlagilmasini
saglayan yontem olarak gormektedir. Umim-husis, nesh ve haberin kabul sartlan
meselelerinde Kur’an’a arza atif yapar. Sadece fikhi konular degil itikadi konularda
da bu yontemi uygular. Bu itibarla Kur’an’a arz1 Cessas 6zelinde itikadi ve fikhi arz
seklinde ele almak miimkiindiir. Bu boélimde Cessas’a gore iki alanda da Kur’an’a

arz uygulamalarini ele almaya calisacagiz.

3.1. ITIKADI KONULARDA KUR’AN’A ARZ

ItikAdi meselelerdeki rivayetlerin ilgili Kur’an ayetlerine arz edilmesi olarak
ifade edebilecegimiz bu konu aslinda Ebi Hanife’nin de uyguladigi yontemdir. Zina
edenin imanin1 nefy eden rivayeti Kur’an’a arz edip muhalif oldugu gerekgesiyle
reddettigini gormiistiik.”® Ebd Hanife’nin ilk dénem kelami tartismalardan olan
biiylik gilinah isleyenlerin durumu hakkindaki tavrin1 Kur’an’la destekleme adina

basvurdugu bu yontem aslinda Cessas i¢in delil olmustur diyebiliriz.

ItikAd? arzda dogal olarak kisinin itikadi tercihleri belirleyici konumdadir. Bu
sebeple Hanefi usiliindeki Irak ekolilyle Semerkant ve Buhara ekolii arasinda
farklilik olabilecegi muhtemeldir. Aslinda sadece bu konuda degil itikadi arka plani
olan bir¢ok usiili meselede kisi itikadi egilimini usiile yansittigini, ustliinii bu yonde
sekillendirdigini Semerkandi ifade eder.””® Cessas gibi itizali tercihleri olan bir alim
icin de Kur’an’a arz bu yonden mezhebini temellendirmeye yarar. Bu nedenle itizali

diisiinceyle iliskili baz1 konular1 Kur’an’m umémuna arz ettigini goriiyoruz.

29Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 29-30.
20Semerkandi, Mizanii’l-Usil, s. 2.
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3.1.1. Ru’yetullah Meselesi

Miiminlerin ahirette Allahii Teala’y1r gormesi olarak ifade edilen kelami
mesele cesitli yonlerden yogun tartigmalara konu olmustur. Tabiinden gelen birkag
sdz goriis diginda konunun daha ¢ok Ehl-i siinnetle Mutezile arasinda tartigmali
oldugu malumdur.®®' Ehl-i siinnetin hemen tamam ilgili ayet ve konu hakkindaki
rivayetler sebebiyle ru’yetin caiz oldugunu ve miiminler ic¢in cennette vuku
bulacagim diisiiniirken; Mutezile’nin ekseriyeti ise ru’yeti nefy ettigini diigiindiikleri
ayet ve akli deliller sebebiyle hem diinyada hem de ahirette caiz olmadigmi 6ne
siirmiislerdir.”**> Hatta Pezdevi ve Serahsi ru’yet meselesini miitesdbih lafza 6rnek
vererek aslimin malum vasfinin miitesabih oldugunu, vasfin1 anlamadaki acziyetin
aslin1 iptal etmeyecegini soylerler. Mutezile’nin diistiigli hata ise vasfi

anlayamadiklari igin ash iptal etmek oldugunu belirtirler.”?

Konunun tezimizle ilgili olan yonii ise Cessas’in one siirdiigii gerekcelerin
birebir Mutezileyle ayn1 olup ru’yeti nefy ettigini diisiindiigii ayeti merkeze alip diger
delilleri buna arz ederek anlamaya calismasidir. Oyle ki “Gozler onu idrak

’)294

edemez ayetinin tefsirinde sunlar soyler:

“Gozler onu idrak edemez” ayetinin manasi gézler onu goéremezdir. Ciinkii

“Onu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku’**’

ayetinde oldugu gibi
gozlerle olan ru’yetin nefyedilmesinde 6vgii vardir. Bununla birlikte “O giin
bir takim yiizler aydindir, Rablerine bakarlar” ayetiyle tahsis edilmeside
caiz degildir. Cilinkii bakmak (nazar) kelimesi ihtimallidir. Seleften
bazilarindan rivayet edildigi gibi sevabin beklenmesi manasinda da olabilir.
Bu sebeple tevile ihtimali olanla tevili miimkiin olmayana itiraz etmek caiz

degildir. Ru’yet konusunda varit olan rivayetlerle ise —sayet sahihseler-

*'Detayh bilgi igin bkz. Temel Yesilyurt, “RU’YETULLAH”, DiA, XXXV, s. 311-313

22Bkz. Eb(’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, thk. Muhammed Hamid Isa, Mektebetii’l-Ezheriyye
1i’t-Tiras, Kahire, 2011, I, s. 588-589; Nureddin es-Sabini, el-Kifaye fi’l-hidaye, thk. Prof. Dr.
Muhammed Arugi, ISAM, Istanbul, 2014, s. 147-148; Taftizani, Serhii’l-makasid, thk. Dr.
Abdiirrahman Amira, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1997, 1V, s. 181.

23pezdevi, Kenzu’l-Vusiil, s. 103; Serahsi, Usdl, s. 133.
***Enam, 6/103.
295Bakara, 2/255
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seksiz siiphesiz zar(ri ilim kastedilmistir. Ciinkii ru’yetin ilim manasinda

gelmesi dilde meshurdur.”*

Gorildiigi tizere Cessas, ilgili tiim delilleri kendince tevile kapali gordigii ve
goriisiine zemin hazirladigini diisiindiigii ayete arz etmistir. Konu hakkinda Ebt
Hanife’den hem el-Fikhii’l-ekber’de hem de el-Vasiyye’de gelen ‘miiminler Allah’

cennette keyfiyetsiz, tesbihsiz ve cihetsiz olarak géreceklerdir’297

seklindeki goriiste
Cessas i¢in baglayicilik olusturmamistir. Ciinkii Irak ekoliiniin itikddi agidan belli
konularda ayristigini sdylemistik. Bunun yaninda Mutezilede de yaygin kanaat
olarak gordiigiimiiz Irak ekoliiniin EblG Hanife’ye nispet edilen kelami eserlerin

aidiyeti hakkinda siiphe duyduklar1 kuvvetle muhtemeldir.*®

Cessas’in Kur’an’a arz konusunda sdyledikleriyle ru’yet meselesindeki
yaklasimi degerlendirildiginde elestiriye agik olan ydnleri vardir. Birincisi ilk
ayetteki ‘idrak’ kelimesini ihata manasinda tevil etmesi miimkiin iken, goriisiine
ulagsmak i¢in ikinci ayetteki ‘nazar’ kelimesini tevil etmeye kalkmasidir. Ciinki
ikiside tevil edilebilmeye miisaittir. ikincisi fikhi agidan “Virise vasiyet yoktur”,
“Kadin halasi iizerine nikdhlanmasin” rivayetlerini Kur’an’daki hilkkmii nesh veya
tahsis edebilir goriiyorken, ayn1 seviyede hatta daha meshur olan ru’yet konusundaki
rivayetleri sayet sahihse diyerek gormezden gelip “Gézler onu idrak edemez"*”’
ayetini rivayetler sebebiyle tevil veya tahsis etmemesi kanaatimizce tutarsizliktir. Bu

da Kur’an’a arz yontemini goriisiine ulagmak icin subjektif olarak kullandiginm

gosterir.

2%Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 6.

*"Bkz. Ali el-Kari, Serhii el-fikhii’l-ekber, thk. Vehbi Siileyman Gévci, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut, 1998, s. 244-245; Baberti, Serhii vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, thk. Muhammed el-Ayidi-
Hamza el-Bekri, Darii’l-Feth, Amman, 2009, s. 132; Mustafa Oz, imdm-1 A’zam’m Bes Eseri,
IFAV, istanbul, 2017, s. 56, 68.

*®Ebi Hanife'nin kelama dair eserleri ve aidiyet noktasnda yoneltilen elestirilere yonelik
degerlendirmeler igin bkz. Metin Yigit, Eb@i Hanife’nin Usil Anlayisinda Siinnet, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2009, s. 75-96.

2Enam, 6/103.
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3.1.2. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Sihir Yapilmasi1 Meselesi

Sozliikte aldatmak, goz boyama, oldugundan farkli gostermek ve hile gibi

300

manalarda kullanilan sihir’™", 6zellikle Misir, Babil ve Hint gibi eski toplumlarda,

Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerinde olduk¢a yaygin idi. Cahiliye Araplari’nda da
bilinen sihir goriinmeyen varliklarla irtibat kurularak yapildigina inamhyordu.3 ol
Islam kisinin hem ruhsal hem de bedensel hayatin1 olumsuz etkileyebilecek bu seyin

yapilmasini ve yaptiriimasini yasaklamus ve biiyiik giinahlardan saymugstir.*

Islam bilginleri arasinda sihrin mahiyeti ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yapildig1
meselesi tartigma konusu olmus; Ehl-i slinnetin biiyiik ¢ogunlugu sihrin sabit ve
hakikatinin oldugunu kabul ederken, Mutezilenin geneliyle Ehl-i siinnetten bazilar

sihrin hayal olup gergekliginin olmadigini ileri siirmiislerdir.>”

Cessas’da mucizeyle karisma endisesinden sihrin gergekliginin olmayip hayal
oldugunu diisiinenlerdendir. Oyle ki Hz. Aise’ye gelen sihirci kadinin kissas1 ve ibn

Hiibeyra’nin yakaladig sihirci kadinla ilgili rivayeti aktardiktan sonra sunlar sdyler:

Her kim bu rivayeti tasdik ederse niibiivvetin ne oldugunu bilmedigi gibi
Peygamberlerin (a.s.) mucizelerinin sihir olmadigina ve onlarinda sihir
yapmadigina emin olamaz. Allah Tedla ise s0yle buyuruyor “Sihirbaz ise
nereye varsa kurtulusa eremez”’** Bazilani Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sihir
yapildigimi, sihrin ona biseyler yaptigimi hatta “Soylemedigim ve
yapmadigim seyleri, séylemis ve yapmis hayal ediyorum ” dedigini idda
ettiler. Rivayete gére Yahudi bir kadin erkek hurma tomurcugu, tarak ve sag¢
dokiintiisii icinde Hz. Peygamber’e sihir yapti. Oyle ki Cebrail (a.s.) gelip
Yahudi kadinin sihir yaptigin1 ve Ra’Gfe kuyusunun dibinde oldugunu haber

verdi. Resiliillah’da (s.a.v.) ¢ikartilmasimi istedi ve hastaliktan kurduldu.

30Firuzabadi, el-KAmisii’l-muhit, “s-h-r’ mad., s. 405.
3'lyas Celebi, “SIHIR”, DIA, XXXVII, s. 170.
392 Alf el-Kari, Serhii el-fikhii’l-ekber, s. 408-409.

*Bkz. Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Hisim Semir el-Buhari, Dar Alemi’l-Kiitiib,
Riyad, 2003, II, s. 44, 46; Ayrica sihir rivayetleri hakkinda arastirma i¢in bkz. fhsan Arslan,
Restliillah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Aragtirma, EKEV Akademi Dergisi, Rize, 2012, c. 53,
sy. 53, 5. 91-110.

3%Taha, 20/69.
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Buna ragmen Allahii Tedlda Hz. Peygamber’e iddia ettikleri seyde kafirleri
yalanlaywp “Zalimler (inananlara): ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama
uyuyorsunuz’  dediler™”  buyuruyor. Bu haberler Peygamberlerin
mucizelerini iptal etmek isteyen, sihirle aralarinda fark olmayip hepsinin

aym1 sey oldugunu sdyleyen hile pesinde olan miihidlerin uydurmasidir.*”°

Konumuzla ilgili yonii Cessas sihir konusundaki diisiincesine “Sihirbaz ise

9.

30 . . o - .
ve “Zalimler (inananlara): ‘Siz ancak biiyiilenmis
»308

nereye varsa kurtulusa evemez
bir adama uyuyorsunuz’ dediler’™° ayetlerine arz ederek ulasir. ilk ayete gore sayet
sihrin gergekligi varsa mucizeyle karigabilir. Bu da sihir yapanla peygamberi
ayilramamaya gotiireceginden ayet sihrin gergekligini ortadan kaldirarak bu kapiy
kapatir. Ikinci ayet ise Hz. Peygamber’e sihir yapildigin bildiren haberleri reddeder.
Ciinkii ayette biiyiilenmis (sihirlenmis) iddasi yalanlanarak boyle bir seyin
olamayacagi ifade ediliyor ve bu konudaki rivayetlerin haber-i vahid olusu boyle bir

sonuca ulagmay1 daha kolaylagtirmistir.

Sihirle mucizenin farkli seyler oldugu, mucizenin peygamberlik iddasiyla
birlikte olmasi gerektigi ve bu sebeple karisma ihtimalinin giic oldugu
sdylenebilir.’” Bunun yaninda Hz. Peygamber’e yapilan sihrin kesinlikle vahyin
tebligini etkileyecek veya aksatacak diizeyde olmadigi, bilakis gaybi (gizli) olan sihir
yapilma hadisesi kendisine vahiyle bildirilerek niibiivveti ispatlanmis olmaktadir.’'
Bu gibi gerekgeler Cessas’a one siirdiigii ayetleri tevil etme imkani1 dogursa da kabul
ettigi goriisii temellendirme adina ilgili rivayetleri Kur’an’m umiim delillerine arz

etmeyi tercih etmistir.

305Furkan, 25/8.
306Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 58-59.
3% Taha, 20/69.
308 A
Furkéan, 25/8.

3PKurtubi mucizeyle sihrin farkli seyler oldugunu, sihri grenen herkesin yapabilecegini, mucize ise
bdyle olmayip bir benzerinin yapilmasim Allah’m kimseye miimkiin kilmadigini, sihir yapanin
peygamberlik iddias1 yok iken mucizenin ise peygamberlik iddisiyla birlikte olup meydan okumay1
icermesi gerektigni ifade eder bkz. Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 11, s. 47.

31%Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, thk Heyet, Darii’l-Mizan, istanbul, 2007, X VII, s. 387.
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3.1.3. Veled-i Zina Ugiin En Serlisidir

Kur’an’mn zahirinin reddettigi haberlere Cessas’in verdigi diger bir 6rnek
A b

‘Veled-i zina ii¢ kotiiniin en serlisi’ rivayetidir.3 "' Hz. Aise’nin de Kur’an’a arz

ederek yanlis aktarildigini soyledigi bu rivayet hakkinda Cessas sunlari sdyler:

Kur’dn’in zadhirinin reddettigi haberlerden biride Ebi Hiireyre’nin Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) aktardigi “Veled-i zina ii¢ kotiiniin en kotiisiidiir”
rivayetidir. Sayet bu hadis zahirine hamledilirse “Herkes giinahi yalniz kendi
aleyhine kazamwr. Hicbir giinahkdr baska bir giinahkdrin  yiikiinii
yiiklenmez'*  ve “Bunlarin  her birini kendi giinahlari  yiiziinden
yakaladik™" ayetlerine muhalif olur. Bu sebeple hadisi herkese gore
Kur’an’a muhalif mana iizere kabul etmek caiz degildir. Aym sekilde ibn
Omer’in Allah Resilii’'nden aktardigi “Veled-i zina ve oglu cennete
giremez” rivayetide bunun gibidir. Iste tekil kisilerden Kur’an’mn zihirine
muhalif gelmis bu hadisleri ne zaman Kur’an’in zahirine muhalif olmayacak

sekilde anlamak miimkiinse o sekilde anlariz ve iptal etmeyiz.’"*

Cessas, Ebi Hiireyre ve Ibn Omer rivayetini tamamen reddetmek yerine Hz.
Peygamber’in durumunu bildigi 6zel kisiler hakikinda verdigi hiikiim oldugunu ifade
ederek meseleyi muayyen kimse hakkinda anladigimi sdyler.’"” Benzer agiklamayi
Hz. Aise’nin de yaptigimi gérrniistiik.316 Burada onemli olan nokta muhalif olan
haberi reddetmeden 6nce muhalif olmayacak sekilde tevil etmek, sayet bu miimkiin
olmaz ise o zaman kabul etmemek seklinde dile getirdigi bu prensibi ozellikle

itikadiyla iliskili olan ru’yet meselesinde oldugu gibi birebir takip etmemesidir.

*'"Eba David, Siinen, Itk, nr: 3965.

*12Enam, 6/164.

313 Ankebiit, 29/40.

3Cessas, el-Fusil fi’l-usil, I, s. 205-206.

35Cessés, A.ge., 1, s.207.

31%Miislim, Cenaiz, 27; Zerkesi, el-icabe li iradi ma istedrakethii Aise ale’s-sahibe, s. 60.
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3.1.4. Oliiniin Kendisine Aglamlmasindan Otiirii Azap Gérmesi ve

Oliiniin isitmesi Meselesi

ItikAdi arza verecegimiz diger bir 6rnek Islam tarihinde daha ¢ok Hz.
Aise’nin elestirisiyle bilinen 6liiniin kendisine aglamasindan otiirii azap gordiigii ve
Bedir kuyularindaki oliilerin isitmesi rivayetleridir. Cessas bu rivayetlerin oldugu

sekliyle Kur’an’in zéhirine muhalif oldugu i¢in tevil edilmeleri gerektigini soyler:

ibn Abbas ve Hz. Aise “Muhakkak ki 6lii ehlinin aglamasiyla azap

goriir” rivayetinin zahirini “Hi¢bir giinahkdr baska bir giinahkdrin yiikiinii

25317

viiklenmez ayetine arz edip muhalif gordiikleri i¢in reddetmigler. Aym

sekilde Hz. Aise ibn Omer’in ‘Hz. Peygamber Bedir kuyusundaki oliiler i¢in

“Onlar Kkendileri icin soyledigim seyi Kesinlikle isitiyorlar” rivayetini

“Siiphesiz sen dliilere duyuramazsin’>'® ayetine muhalif gordigi icin

reddetmis ve aslinda Hz. Peygamber’in “Onlar suan Kkendileri icin

soyledigim seyin hak oldugunu anhyorlar” dedigini séylemistir.”"’

Baska bir yerde Cessas, Hz. Aise’nin elestirdigi ‘6lii ehlinin aglamasindan
azap gOrlir’ rivayetinin manasi aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine agladiklari
vefat etmis Yahudi’nin yanindan gegiyordu ve soyle dedi: “Onlar ona aghyorlar, o
ise azap gorecek ” seklinde oldugunu ifade eder.**® Dolayisiyla ilk rivayette mutlak
gelmis lafzin muayyen kisi hakkindaoldugunu soéyleyerek problemi gidermeye
calisir. Ikinci rivayette ise “isitiyorlar” lafzimin “anliyorlar” seklinde oldugunu

soyleyerek Kur’an’la uyumunu saglar.

Sonug olarak Cessas’in konuyu sahabeden getirdigi orneklerle desteklemesi
arz merkezli anlama yonteminin dogrulugunu pekistirmek olarak okunmalidir.
Ciinkii verdigi bu orneklerden sonra bunun selefin genelinin mezhebi oldugu gibi

kurucu imamlarin usillerininde bu oldugunu agikca ifade eder.’”! Burada dikkat

*1"Enam, 6/164.
*1¥Neml, 27/80.
3Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 111, s. 118-119.
320Cessas, el-Fusill fi’l-usil, L, s. 206.
321 Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 111, s. 117, 121, 122.
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cekmemiz gereken nokta Cessas’in bunu savundugu kelami goriisleride kapsayacak

sekilde esnetmesidir.

3.2. FIKHi KONULARDA KUR’AN’A ARZ

Hanefi usilinde Kur’an’a arzin daha ¢ok fikhi meselelerde uygulandigini
goriiyoruz. Cessas disindaki usil eserlerinde neredeyse itikddi arzla ilgili 6rnek
yoktur. Cessas’in bu konuda ayri bir yerinin oldugu ve bilhassa itizali egilimini
Kur’an’a arzla destekleme i¢cinde olmasi sebebiyle itikadi 6rneklere yer verdiginden
s0z ettik. Fikhi arz ise kurucu imamlarin igtihatlarin1 geriye doniik okuma bigimi
olarak islev gordiigli i¢in Hanefi ustlciileri arasinda verilen 6rnekler disinda teorik
olarak goriis ayriligmin olmadig1 bir konudur. Ozellikle Cessas’in bu noktadaki
tahri¢ faaliyetleri ve verdigi o6rnekler sonraki usilciiler i¢in temel referans olmustur.
Biz burada tespit edebildigimiz kadariyla Cessés’in eserlerindeki fikhi arz 6rneklerini

ele almaya c¢alisacagiz.

3.2.1. Fatima bnt. Kays’in Rivayet Ettigi Nafaka Hadisi

Hz. Omer’in arz uygulamalar1 kisminda da zikrettigimiz bu 6rnek Kur’an’a
arz konusunun temel delillerindendir. Rivayete géreHz. Omer’e Fatima bnt. Kays’in
Allah Restli’niin kendisine nafaka ve siiknd hakki tanimadig: ile ilgili hadisi
ulasinca soyle der:

S Eand ) edaan gl 5 n Y sinal 3R s G AL A GBS EXE Y ja J6
(i Al (sl O V) G358 95 Dl e b5 A Y) Uns D 0 08 4805

“Unuttugunu veya dogru hatirladigini bilmedigimiz bir kadinin soziiyle
Allah’m Kitabin1 ve Rastlii’niin siinnetini terk edemeyiz. Onun nafaka ve siikkna
hakk: vardir. Ciinkii Allah azze ve celle sdyle buyurmustur: “Apacik bir haydsizlik

yapmis olmadik¢a onlari evierinden ¢ikarmayn, kendileri de ¢ikmasinlar. #322:323

322Talak, 65/1.
32 Miislim, Talak, 46.
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Cessas ise Fatima bnt. Kays rivayetini “Onlar: (iddetleri siiresince) giictiniiz

324 - 325
7" ayetine arz eder.””” Sonugta

nispetinde oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun
iki ayette nafaka ve siikna hakkini tanidig1 i¢in hangisine arz edildiginin bir 6nemi
yoktur. Cessds’in aym gerekceyle Ibn Mesiid’un da kabul etmedigini sdyledigi
rivayetin Kur’an’a arzla iliskisi aciktir. Bu rivayeti farkli baglamlarda baska
konularada drnek verdigini gériiyoruz. Ornegin zabtiyla maruf olmayan bir raviden
kiyasa muhalif haber gelmis ise kiyasin tercih edilecegiyle ilgili bu rivayeti drnek
verir. Hatta IsA b. Eban’in rivayetteki ‘Raslii’niin siinnetini’ kismindan maksat

siinnetteki kiyas oldugunu sdyler. Ciinkii konu hakkinda Hz. Omer’in elinde hadis

olmadig i¢in maksadinin genel siinnetten gikarilan kiyas (kaide) oldugunu belirtir.**®

3.2.2. Musarrat Hadisi

Hanefi usiliinde musarrat hadisi olarak meshur olmus bu rivayet farkh
baglamlarda Kur’an’a, siinnete ve kiyasa muhalif oldugu gerekgesiyle kabul
edilmemis ve basta Ebli Hanife ve Seybani olmak {izere Hanefiler bu rivayetle amel

etmemistir.**'Farkli lafizlarla gelen rivayetin ifade ettigi mana soyledir:

Ol WeSual Lgpa ) (3 Laliald 3l jme Laie (5 381 (0 ) alu 5 adle dl oo ) Jgmy JB
(8 e gloa Lgida 88 Lghad
“Her kim ki memeleri sisirilmis koyu/keci (musarrat) alirsa siitiinii
sagsin. Eger siitiinii begenirse alikoyar, sayet begenmez ise hayvam bir sa’

hurmayla gerir verir” 3

Konu usill eserlerinde yogun tartismalara neden olmustur. Biz burada tiim
detaylarina girmek yerine konumuzu ilgilendiren tarafina temas etmek istiyoruz.
Cessas basta olmak iizere bazi Hanefi usiilciileri musarrat hadisinin Kur’an’a

muhalefetten, bazilar1 ise Kur’an, siinnet, kiyas gibi asillara muhalefetten dolay1 amel

3%Talak, 65/6.
323Cessas, el-Fusiil fi’l-usal, 111, s. 114.
326Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 111, s. 141.

327Cessas, Muhtasaru ihtilafi’l-ulema, thk. Dr. Abdullah Nezir Ahmed, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut, 1995, 111, s. 58-59.

328Buhard, Buyi’, nr: 2044; Miislim, Buyd’, nr: 1524.
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edilmedigini  sylemislerdir.**

Kur’an’a muhélefetini bazilarnn faiz ayetiyle,
bazilarida misliyeti emreden ayetle3 3% jliskilendirmislerdir. Faiz ayetine muhalefet

etmesi sebebiyle kabul edilmedigini belirten Cessas sunlar1 syler:

Kur’an’in zéhirinin reddettigi haberlerden biriside musarrat hadisidir. Cilinkii
hadis kisi bir sa’ hurma karsilifinda koyun alsa, sonra onun musarrat
oldugunu anlarsa, koyunu yaninda bir sa’ hurmayla birlikte iade etmesini
gerektiriyor. Oysa siitiin degerinin bir sa’dan diisiik oldugu (ve bdylece bir
sa’a alinan koyuna karsilik bir sa’dan fazlasinin verilmesi suretiyle faiz
tahakkuk ettigi) kesindir. Habuki Allahii Teald “Eger tovbe ederseniz

.. . 99331 332
anaparalariniz sizindir’”" buyuruyor.

[k bakista musarrat hadisiyle faiz ayeti ve yukarida zikrettigi ayet arasinda
bag kurulamayabilir. Fakat diisiiniildiigiinde Cessas’in anlatmak istedigi sey sudur:
Kisi bir sa’ degerinde koyun alsa, sonra musarrat oldugunu 6grendiginde, koyun ve
yaninda bir sa’ hurmayla iade etmesi gerekir dersek, kullandig: siitiin degeri bir sa’
hurma etmeyeceginden bir sa’ hurmaya aldig1 koyuna karsilik bir sa’ hurmadan
fazlasin1 verme durumu giindeme gelecek, bu da karsiliksiz fazlalik olacagi icin faiz
gibi olacaktir. Musarrat hadisi boyle bir durumu dogurabilecegi icin ve boyle bir
aktin seraitte benzeri olmadigi i¢in kabul edilmemelidir. Diger bir deyisle faizi
(karsiliksiz fazlaligl) haram kilan ayet, musarrat hadisindeki siitiin degerinden fazla

olan miktarida onaylamamalidir.

Sonug olarak Cessas musarrat hadisini faiz ayetine arz ederek muhalif goriir.
Kanaatimizce musarrat gibi 6zel bir hadisin, miicmel olan faiz ayetindeki fazlaliga
arz edilmesi problem olabilir. Bu sebeple musarrat hadisinin kiyasa (genel kaideye)
muhalif oldugu icin amel edilmedigini sdylemek daha sorunsuzdur. Ciinkii hadis

konu hakkindaki ‘Tazmin misli mallarda misliyle, kiyemi mallarda kiymetiyle

39Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 111, s. 114; Takvimii’l-Edille, II, s. 211; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-
esrar, II, s. 538, 539.

3%0 halde kim size saldirirsa, size saldwrdigi gibi (misliyle) sizde ona saldirin” Bakara, 2/194;
Karsilik vermede misliyeti emreden bu ayetle iliskilendiren Sadriiseria’dir. Bkz. Sadriisseria, et-
Tavdih, thk. Necib el-Macidi-Hiiseyin el-Macid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2009, 11, s. 22.

3'Bakara, 2/279.
332Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1, s. 204.
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yapilir’, ‘Menfaat sorumluluga goredir (el-Hardc bi’d-damén)’ ve ‘Tazmin itlaf
olunan miktara gore takdir edilir’ kiyaslarinin (genel kural) {i¢iinede ayklrldlr.333 Bu
sebeple Debiisi ve Serahsi musarrdt hadisini kiyasa tiim yonlerden aykiri olmasi
nedeniyle amel edilmeyen kisma ornek vermis iken,”>* Pezdevi iki konuda da

335

zikretmigtir.”” Boylelikle hadis hakkindaki fikhi tercih kurucu imamlarin igtihad:

sebebiyle ayni olsa da hangi konu altinda tahric edilecegi kismen farklilagmustir.

3.2.3. Zekat Vermeyenler ve Korunmamis Meyveleri Calanlar

Cessas’in faiz ayetine arz ederek amele konu etmedigi diger bir 6rnek zekat
vermekten kagmanlara ve muhafaza altinda olmayan meyveleri c¢alanlara
uygulanacak cezayla ilgili rivayetlerdir. Tah&vi'nin Serhii medni’l-asdr’da akratdigi
bu iki rivayet soyledir:

BUAST Y5, WAl 48 | ot WA Gay 4018850 3 als adle S e d 0ol e g5 8
o SR s Cua AR Gh A ey «Jas 56 W) wlale Gedade | Al Shas A
eiie 2505, il Gt 436 5580 A1 5 G5

Allah Resilii’nden zekat konusunda (s.a.v.) sdyle rivayet edilmistir: “Her
kim goniill rizasiyla verirse ecrini alir. Her kimde vermekten kacinmirsa
Rabbimizin cezalarindan bir ceza olarak onu ve malimin yarisim ahiriz.” Bunun
gibi diger bir rivayet Amr b. Suayb’in muhafaza edilmemis meyveleri ¢alanlarla

ilgili hadisidir. Buna gore o kimse celdelenir ve ¢aldiklar iki misliyle odetilir. ™

Cessas faiz ayetinin sadece musarrat hadisini degil, zekat vermeyenlerin
mallarinin yarisinin  alinarak cezalandirilmalart ve muhafaza altinda olmayan
meyveleri ¢alanlarin celdelenip iki mislini 6demekle cezalandirilacaklarini ifade
eden bu hadisleri de reddettigini soyler.”>” Ciinkii bunlarda da karsiliksiz fazlalik

vardir ve faiz ayeti bunu ortadan kaldirmistir. Konuyla ilgili olarak Isd b. Eban’da

33{bn Melek, Serhu’l-menér, 11, s. 1138.
3*Debist, Takvimii’l-Edille, 11, s. 211; Serahsi, Usil, s. 264.
333pezdevi, Kenzu’l-Vusil, s. 370, 398.

33%Tahavi, Serhii meani’l-asr, thk. Muhammed Zehri en-Neccar-Muhammed Seyyid Cad, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut, 1994, 1V, s. 20.

337 Cessas, el-Fusil fi’l-usdl, 111, s. 114.
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musarrat, zekdt vermeyenler ve muhafaza altinda olmayan meyveleri ¢alanlarin
cezasiyla ilgili hadisleri faiz ayetinin nesh ettigini sdyler. Ciinkii Islamin ilk
donemlerinde suglara mali cezalarin uygulanmasi vardi, sonrasinda faiz ayetiyle bu
uygulama kaldirild1 ve misli ise misliyle, misli degilse kiymetiyle tazmin hiikmiiniin

338

geldigini belirtir.””° Isd b. Eban’in yapmis oldugu bu agiklama meseleyi daha iyi

anlamamizi saglar.

3.2.4. Kura’ Hadisi

Cessas’in Kur’an’in zahirine muhélif oldugu gerekcesiyle reddettigi diger bir
mesele kura’ hadisidir. Rivayete gore alti koleden baska mali olmayan bir adam 6liim
aninda hepsini azat etmis. Sonrasinda durum Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulastiginda
aralarinda kura’ ¢ekip ikisini azat etmis ve dordiinii ise kolelige geri

déndiirmiistiir.**’

Sl ai g ol B L0 Gb Z6 AR 06 A 0K s e e e A G 985
A3l Gols o
Bu hadis sebebiyle Hanefiler disgindaki alimler kéle azadinda kura’ ¢gekmenin
caiz oldugunu ve 6liim aninda yapilan teberrii aktinin vasiyet hiikkmiine olacagi icin
malinin sadece iigte birinde gegerli olacagini séylemislerdir.*** Eba Hanife’de liim
aninda yapilan teberrii aktinin vasiyet hitkkmiine olacagini kabul eder fakat bu tarz bir
kura’nin kumara benzemesi sebebiyle her bir kdlenin iigte biri zgiir olacagini geriye
kalan tgte ikilik kiymetlerini 6demek i¢in mirasgilar hesabina ¢aligmalar1 (istisd)

gerektigini sdyler.**!

Cessas kura’ hadisi sayet diger mezheplerin anladigi sekilde anlagilirsa

kumarmn yasaklandig1 “Ey imam edenler icki, kumar, dikili taslar ve fal oklart ancak

99342

seytan isi birer pisliktir””"" ayetine muhalif olacagini, sanki hiir iki kisi kura’ ¢ekmis

338Tahavi, Serhii meani’l-asar, IV, s. 20.
3%Ebi David, Siinen, Itk, nr: 3960.

340Bkz. Hattabi, Mealimii’s-siinen, thk. Muhammed Ragib, Matbaatii’l-Ilmiyye, Halep, 1933, IV, s.
717.

341Bkz. Sanani, Siibiilii’s-selam, IV, s. 439.
342Maide, 5/90.
89



kime c¢ikarsa kole olacak durumu gibi olacagini, bunun ise Allahii Tedla’nin
yasakladigi Cahiliyye’de yapilan kumardan daha kétii oldugunu S('jyler.343 Bu sebeple
Kur’an’a muhalif olmayacak sekilde EbG Hanife’nin yaptig1 gibi yorumlanmasi

gerektigini ifade eder.’*

Cessas’in kura’ hadisini birebir kumar gibi degerlendirmesi asir1 bir yorum
olabilir. Bu sebeple hadis, kole azad edilip hiir olduktan sonra tekrardan kolelige
dondiiriilmesini ifade ediyor seklinde ele alinsa, bdyle bir durum ise fikihta
benzerinin olmadigi ve 6zellikle kiyasa muhalif oldugu icin kura’ hadisiyle amel

edilmemistir seklinde yorumlansa kanaatimizce daha anlasilir olur.**

3.2.5. Yemin ve Tek Sahitle Hiikiim

Konunun diger bir 6rnegi ustl kitaplarinda ¢okga zikredilen yemin ve tek
sahitle hiikiim verme meselesidir. Tartismanin odagindaki rivayet ibn Abbas’in

“Allah Rasiilii (s.a.v.) yemin ve tek sahitle hiilkmetti” hadisidir.’*°
) g guaily b B 0

Cessas konunun fukaha arasinda tartismali oldugunu; EbG Hanife, EbG Yusuf,
Seybani, Ziifer ve Ibn Siibriime’nin ancak iki sahitle hiikmedilir, yemin ve tek sahitle
hiikiim verilmez; Malik ve Safii’nin ise sadece mali konularda tek sahit ve yeminle

hiikiim verilebilir dediklerini séyler.**’

Cessas, konu hakkinda zikredilen Ibn Abbas ve benzeri rivayetlerin bes

nedenden dolay1 kabul edilemeyecegini ve bunlardan birisinin “Sahitliklerine

giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun’™*

3 (Cessis, el-Fusil fi’l-usil, I, s. 204-205.
34Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 1, s. 206.
*Bkz. Hattabi, Medlimii’s-siinen, IV, s. 77.
3*Miislim, Sahih, Akdiye, nr: 1712; Eb David, Siinen, Akdiye, nr: 3612.
*7Cessis, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 623.
***Bakara, 2/282.
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ayetine muhalefet etme oldugunu belirtir.*** Bununla birlikte hadisin Kur’an’in

zahirine uygun manaya tevil edilme ihtimali oldugunu ifade ederek sunlar1 soyler:

Hadisteki mesele zartri sebepten dolay: bir sahit ve yeminle verilen hiikiim
olabilir. Ornegin kisi satin aldig1 cariyenin bakilmasinin caiz olmadigi bir
yerinde kusur oldugunu iddia etse, bu durumda zarlireten tek sahit ve
miisterinin yeminiyle hiikiim verilip saticiya iade edilebilir. Haberin bdyle
bir duruma hamledilmesi miimkiin iken Kur’dn’da sabit hilkkmii kaldiracak
sekilde anlasilmasi dogru degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Size
benden bir sey geldiginde onu Allah’in kitabina arz edin. Ona muvafik
olan bendendir, muhilif olan ise benden degildir’ dedigi rivayet

edilmistir.**°

Rivayetlerde mutlak gelen ifadenin sebeb-i viirGdu ile ilgili bilgi yok iken
0zel bir duruma indirgenmesi delil isteyen bir konudur. Fakat 6nceki 6rneklerde de
degindigimiz gibi Cessas haber-i vahidi muhalif olmayacak manaya hamledilme
imkadm olmadiginda reddeder. Burada da aymi adimi izledigini ve konuyu arz

hadisiyle desteklemeye caligtigini goriiyoruz.

3.2.6. Meclis Muhayyerligi

Akit meclisinden taraflar bedenen ayrilmadiklar1 miiddetge satic1 ve miisteri
i¢in akti fesh etme hakki tantyan muhayyerlige meclis muhayyerligi (hiyarii’l-meclis)
denir.”>! Ebi Hanife, ashabi ve Malik gibi 4limlere gore taraflar arasinda icap ve
kabul ger¢eklesince akit tamam olup bulunduklar1 meclisten ayrilmasalar bile akdi
fesh etme haklar1 yoktur. Sevri, Leys ve Safil gibi alimlere goére ise meclisten

ayrilmadiklar1 miiddetce taraflar icin akdi fesh etme hakki vardir.>>

3% Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 626.
330Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, L, s. 629.

31Bkz. Ciircani, Kitabii’t-ta’rifat, thk. Dr. Muhammed Abdiirrahman el-Marasli, Darii’n-Nefais,
Beyrut, 2012, s. 170; H. Yunus Apaydin, “MUHAYYERLIK”, DIA, XXXI, 30.

332Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, s. 220.
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Konunun temel dayanag farkli lafizlarla rivayet edilen “Satici ve alici
ayrilmadilar1 miiddetce muhayyerdirler” hadisidir.>> Bir kisim miigtehitler bu
ayrilmay1 bedenlerin ayrilmasi seklinde anlarken, digerleri sozlerin (icap/kabul)

354
ayrilmasi olarak anlar.

Konumuzla ilgili olan tarafi ise Cessas’in hadisi “Ey iman edenler!

Mallarimizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle

9355 9356

olursa baska ve “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin ayetlerine arz
ederek sozlerin ayrilmasi seklinde tevil etmesidir.”>’ Cessas sozlerin ayrilmasi
seklinde yaptig1 yorumun aynisini imam Muhammed’den de rivayet eder.”® Ciinkii
ayrilma bedenlerin ayrilmasi olarak anlasilirsa, akitlere uymay1 ve taraflar arasindaki
muamelenin riza lizere olmasin emreden ayetlere muhalif olacaktir. Bu da Cesséas’in
takip ettigi yontemde ilgili rivayeti tamamen reddetmek yerine muhalif olmayacak
sekilde anlama sonucunu dogurur. Bunun yaninda hadisdeki ‘“satict ve alict”
kelimeleri sonrasma degil aktin olusum anindaki duruma isaret eder. Bu gibi
sebeplerle Hanefiler hadisi yorumlama neticesinde meclis muhayyerligi yerine kabul

muhayyerligi (hiyarii’l-kabil) kavramimi gelistirmislerdir.*>

393 e iy ol e Hlally Glagdl JB 2l o”Buhard, Buyd’, nr: 2008; Miislim, Buy@’, nr: 1531; Eba David,
Siinen, Icare, nr: 3459.

*¥Merginani, el-Hidye, 111, s. 940; Hattdbi, Mealimii’s-siinen, III, s. 120,122.
3%Nisa, 4/29.
Maide, 5/1.
33T Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, s. 228.
38 Cessis, Ahkamii’l-Kur’an, 11, s. 226.
3Merginani, el-Hidaye, 111, s. 940; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, IV, s. 277.
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SONUC

Dini bilginin korunmasi adina ozellikle haber-i vahidlerin kabul sartlar
noktasinda Hanefi gelenek iginde birden fazla prensip gelistirildigini gérmekteyiz.
Bunlarin basinda Kur’an, sabit siinnet, icma ve akil gibi asillara muhalif olmama
ilkesi gelir. Bu anlamda uygunlugu arz yontemiyle saglayan Hanefiler boylelikle
haber-i vahidleri daha dogru ve sistemli anlayabilmeyi saglamislardir.Hanefi haber
teorisinin geligiminde Kur’an, sabit siinnet, icma, hadise ve akil olmak iizere bes
kisimda topladigimiz arz cesitleri mezhebin fikih mesailini bilhassa haber-i vahidler
Ozelinde tutarli okumayr mimkiin kilmigtir. Tezimizde arz gesitlerinin ilki olan
Kur’an’a arz ilk donemden itibaren genel olarak Hanefi mezhebi iginde 6zel olarak

ise Cessas’a gore incelenmistir.

Kur’an’a arz metin tenkit yontemi olarak haberlerdeki aidiyet sorununu
¢ozmeye yaradigi i¢in haber-i vahidlerde uygulanmasi kag¢inilmazdir. Bunun
disindaki meshur veya miitevatir haberlerin genellikle aidiyet problemi
olmadigindan, bunlar kendilerine arz edilecek asil konumunda olmuslardir. Bu
nedenle Kur’an’a arz her ne kadar rivayet olarak arz hadisiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)
donemine kadar dayandirilsa da uygulama bakimindan ilk sahabeyle baglamis bir

olgudur.

Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mesid ve Hz. Aise gibi onde gelen sahabenin arz
uygulamalar1 6zellikle EbG Hanife ve Ebli Ylsuf i¢in temel referans olmustur. Ebl
Yusuf heber tenkit sebebi olarak ele aldig1 arza sabit siinnetide ekleyerek diger tekil
rivayetlerin bunlar merkezinde anlagilmasi gerektigini savunmustur. Bu tarz bir
okumanin biitiinciilliik sagladigini, yoksa durumun saz rivayetlerin esas alindigi fikih

anlayisiyla sonuglanacagini ifade etmistir.

Kurcu imamlarin bu yaklasimini1 daha da gelistiren Hanefi ustlciileri farkli
baglamlarla ele aldiklar1 Kur’an’a arzla mezhebin fikih birikimini geriye doniik
okumaya c¢alismuslardir. IsA b. Eban ve Cessas Kur’an’a muhalefeti illet olarak

isimlendirip,arz1 bunu anlamay1 saglayan yontem olarak goriirken; Debisi Kur’an’a
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arz1 metin tenkidinin kendisi olarak ele alir; Pezdevi ve Serahsi ise Kur’an’a arzi
haberde gelistirdikleri manevi inkitayr ortaya ¢ikaran yontem olarak goriirler.
Hanefilerin genel kanaatiyle haber-i vahid Kur’an’a muhalif haliyle kabul edilemez,
bunu anlamanin yolu ise Kur’an’a arz etmektir. Ozellikle buradaki muhalefeti yalin
bir muhalefetten ziyade tahsis, takyid ve ziyadeyi de i¢ine alacak sekilde Kur’an’in
zahirinde olan degisiklik goriirler. Bunun da haber-i vahid gibi zanni bir delille

olamayacagi sonucuna varirlar.

Hanefi mezhebinde azinlikda olsa bu yontemi benimsemedigi 6ne siiriilen
kigiler olmustur. Muhtemelen bunlarin ifadelerindeki kapalihlk ve diger

yaklagimlarinin dikkate alinmamasi bu sekilde anlagilmasina sebep olmustur.

Tezde Kur’an’a arz anlayisini ele almaya galistigimiz Cessas, Isa b. Eban gibi
Kur’an’a arz1 tahsis, takyid ve neshi kapsayacak sekilde genis manada kabul eder.

Ona gore Kur’an’in zahirini degistirecek her sey muhalefettir ve arza konu olur.

Cessas arz yonteminde iki hususa dikkat eder: Birincisi arza konu olan
rivayetler haber-i vahid olmali. Sayet genelin bildigi ve amel ettigi sekilde zahir
olarak gelmisse Kur’an’1 degistirme noktasindaki muhalefeti problem olmayacaktir.
Ikincisi arz edilen haberin 6ncelikle Kur’an’in zahirine uygun manaya tevil edilmeye

calisilmasi, bu miimkiin olmadig1 durumda reddedilmesidir.

Kur’an’a arzi Cessas’a gore calismamizi gerektirecek farklilik, onun bu
yontemi fikhi meselelerle simirli tutmayip aksine itizall egilimi oldugu itikadi
konulara tastyarak bu sekilde kendi itikddi goriislerini temellendirmesidir. Itikadi
konuda Kur’an’a arz aslinda Ebt Hanife’nin de uyguladigini bir yontemdir. Eba
Hanife zina edenden imanin ¢ikacagini bildiren haberleri konu hakkindaki ayetlere
arz ederek kabul edilemeyecegini soyler. Bununla birlikte Cessas, Ebi Hanife’nin
kabul ettigi rivayetleri de arza tasiyarak itikddi tercihlerini onaylatma admna arz

anlayisini genisletir.

Netice olarak Cessds’a gore Kur’an’a arz itikddi ve fikhi olmak {tizere iki
kisimda inceleyip uygulamasini gordiigiimiiz bir yontemdir. Fikhi arz ¢ogu zaman
kurucu imamlarin igtihatlarii temellendirmek igin geriye doniik okuma iglevi

gordiigii igin tartisma olmayan bir alandir. Orneklerdeki fikhi tercih ayni olsa da
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meselenin hangi konu altinda tahric edilecegi bazen farklilagmistir. Fikhi arzda
Fatima bnt. Kays, musarrat, kura’, yemin ve tek sahitle hilkim verme, zekat
vermeyenler ve meclis muhayyerligi gibi 6rnekleri zikreden Cessas, bu rivayetleri

Kur’an’a muhalif oldugu gerekgesiyle ya reddetmis ya da tevil etmistir.

itikAdi arz ise Cessds’m itikAdi tercihlerinin yansidigi alandir. Bu sebeple
Cessas’mn bazi itikddi meselelerde itizali egilimi oldugu disiiniildiigiinde bazi
konularda tartismanin olmasi kaginilmazdir. Ru’yetullah, sihir, veled-i zina ii¢iin en
serlisi, Oliiniin isitmesi ve ehlinin aglamasiyla azap goriir gibi rivayetler Cessas’in
kabul etmedigi veya tevil ettigi itikddi konular arasinda yer alir. Sonug itibariyle
Kur’an’a arza dair ortaya koydugu prensiplere fikhi arzda riayet ettigi kadar 6zellikle
kendi goriisline uymayan itikddl konularda beklenen tavri gostermedigini

sOyleyebiliriz.
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