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ETIiK BiLDIiRIiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagl oldugum iiniversite veya bir bagka {iniversitedeki baska bir ¢alisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Kesbullah Can



TEMEL KONULARI BAGLAMINDA VAKIA SURESI

Kesbullah Can

OZET

Bu ¢alismamizda Vakia Stresi, stire eksenli konulu tefsir olarak incelenmis ve

icerdigi konular biitiinciil bir yaklagimla ele alinmistir.

Calismamizin girisinde tezin konusu, amaci, metodu ve kaynaklari ifade
edilmistir. Birinci Boliim’de, tefsir ve konulu tefsir ¢esitleri ele alinarak konu tefsiri

ve bunun alt disiplinleri incelenmistir.

Ikinci Béliim’de, Vakia Stresi hakkinda genel bilgilere yer verilmistir. Stre
isminin tevkifi oldugu vurgulanarak i¢tihddi olamayacagi ifade edilmistir. SGrenin
ayet sayist hakkindaki ihtilaflar bir tablo seklinde ortaya konulmus, stirenin niizil
donemi tespit edilmeye calisilmigtir. Ardindan Vakia Stresi, miinasebet ilmi a¢isindan
degerlendirilerek slrenin hedefleri ve fazileti zikredilmistir. Ayrica hadis
kaynaklarinda Vakia Sdresi ile ilgili rivayetlerin taramasi yapilmistir. Bununla birlikte

Vakia Siresi hakkinda telif edilen eser, makale ve tezler de incelenmistir.

Ucgiincii Béliim’de, Vakia Stresi’nin ayetleri gruplara ayrilarak mealleri
verilmistir. Akabinde ayetlerin tefsirleri yapilmis ve son olarak ¢alismada elde edilen

sonuglar belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vakia Suresi, Tefsir, Konulu Tefsir, Konu Tefsiri, Ayet

Tefsiri.



THE SURAH al-WAQIAH IN THE CONTEXT OF BASIC
THEMES

Kesbullah Can

ABSTRACT

In this study, Surah al-Wagqiah is considered as an commentary on the subject
of surah oriented, but the issues contained in Surah have been dealt with in a holistic

approach.

In the introduction of our study, the subject, purpose, method and sources of
the thesis are stated. In the First Chapter, the types of commentaries and related

commentaries are discussed and oriented; also, its sub-types are also discussed.

In the Second Chapter, general information about Surah al-Wagqiah is
mentioned. It has been emphasized that the name of the Surah is under divine guidance
and it has been stated that it cannot be regard as independent interpretation. The
disputes about the number of verses of the Surah are presented in the form of a table.
The the period of descent of the Surah has been tried to be determined. Then, the
objectives and virtue of the Surah were mentioned by evaluating it from the point of
view of the knowledge of the relations of Surah al-Waqiah. In addition, a scan of the
narrations related to Surah al-Wagiah has been made in the hadith sources. However,
the works, articles and thesis studies made about Surah al-Waqiah have also been

examined.

In the Third Chapter, the verses of Surah al-Wagqiah were divided into groups
and the verses were given first and then the verses were translated. After that, the

verses were explained and finally the result of the study was stated.

Keywords: Surah al-Waqgiah, commentary, commentary on the subject,

oriented, verse commentaries.



ONSOZ

Biitiin hamdler, insan1 yaratip ona kalemle yazmay1, diisiiniip ifade etmeyi ve
peygamberler gondererek insanlara bilmedikleri seyleri 6greten Allah’a aittir. Son
Peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed’e (s.a.v.), ehl-i beytine ve ashabina
sonsuz salat-u selam olsun.

Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gonderilen bu mukaddes kitap,
kendinden 6nceki kitaplar1 dogrulayarak kiyamete kadar biitiin insanlarin ve cinlerin
son semavi kitabidir. Bu ilahi kelam, muhataplarini hidayete ve en dogru yola ileten
ve neticede 1yi isler yapan miiminlere kendileri i¢in biiyiik miikafat oldugunu belirten,
inkar edenlere de elem dolu azabin oldugunu haber veren ilahi bir mesajdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) yirmi ii¢ yillik peygamberlik doneminde kendisine
vahyedilen ayetleri ashdbi kirdma teblig etmis, onlarin da bu ayetleri bagkalarina
ulastirmasini buyurmustur. Bu tebligi ileriye tastyan ashabi kirimdan ibn Abbas (r.a.)
Mekke ekoliinii, Medine’de Ubey b. K&‘b (r.a.) Medine ekoliinii ve Irak’ta da Abdullah
b. Mes‘Qid (r.a.) Irak ekoliinii kurmustur. IslAm’in genis cografyalara yayilmasiyla
birlikte Kur’an’in dogru anlagilmasina ve anlatilmasina yonelik ¢aligmalar artarak
devam etmistir. Bu baglamda alimler, uzman olduklar1 alanlarda Kur’an tefsirine
yonelik eserler kaleme almislardir. Yapilan ilk donem ¢alismalarini rivayet tefsirleri
olusturdugu goriilmektedir. Genigleyen Islam cografyasina paralel olarak ilerleyen
stirecte karsilagilan yeni sosyo-kiiltiirel olaylar, Kur’an’in dogru anlagilmasina yonelik
ihtiyaglar1 beraberinde getirmis, bu da tefsir ilminde dirdyet disiplininin ortaya
cikmasina neden olmustur. Dirdyet disipliniyle birlikte alimler, insanlarin Kur’an’
daha iyi anlamalarin1 saglamak ve ortaya ¢ikan problemleri ¢6ziime kavusturmak igin
farkli yontem ve metodlar kullanarak eserler kaleme almuslardir. Isari Tefsir,
Lugavi/Filolojik Tefsir, Karma Y&ntem, Mezhebi Tefsir, lmi Tefsir, i¢timai Tefsir,
Ahkam Tefsiri ve Konulu Tefsir, bu yontem ve metotlar icerisinde yer alan baslica
tefsir ¢esitleridir.

Konulu Tefsir Metodu gilinlimiizde yaygin olarak kullanilan bir tefsir ¢esidi
olmustur. Bu baglamda Vakia Siresi, konulu tefsir metodu kullanilarak ve belli bagl
tefsirler 151g¢1nda ele alinmak suretiyle incelenecektir. Ayrica stirede ifade edilen tevhid
ile ahiret konular1 ve bu konulara dair belirtilen hissi ve akli deliller ifade edilecektir.

Calismamizin hazirlanmasinda, basta danisman hocam Prof. Dr. Mustafa Ozel
olmak {izere, tefsir hocam Prof. Dr. Sadrettin Glimiis’e degerli katkilarindan otiirii
tesekkiirlerimi ifade ediyorum.

Temmuz, 2022 Kesbullah Can
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GIRIS

Gegmis semavi kitaplart dogrulayici, muhafaza ve teyid edicidir. Bu Yiice Kitab’in
her hilkmii bizzat Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) tarafindan yerine
getirilmis ve sahabe tarafindan gerek bireysel ve gerek toplumsal olarak benimsenmis
ve uygulanmstir. Insanhigin biitiin davranislarina yén vermeyi esas alan bu Yiice
Kitap, itikadi, ahlaki ve huk@ki alanlarda getirdigi esaslar neticesinde, insanlig1 her
donem dogru yola iletmis, azginlik ve sapkinliktan uzak tutmustur. insanlarin Kur’an-
1 Kerim’i dogru anlamalar1 ve uygulamalart i¢in miifessirler her donem tefsir
calismalarinda bulunmus ve Kur’an-1 Kerim’in farkli 6zelliklerini ele alarak onu en
dogru sekilde yorumlamaya gayret etmislerdir. Bu dogrultuda ¢agimizda tercih edilen
tefsir metodu, konulu tefsir metodu olup insanligin karsilastigi problemleri Kur’ani bir

yaklagimla ¢6zmeyi amaglamistir.
Arastirmanin Konusu ve Amaci

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) doneminde miiminler, Kur’an-1 Kerim’i
Efendimizin siinnetlerine; sozlerine ve uygulamalarina dikkat ederek anlamaya
calismis, ihtilafa diistiikleri konularda Efendimiz, ayetlerin gerekli tefsirini ve izahi
yapmustir. Nitekim bu husus Nahl Siiresi’nin 44. ayetinde soyle zikredilmektedir. “(O
peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine
indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diistinmeleri icin sana da bu Kur’an’t
indirdik.” Dolayisiyla sahdbe tabiine, onlar da sonra gelenlere Kur’an-1 Kerim’i en
dogru sekilde tefsir etmis ve bu birikime dayanarak tarihi siire¢ i¢inde bir¢ok tefsir

kitab1 kaleme alinmustir.

Arastirmanin konusu, Vakia Staresi’ni temel konular1 baglaminda ele alarak
incelemektir. Bu aragtirmanin temel amaci, rivayet, dirayet, mezhebi, isari, fikhi, ilmi,
ictimai ve son donem tefsir kaynaklarim1 dikkate alarak Vakia Stresi’nin konulu

tefsirini ortaya koymaktir.



Vikia Stresi, ifade ettigi kiyamet olgusu ve stirenin merkezinde yer alan {i¢

grubun akibetinin essiz bir iislipla anlatilmasi, bizi bu slreyi incelemeye sevk etmistir.
Arastirmada izlenen Metod

Arastirmanin konusu geregi ilk olarak tefsir ¢esitleri ile ilgili kaynaklar ele
alinmustir. Daha sonra Vakia Stresi rivayet, dirayet, mezhebi, isari, fikhi, ilmi, igtimail
ve son donem tefsir kaynaklar1 olmak tizere elli li¢ tefsir kitabr incelenmistir. Ayrica
konu ile ilgili olarak, siire merkezli ¢alismalar, makaleler ve yazilmis eserlerden
istifade edilmistir. Ayet mealleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yaymlanan
Sadrettin Giimiis, Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa
Cagrict ve Ali Turgut’un kaleme aldigi Kur’an-1 Kerim ve Agciklamali Meali ile
Diyanet Isleri Baskanligi’nin yayinladigi Kur’an Yolu’ndan istifade ile tarafimizdan
yazilmistir. Calismamizda istifade ettigimiz eser ve miielliflerin vefat tarihleri hicri ve
miladi olarak verilmis, bu konuda genellikle DIA (Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi) esas alinmistir.
Arastirmamiz giris, li¢c boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Arastirmanin Kaynaklar

Bu calismamizda baglica rivayet tefsirlerinden: Taberi’nin (6. 310/923)
Camiii’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Sa‘lebi’nin (5. 427/1035) el-Kesfu ve’l-
Beyan, Maverdi’nin (6. 450/1058) en-Niiket ve’l-"Uylin, Begavi’nin (6. 516/1122)
Mealimii’t-Tenzil, Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin (5. 541/1147) el-Muharreru’l-Veciz,
Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Zadii’l-Mesir fi ‘[Imi’t-Tefsir, Ali b. Muhammed el-
Hazin’in (8. 741/1341) Liibabii’t-Te’vil fi Me ‘ani’t-Tenzil, ibn Kesir’in (6. 774/1373)
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Yahya es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) Bahru’l-Ultim,
Ebll Zeyd es-Seélibi’nin (6. 875/1470) el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Suylti’nin (6. 911/1505) ed-Diirru’l-Menstr, zikredilebilir.

Dirayet tefsirlerinden, Ebi Manstr Matiiridi’nin (6. 333/944) Te'vilati’l-
Kur’an, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihii’l-Gayb, Beyzavi’nin (0.
685/1286) Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (0.
710/1310) Medarikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te’vil, Hatib es-Sirbini el-Kahiri’nin (6.
977/1570) es-Siracii’l-Miinir, Ebussutid Efendi’nin (6. 982/1574) Irsadii’l-‘Akli’s-



Selim ilda Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Elmalili Muhammed Hamdi’nin (6. 1942) Hak
Dini Kur’an Dili, ibn Asir'un (6. 1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsirleri zikredilebilir.

Ayrica Kelami, Isari, Fikhi, i¢timai ve cagdas dénem tefsirlerden de yararlanilmustir.



BIRINCi BOLUM

1. TEFSIR VE KONULU TEFSIR CESITLERI

1.1. TEFSIR KAVRAMI

1.1.1. Tefsirin Tanim
Tefsir kelimesi, ‘F-S-R’(u~#) kokiinden tiiremis tef’il (J=&) babindan bir
masdardir. Tiirkcede “bir seyi agiklamak, kapali bir seyi agmak™ gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.! Kur’an ilimlerinde bir kavram olarak kullanilan tefsir, Ebi Hayyan
el-Endeliisi’ye gore; “Tefsir, Kur’an lafizlarinin telaffuz keyfiyetini, delalet ettikleri
manalari, miifred ve miirekkep hallerinden c¢ikan hiikiimleri, terkip durumunda

yiiklenen anlamlar1 ve tamamlayic1 olan diger hususlar arastiran bir ilimdir.”?

Ebl Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) tanimina gore; Tefsir,
“Allah tarafindan Onun Peygamberi Hz. Muhammed’e indirilen kitabin anlasilmasi,
manalarin agiklanmasi, hiikiimlerin ve hikmetlerin aciga cikarilmasini saglayan bir
ilimdir.

Bu tanimlara baktigimizda miifessirlerin tefsir kavramini tarihi siire¢ i¢erisinde
farkl1 sekillerde tarif ettiklerini gormekteyiz. Bunlarin neticesinde Taberl gibi
miifessirler rivayet tefsirine agirlik verirken, Ebi Mansir el-Matiiridi gibi miifessirler
ise dirayet tefsirlerine agirlik vermislerdir. Miifessirler, Kur’an-1 Kerim’in muradina
ve hakikatine ulasabilmek icin ayetlerin kiraat farkliliklari, irdbi, beladgat, mezhebi,

fikhi ve igtimai yonleriyle ilgili farkli tefsir calismalar1 ortaya koymuslardir. Bu tiir

! fbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii, (6. 711/1311), Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdulvahhab, Muhammed Sadik, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1999, C: X, s. 261.

2 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Yasufb. Ali b. Yasuf, (6. 745/1344), el-Bahru’l-Mubhit, thk,
S1dki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr 1i’t-T1bda ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, Liibnan, C: 1, s. 26.

3 ez-Zerkesi, Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misti el-Minhaci
es-Safi, (6. 794/1392), el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl brahim, Daru’n-
Nevadir, Kuveyt, 2010, C: 1, s. 14.



caligmalarin yani sira sire eksenli veya Kur’ani bir kavram iizerine yapilmis eserler de

gormekteyiz.

Calismamiz stire eksenli konulu tefsir olmasi sebebiyle, burada konulu tefsir

cesitlerine kisaca deginilecektir.

1.2. KONULU TEFSIR CESITLERI
1.2.1. Kur’an Eksenli Konulu Tefsir
Konulu tefsir kavraminin 1stilahi manasma deginmeden once, Kur’an

kelimesinin liigat ve 1stilahi manasina deginilecektir.

Kur’an kelimesinin hangi kokten tiiremis oldugu hususunda farkli goriisler

bulunmaktadir. Bu goriisler, Kur’an kelimesinin hemzeli veya hemzesiz olusuna gore
iki gruba ayrilmaktadir. Imam Safii ve baska alimlere gore: Kurdn (Q‘)ﬂ\) kelimesi
ma’rife ve 6zel bir isimdir. Hemzeli olmayip Kara’e (i_ﬁ) fiilinden ve baska bir kokten
tiirememistir. Imam Safii’ye gore: Kara’e (i M) fiilinden tiiremis olsayd: her okunan

Kurdn sayilirdi. Ancak, Kurdn (J _A)) isim olarak Tevrat ve Incil gibi 6zel isimdir.*

Ibn Abbas’in (r.a.) goriisiine gore: Kara’e (i _®) fiilinden tiiremistir. Buna gore
Kur’an (Q‘}ﬁ\) kelimesi, tilavet etmek ve okumak manasina gelmektedir. Bu goriisii,
ilk donem miifessirlerinden Taberi, cagdas miifessirlerden ise Elmalili Muhammed

Hamdi Yazir ve Muhammed Tahir b. Astr savunmaktadir.’

Kur’an-1 Kerlm’in vasiflar1 ve farkli yonleri ele alinarak cesitli tanimlari

yapilmistir. Bu tanimlardan birkag¢ 6rnek vermek gerekirse sunlari soyleyebiliriz;

4 el-Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, (6. 458/1066), Menakibu’s-Safii, thk. Seyyid
Ahmed Sakr, Daru’n-Nesr li’t-Tibaa, Kahire, 1970, C: 1, s. 277; Zerkesi, a.g.e., C: I, s. 278; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV Yayinlari, Ankara, 2019, s. 35.

5 et-Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, (6. 310/923), Camiu’l-
Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut,
1994, C: 1, s. 43; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, (6. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, sade. Ismail
Karagam, Emin Isik, Nusrettein Bolelli, v.d., Umut Matbaasi, Istanbul, t.y., C: I, s. 532; ibn Asr,
Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir et-Tanisi, (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-
Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye Lin-Nesr, Tunus, 1984, C: 11, s. 174.



1. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Cebrail (a.s.) wvasitasiyla indirilmis,
mushaflarda yazilmis, tevatiirle nakledilmis, tilavetiyle ibadet olunan,

miciz bir kelamdir.®

2. Fatiha Stresi’nden baslayarak Nas Siresi’nin sonuna kadar Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) indirilmis miimtaz lafizlardir.”

Simdi ise konulu tefsirin liigat ve 1stilahi tanimlarina deginilecektir.

Konulu tefsir, Arapcada et-Tefsiru’l-Mevzi’i (& 9 9al) awsdill) olarak ifade
edilmektedir.® Mevzd® kelimesi, ‘V-D-A’(aas) kokiinden tiiremis olup ism-i
mef’tldiir. Tiirk¢ede, indirmek, eksiltmek ve sabitlestirmek gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.’

Konulu tefsirin tanim1 su sekilde ifade edilebilir: Kur’an’dan herhangi bir
konuyu bir veya birden fazla slireyi ele alarak, Kur’an-1 Kerim’i, Kur’an’in temel ilke
ve hedeflerine gére yorumlayan bir ilimdir.'® Ayrica, herhangi bir konu veya kavrama
ait ayetleri niizll sirasina gore toplayarak, Kur’an biitiinliigii i¢erisinde degerlendiren
bir ilimdir. Veyahut stire eksenli olmak tlizere Kur’an’in temel ilke ve hedeflerine

uygun olarak yorumlanmasini ifade eden bir ilimdir.'!

Tanimlara dikkatlice bakildiginda konulu tefsirin kendi igerisinde tige ayrildigi

goriilmektedir.'? Birincisi, konu tefsiri olup, herhangi bir konunun Kur’an biitiinliigii

¢ ez-Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, (6. 1367/1948), Menahili’l-irfin fi Uldmi’l-Kur’an,
Mektebetu Isa el-Babi el-Halebi, Misir, t.y., C: I, s. 19.

7 Ziirkani, a.g.e., C: I, s. 19.

8 Bat1 kaynaklarinda 'thematic interpretation/commentary' ve Tiirkce kaynaklarda 'konulu tefsir' olarak
yayginlasmigtir ve yazarlarin farkli yaklasimlart neticesinde tefsir gesitlerine yonelik farkli isimler
tiiremistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Pargac1 Tefsir, Mevziil Tefsir, Tezcii Tefsir, Atomik Tefsir,
Sentetik Tefsir, Miiselsel/Seri Tefsir, Biitiinsel/tevhidi Tefsir. Ayrica bkz. Deliser, B. “Tefsir Tarihine
Konulu Yéneligler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklasim-*“, Universal Journal of Theology, 2018, sy. 3,
s. 16-38

% el-Firlizabadi. Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(b b. Muhammed, (6. 817/1415), el-
Kamisu’l-Muhit, thk. Yusuf Muhammed, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2008, s. 694; Ibn Manzdr. a.g.e., C:
XV, s. 325.

19 Mustafa Muslim, Mebahis fi’t-Tefsiri’l-Mevzii’i, Daru’l-Kalem, Dimask, 2000, s. 16.

" Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, IFAV, Istanbul, 2017, s. 79

12 Tbrahim b. Salih el-Humeydi, konulu tefsirin alt: kismini aciklamis ve onu iki kisma ayirmanin en
dogru olacagini sdylemistir. Humeydi’ye gore dogru olanlar, bir konunun Kur’an biitiinliigi icerisinde
calisilmasi, bir digeri ise sirenin konulariyla beraber calisiimasidir. Humeydi’ye gore dogru
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icerisinde ele alinmak suretiyle degerlendirilmesi, ikincisi ise, belirli bir konunun tek
bir slre lizerinden c¢alisilmasi; tiglinciisii ise, kavram tefsiridir. Kavram tefsiri, bir
konuyu ayrintili bir sekilde ele almamakla birlikte, Kur’ani bir terimin liigat ve 1stilahi
yonlerine deginen, semantik ve hermendtik acilardan ele alarak tahlil edilmesini

amaglayan bir tefsir ¢esididir."

Konulu tefsir ilk olarak, hicri XIV. asirda Misir Ezher Universitesi’nin
Usilu'd-Din Fakiiltesi tefsir boliimiinde 6gretim iiyelerinin ders maddesi olarak kabul
etmesiyle ortaya ¢ikmustir.'* Miistesriklerin bu asirda Kur’an’la ilgili ileri siirdiikleri
birtakim stipheler bu tefsir metodunun ele alinip incelenmesine ve gelistirilmesine yol
acmistir. Kur’an’in bu siiphelere karsi durma ve ¢agin problemlerini ¢6zme noktasinda
aciz kaldigin diisiinenlere en iyi cevap “Konulu Tefsir Metodu” kullanilarak yapilan
tefsir caligmalart olmustur. Bundan dolay1 konulu tefsir metodu iizerinde yapilan
calismalar, bu asirda daha ¢ok ortaya ¢cikmistir. Boylece diinyanin siyasi, hukiki,
iktisadi, itikadi, ahlaki ve i¢timal sorunlari, bu metod dogrultusunda yeniden ele
alinmustir. Bunun neticesi olarak insanlar, yapilan bu ¢calismalardan Kur’an’in evrensel

prensiplerini kolayca anlayabilecek ve hayatlarina tatbik etmis olacaklardir.'

Bu metodun, yontem olarak Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminden itibaren
uygulandigir gorilmektedir. Zira Hz. Muhammed’e (s.a.v.) bazi ayetlerin tefsiri
soruldugunda, s6z konusu konuyu agiklayan bagka bir ayetle konuya agiklik getirdigi
goriilmektedir.'® Nitekim konu hakkinda &rnek vermek gerekirse, Ibn Mes’ud’dan

(r.a.) soyle rivayet edilmektedir;

olmayanlar, kavram calismast, bir konunun belirli bir siire tizerinden galisilmasi, slire edatlar1 lizerine
yapilan ¢aligmalar, gazete ve dergilerde bir veya birkag ayet {izerine yapilan kisa galigmalardir. Bu dort
kisimdan ilk ikisinin dogru olan kisimlara dahil oldugunu ve ayrica ayirmanin gereksiz oldugunu
belirtmektedir. Son ikisinin ise konulu tefsirin yontem ve tanimina uymadigmi belirtmektedir. Bkz.
Ibrahim b. Salih el-Humeydi, el-Medhal ile’t-Tefsiri’l-Mevzi’i, Daru Ibni’l-Cevzi, Demmam, 2020,
s. 29.

13 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er- Rmi, Buhis fi Usili’t-Tefsir ve Menahicih, Mektebetii’t-
Tevba, Riyad, 1999, s. 66.

14 Mustafa Miislim, a.g.e., s. 17; Abdulhay Feramévi, el-Bidaye fi’t-Tefsiri’l-Mevzi’i, Mektebetu
Cumbhuriyyeti Misr, Kahire, 1977, s. 50.

15 Mahmud Beysiini Fide, et-Tefsiru’l-Mevzii’i Neg’etuhii ve Etvaruhii ve Mealimuh, Mecelletu
Kiilliyeti’s-Seri’a ve Usili’d-Din, 1983, s. 13.

16 Mustafa Miislim, a.g.e., s. 17.



“Osligh 2h3 S FAREAR allay 263l gty 215 1 gl Gpdll “fman edip de

imanlarina zulmi (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste gliven onlarin hakkidir. Dogru

yolu bulmus olanlar da onlardir.”!” Bu ayet nazil oldugunda insanlara agir gelmis ve
Efendimiz’e (s.a.v.) su soruyu sormuslardi: “ Ey Allah’in Reslii, bizlerden nefsine
ziilmetmeyen var m1 ? Efendimiz (s.a.v.) su cevabi verdi: “Sizlerin ifade ettigi gibi
degildir, Lokman‘nin (a.s.) ogluna dedigini isitmediniz mi ? « 33 453Y Glad O 35

auac aﬂﬂ S G 4*“—’ ‘5)53 p B G alax3” “Hani Lokman ogluna 6giit vererek soyle

demisti: "Yavrum! Allah'a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir

zuliimdiir."'® Sahabe, zuliim (eﬂé) kavramini haddi agsmak ve maksattan uzaklasmak
olarak algilamis, sonucunda kavramsal bir ¢eliski icerisine diismiislerdi. Dolayisiyla
Efendimiz (s.a.v.) bu ayette, zuliim (eUé) kavraminin sirk anlamina geldigini, bu

kavrami bagka bir ayetle delillendirerek agiklamistir.

Yukaridaki 6rnekten anlagildigi iizere konulu tefsirin Efendimiz (s.a.v.)

déneminden itibaren uygulandigi goriilmektedir.
Burada kisaca “Konu Tefsiri” ve “Kavram Tefsiri’ne deginilecektir.

1.2.1.1. Konu Tefsiri
Konulu Tefsir’in kendi icerisinde ii¢ kisma ayrildigindan s6z edilmisti. Burada
birincisi olan konu tefsirinden bahsedilecektir. Konulu Tefsir ¢esitleri arasinda Konu

Tefsiri, metod bakimindan ¢okca tercih edilen tefsir ¢cesididir.!”

Konu Tefsiri’nin metodunu su ifadelerle agiklamak miimkiindiir. Oncelikle
Konu Tefsirini diger tefsir ¢esitlerinden ayr1 tutmak gerekmektedir. Kur’an’in farklh
isliplarla degindigi, tartistigi ve yorumladigi bir konu belirlenir ve konu ile ilgili
ayetler mekki, medeni oluslarina ve niizll sirasina dikkat edilerek toplanir. Daha sonra
niizil sebeplerine bakilarak toplanan ayetler, nasih-mensuh, umum-husus tasnifi
yapilir. Belirlenen konunun unsurlari ayetler 1s181nda belirlenir ve bu unsurlar arasinda

biitlinliik saglanarak konunun ana ve yan basliklan tespit edilir. Boylece arastirmaci

17 En’am, 6/82.

18 Lokman, 31/13; el-Buhari, Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, (6. 256/870), el-
Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib Buga, Daru Ibn Kesir, Dimask, 1993, C: IV, 68, Tefsir, 268.

19 Mustafa Miislim, a.g.e., s. 27.



konuyu Kur’an’in hedeflerine uygun bir bicimde yorumlar ve insanligin yasantisina

20

rehber olacak sekilde ¢oziimler iiretmeye calisir.”™” Ayrica arastirmaci konuya

aciklayict etki katmadikca kiraat farkliliklarimi, irdbla ilgili hususlar1 ve belagat

yanlarini zikretmez.?!
Konu Tefsiri niteligine gore iki kisma ayrilmaktadir:

1.2.1.1.1. Genel Konu Tefsiri— plt)l £ 32 90l) pudilf
Bu tiir tefsir, asil itibariyle Kur’an’da var olan bir konuda, gayeleri ayn1 olan
ayetleri bir araya getirmek suretiyle yapilan ¢alismalar1 kapsar. Bu kapsama giren

ornek tefsir ¢aligmalar sunlardir:??
1. Ahkamu’l-Kur’an — Cessas (6. 370/981)
2. et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an — Ibn Kayyim (6. 751/1350)
3. Neylu’l-Meram min Tefsiri Ayati’l-Ahkam — Siddik Han (6.
1307/1890)

4. ed-Dusttru’l-Kur’ani fi Sutini’l-Hayat — Muhammed Izzet Derveze (6.

1984)

1.2.1.1.2. Ozel Konu Tefsiri — pali] £ 94l puudilf
Yonleri ve fertleri arasinda mana ve gaye birligi bulunan ve simirli konusu
olmakla birlikte bir cok ayeti konuyla iliskilendirmenin miimkiin oldugu tefsir tiiriidiir.

Ornek calismalar sunlardir:??
1. es-Sabr fi’l-Kur’an — Yusuf el-Karadavi
2. el-Yahad fi’l-Kur’ani’l-Kerim — Muhammed izzet Derveze (5. 1984)

1.2.1.2. Kavram Tefsiri
Kavram, sozliikkte bir nesnenin veya diisiincenin zihindeki soyut ve genel

tasavvuru anlamima gelmektedir. Kavrami g$Oyle tanimlayabiliriz: Fikirlerin,

20 Abdussettar Fethullah Said, el-Medhal ile’t-Tefsiri’l-Mevzii’i, Daru’t-Tevzi ve’n-Nesri’l-Islamiyye,
Kahire, 1991, s. 58.

2! Mustafa Miislim, a.g.e., s. 27.

22 Abdussettar Fethullah Said, a.g.e., s. 24.

23 Abdussettar Fethullah Said, a.g.e., s. 25.



diisiincelerin ve olaylarin ortak 6zelliklerini anlatmak i¢in ifade edilen yeni ve farkl

anlamlar yiiklenmis sézciiklerdir.?*

Sozciik ve tamimdan anlasildigr gibi Kavram Tefsiri, Kur’an’da yer alan bir
kavramin her yoniiyle incelenerek agiklanmasini kapsamaktadir. Bunun i¢in 6ncelikle
aragtirmact Kur’ani bir kavram belirler ve s6z konusu kavram ile ilgili kelime ve
tiirevlerinin yer aldig1 ayetleri toplar. Sonra, Kur’an’in s6z konusu kavrami hangi
farkli anlamlarda kullandigina bakar ve siyak-sibak itibariyle ele alir. Kavramin delalet
ettigli manalar1 inceler ve s6z konusu kavrami naslar arasinda baglantilar kurarak

acgiklar.?® Ornek calismalar sunlardr:

1. Kelimetu “el-Hak” fi’1-Kur’ani’l-Kerim — Muhammed b. Abdurrahman

er-Ravi

2. el-Mustalahatii’l-Erba’a fi’l-Kur’an “el-ilah, er-Rab, el-Ibade, ed-Din”
— Ebii’l-Ala Mevdiadi

3. “el-Hamd” fi’1-Kur’ani’l-Kerim — Muhammed Muhammed Halife
4. Min Mufredati’l-Kur’an “el-Munafikin” — Muhammed Cemil Gazi

1.2.1.3. Konu ve Kavram Tefsiri Arasindaki Farklar

Konu ve Kavram Tefsirleri arasindaki farkliliklar1 sdyle siralayabiliriz:

1. Konu Tefsiri’nde kelime tahliline ihtiya¢ duyulmayabilir. Ancak
Kavram Tefsiri’nde kelime tahlili yapilmadan kavramsal bir tefsir
yapilamaz. Ornek vermek gerekirse, “Kur’an-1 Kerim’e gore Hz.
Muhammed” adli bir ¢alismada kelime tahliline gerek yoktur. Ayrica
Muhammed bir kavram da degildir. Dolayisiyla Kavram Tefsiri’nde
uygulanan metod, Konu Tefsiri’nde uygulanmayabilir.

2. Konu Tefsiri kapsamli tefsir ¢alismalaridir. Kavram Tefsiri ise kismi
tefsir caligmalaridir. Kavramin tiim yonleri incelendikten sonra calisma
sona ermis demektir. Ancak Konu Tefsiri ¢alismalarinda kavramlara

gerek duyulsa bile sadece kavramlar iizerinde durmak bir ¢alisma i¢in

24 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 101.
25 Fehd b. Abdurrahman, a.g.e., s. 66.
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yeterli degildir. Konunun etraflica incelenip degerlendirilmesi
gerekmektedir.

3. Kavram Tefsiri, Konu Tefsiri’nin kapsamina girerken, Kavram Tefsiri
tek basina Konu Tefsiri’ni olusturamaz. Ciinkii Kavram Tefsiri kismi
tefsir caligmasidir. Konu Tefsiri ise genis ¢apli tefsir ¢alismasidir.

4. Konulu tefsir yorum agirliklidir. Kavram tefsiri ise dil agirliklidir.?

1.2.2. Siire Eksenli Konu Tefsiri
Oncelikle siire kelimesinin liigat yoniinii ve 1st11ahi tanimim belirterek devam

edecegiz.

Sozliikte, “sigramak, yiiksek ve glizel bina, alamet ve nisan” manalarina
gelmektedir. Sevr (Us«) kokiinden gelen stire kelimesi tekil anlam ifade etmektedir.
Cogulu siiver ve siir olarak kullanilmaktadir.?’

Istilahi olarak sGirenin tanimu, sinirlar1 Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan
belirlenmis, farkli sayida ayetlerin bir araya getirilmesi sonucu olusturulan Kur’an
béliimleridir.?® Yirmi {i¢ y1llik vahiy déneminde nazil olan Kur’an-1 Kerim, ayetlerin
sayilar1 bakimindan, uzunluk ve kisalik yoniinden farkli stirelere ayrilmistir. Kur’an-1
Kerim’de yiiz on dort siire bulunmaktadir. S6z konusu siirelerin her birisinin kendine
0zgi temel hedef ve gayeleri bulunmaktadir.

Stre Eksenli Konu Tefsiri caligmalart herhangi bir sireye biitiinciil bir
yaklagimla beraber strenin temel hedefi dogrultusunda tefsir edilmesini
amacglamaktadir. S6z konusu tefsir calismasi slrenin temel hedef ekseninden
sapmamak suretiyle ele alinarak yapilir. Stire Eksenli Konu Tefsiri ¢caligmalar1 kendi
icerisinde ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, slire igerisinde yer alan belirli bir konunun ele
alinarak incelenmesi, digeri de strenin tiim konularinin arastirma konusu olarak ele

alinmasidir.?®

26 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 104.

27 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, (6. 425/1033), el-Miifredat,
thk. Safvan Adnan Daviidi, Daru’l-Kalem, Dimagk, 2009, md. “s-v-r”, s. 434.

28 Muhammed Muhammed Ebu Sehbe, el-Medhal li-Dirasati’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Liva, Riyad,
1987, s. 320.

2% Muhsin Demirci, a.g.e., s. 104.
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1.2.2.1. Tek Konulu Sare Tefsiri

Streleri ihtiva ettigi konular bakimindan ele aldigimizda ikiye ayirmak
miimkiindiir. Birincisi, Tek Konulu stirelerdir. Fil ve Ihlas stireleri gibi, digeri de Cok
Konulu stirelerdir. Bakara ve Kehf stireleri 6rnek olarak gosterilebilir. Calisilan konu
sadece belirli bir stirede mevcut ise, s6z konusu ¢alisma siire baglaminda incelenebilir.
Miicadele Stresi’nde yer alan zihar konusu buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu tiir
calismalara Tek Konulu Stre Calismalar1 denilmektedir. Ancak farkli stirelerde yer
alan bir konunun belirli bir srede ele alinarak incelenmesi, konunun biitiinselligi
bakimindan yetersiz bulunmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla farkli siirelere bakilarak
konunun ele alinip incelenmesinden sonra ona Stre Eksenli Konulu Tefsir demek,

tanim agisindan pek isabetli goriilmemektedir.*

1.2.2.2. Cok Konulu Stre Tefsiri
Herhangi bir sGirenin ihtiva ettigi tiim konular1 ele alan ¢alismalardir. Bu tiir
calismalarda 6ncelikle sGirenin temel hedefi tespit edilir ve konular arasindaki iligkiyi
ortaya koymak suretiyle stirenin tefsiri yapilir. Ancak burada soziinii ettigimiz stre
tefsiri, Konulu Tefsir’den ziyade miifessirlerin genel anlamda kullandiklar
yorumlama yontemi ¢ercevesinde yapilan tefsirlerdir. Netice itibariyle bu anlamdaki
cok konulu stire tefsirlerini birden fazla konunun incelenmesinden dolayr Konulu

Tefsir’in bir tiirii olarak kabul etmek pek de miimkiin goriilmemektedir.

Nir stiresi bu husus i¢in 6rnek teskil edebilir.

1. Zinanin hiikmii
Ifk hadisesi
Iffetli kadinlara zina isnadi ve cezasi
Insan uzuvlarmin aleyhte sahitlik etmesi
Evlere girmenin adab1
Miimin kadinlarin 6rtlinme meselesi
Bekarlar1 evlendirme sorumlulugu

Efendilerle kole-cariye iliskisi

A S I AN N S

Hayvanlarin bahsi

30 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 105.

12



10. Akrabalar arasi ziyaret vb. konulart icermektedir.

Yukarida ifade ettigimiz konular birbirlerinden farkli alanlara aittir. Bu konular
baglaminda, slrenin hedef ve gayeleri konulara gore degiskenlik gostermektedir. O
halde Nir stiresi ve benzeri mahiyetteki streler, ihtiva ettigi birden fazla konu ve bu
konulara bagli olan hedef ve gayeler sebebiyle, Stire Eksenli Konu Tefsiri ad1 altinda
degerlendirilmesi uygun degildir. Ciinkii konunun dogru ifade edilebilmesi agisindan
Kur’an’da gecen o konunun biitiinciil bir yaklagimla ele alinmas1 gerekmektedir. Bu
tiir caligmalarin tefsir ¢esidi agisindan Konu Tefsiri ad1 altinda degerlendirilmesi daha
uygundur.

Ancak Tarik stiresinin konularina baktigimizda, dort konusu olmasina ragmen
stirenin 6zel ve genel hedefleri, maksatlar1 ve ihtiva ettigi konular1 birbirleri ile
irtibathidir. Bu durumda Tarik stresi ve benzeri mahiyetteki streler s6z konusu
Ozellikleri nedeniyle Tek Konulu streler olarak kabul edilebilir.

Netice itibariyle sunu ifade edebiliriz; Cok konulu bir siire, anlam biitiinligi
bakimindan tek konulu siire gibi degerlendiriliyorsa ve bu konular da Kur’an’in baska
bir yerinde zikredilmiyorsa, bu durumda s6z konusu stre, Stre Eksenli Konu Tefsiri
icin uygun goriilebilmektedir. Aksi halde birbirinden farkli konulari ihtiva eden, hedef
ve gayeleri farkli olan ¢ok konulu bir sirenin tek bir konu c¢atis1 altinda
degerlendirilmesi dogru bir yaklagim degildir. Ciinkii herhangi bir siirede anlatilan bir
konu, baska bir siirede daha genis olarak ya da farkl bilgilerle yer alabilmektedir. Bu
durumda bir konuyu bir veya birkag siire baglaminda ele alarak yahut bagka strelerde
yer almasina ragmen tek bir stirenin konusu gibi gorerek arastirma konusu yapmak ya
da ¢ok konulu bir stirenin tiim konularini genel yorumlama yontemini kullanarak buna
Stire Eksenli Konu Tefsiri demek dogru bir yaklasim degildir.*' O halde tek ve gok
konulu strelerin, Konulu Tefsir ad1 altinda ve tek konulu siirelerin, Stire Eksenli Konu
Tefsiri adi altinda degerlendirilmesinin daha uygun oldugu kanaatindeyiz.

1.2.3. Ayet Eksenli Konu Tefsiri
Oncelikle ayet kelimesinin liigat yoniinii ve 1st1ilahi tanimim belirterek devam

edecegiz.

31 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 109.
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Ayet kelimesi sozliikkte, alamet, delil, mucize ve isaret gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.*> Bu kelimenin ¢ogulu dy ve dydt olarak kullanilmaktadir. Istilahi
olarak ayet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’in shrelerini olusturan harfler, kelimeler ve
climlelerdir. Bu harfler mukatta’a harfleri gibi tek veya birkac harften miitesekkil
bitisik harfler olmakla beraber, bunlarin belirli kesin bir manaya delalet ettigi
soylenemez, kelimeler ve ciimleler ise slirenin temel hedef ve gayelerini ifade eden

3 Ayrica Allah’mn varligina delalet eden her seye de Aayet

ilahi sozlerdir.?
denilmektedir.**

Konu ve kavramlarin izahi i¢in ayet tefsirine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
ihtiyagtan otiirii ayet tefsiri, Konu Tefsiri ¢esitleri arasina dahil edilmektedir. Ancak
bu yaklagim daha Once belirttigimiz gibi ayetin tam olarak izah ve tefsir edilmesi
noktasinda yetersiz olacaktir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’i en giizel Kur’an’in kendisi
tefsir etmektedir.>

Ayet tefsiri iizerine bir rnek vermek gerekirse, Seyhiilislam Esad Efendi’nin

Ayetii’1-Kiirsi tefsirini verebiliriz.*

Seyhiilislam Esad Efendi bu ¢alismasinda, Ayetii’l-Kiirsi’nin fazileti hakkinda
alti hadis zikretmistir. 1’rdb, beyan ve tefsir baslhiklar1 altinda calismasim
siirdiirmiistiir.” Bu ve benzeri ¢alismalar, her ne kadar ayet eksenli olsa da esasen
Kur’an biitlinliigii icerisinde ele alinmalar1 gerekmektedir. Nitekim Seyhiilislam Esad
Efendi ¢alismasinda, ayetin daha iyi anlasilmasi i¢in farkli stirelerden ayetlere atifta
bulundugunu gérmekteyiz. Bu da ¢alisma prensibi bakimindan ayet tefsiri degil, Konu
Tefsiri anlamina gelmektedir. Ciinkii tek bir ayetin tefsiri Kur’an biitiinliigli géz ardi
edilerek yapilamaz. Netice olarak boyle bir tefsir tarzim Ayet Eksenli Konu Tefsiri

olarak kabul etmek miimkiin degildir.*3

32 Ragib el-Isfahani, a.g.e., md. “a-y-t”, s. 102.

33 es-Suyti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, (6.
911/1505), el-itkan fi Uliimi’l-Kur’4n, thk. Suayb el-Arnait, Mustafa Mustafa, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2008, s. 145.

3% [smail Cerrahoglu, a.g.e., s. 60.

35 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 112

36 Mustafa Ozel, < 'Seyhiilislam Esad Efendi’'nin Ayetii’l-Kiirsi Tefsiri>> islam Arastirmalari Dergisi,
2003, sy. 10, s. 81-105.

37 Mustafa Ozel, a.g.m., s. 81-105

38 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 113.

14



1.2.4. Konu Tefsiri’nin Diger Tefsir Cesitleriyle Iliskisi

Konu Tefsiri ve diger tefsir ¢esitlerinin ortak gayesi, Kur’an’1 agiklamaktir. Bu
tefsir caligmalar1 higbir zaman birbirinden miistagni degildir. Dolayisiyla Konu Tefsiri
hakkinda calisan bir aragtirmaci, konusu ve calismasi geregi diger tefsir ¢esitleriyle
ilgilenmek durumundadir. Cilinkii Konu Tefsiri, diger tefsir ¢esitlerinin temel taslarina
bina edilerek olusturulmaktadir. Konu Tefsiri bir anlamda temel taslar1 hazirlanmis
ancak rivayet baglaminda bilgilerin toplanarak konusu geregi 6zel izahlarda bulunarak
hazirlanan ¢aligmalardir. Dolayisiyla konusu geregi yerine gore ictimai, fikhi, fenni,
edebi gibi tefsirlerle iliski icerisine girmektedir. Yani s6z konusu caligma, fikhi bir
konuyu kapsiyorsa bu durumda ahkam tefsirlerine ihtiyag duyulmaktadir. Netice
olarak Konu Tefsiri, biitlin tefsir ¢esitleriyle iliski i¢erisinde olup tiimiinii kendi catisi

altia alan ve onlara 6nemli islevler yiikleyebilen bir tefsir ¢esididir.>®

3% Muhsin Demirci, a.g.e., s. 114.
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IKiNCi BOLUM

2. VAKIA SURESINE GENEL BAKIS

2.1. TEFSIR KAYNAKLARINDA VAKIA SURESI
2.1.1. Siirenin Ismi

Vakia Siresi, adin1 stirenin birinci ayetinden aldig1 ifade edilmektedir.*® Tbn
Asir, sire ismini Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) verdigini belirterek ibn Abbas’tan
(r.a.) bir rivayet nakletmektedir.*' Eba Bekir (r.a.): ‘Ey Allah’in Resilii, yaslandin
der. Peygamber Efendimiz soyle cevap verir, Hid, Vakia, Murselat, Amme Yetesdeliin
ve Ize’s-semsu kuvviret sireleri beni yaslandirdi.”** Ton Asir bu sirenin sahabe
doneminde de Vakia Sdresi olarak adlandirildigini ve bunun haricinde baska bir
isminin olmadigin ifade etmektedir. Ayrica ibn Asir, siire isimlerinin tevkifi oldugu

goriisiindedir.

Ebi ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, “muhakkak surette meydana
gelecek” anlamindan dolay1 stireye bu ismin verildigini belirtmektedir. Ciinkii Vakia,
gerceklesen ve vukuu muhakkak olan bir hadise demektir. Ayrica Vakia, kiyametin
bir adidir.* Sa‘lebi, i¢tihddi bir yaklasimla stire adimin stirede anlatilan vukuu
muhakkak hadiselere dayandigini ifade etmektedir. Ayni yaklasim igerisinde olan

Kurtubi, yakinda vukuu bulacak olmasindan dolay1 Vakia olarak adlandirildigin1 veya

40 Mevdidi, Ebii’l-A‘14, (6. 1399/1979), Tefhimu’l Kur’an, ¢cev. Muhammed Han Kayani, Yusuf
Karaca, Nazife Sisman, vd. Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, C: VI, s. 89; Siileyman Ates de siire isminin
birinci ayetten geldigini belirtmistir. bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, C: V, s. 2595.

4 on Astir, a.g.e., C: XXVII, s. 279.

42 et-Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. Isa b. Sevre, (6. 279/892), el-Camiu’s-Sahih, thk. Bessar Avad
Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1996, C: V, 47, Tefsiru’l-Kur’an, 56.

43 es-Sa‘lebi, Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri, (6. 427/1035), el-Kesfu ve’l-
Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’ an, thk. Salah Baosman, Hasan el-Gazali, Zeyd Meharis, v.d., Daru’t-Tefsir,
Cidde, 2015, C: XXV, s. 404.
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meydana geldiginde ¢ok siddetli olaylarin vukuu bulacagindan bu isimle ifade
edildigini sdylemektedir.**

Netice olarak, Tirmiz1’nin rivayetine baktigimizda, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
bazi streleri belirtirken stire isimleriyle, bazilarin1 da ilk ayetinde oldugu gibi
belirttigini gormekteyiz. Bu rivayete dayanarak Vakia Siresi’nin ismi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ifadesiyle belirlendigi anlagiimaktadir. Dolayisiyla Zerkesi, bu
isimlendirmelerin tevkifi olduguna delalet ettigini belirtmektedir.*’

Ayrica Hz. Osman’in (r.a.) mushafinda da strenin ad1 Vakia olarak yazildig
goriilmektedir.

2.1.2. Siirenin Ayet Sayisi, Kelimeleri ve Harf Adedi

Stirenin ayet say1s1, doksan altidir.*® Kife alimlerine gre doksan alt1 ayeti olan
bu sfire, Basra alimlerine gore doksan yedidir. Mekke, Medine*’ ve Sam alimlerine
gore ise doksan dokuzdur. Ihtilaf, stirenin on dért Ayetinde bulunmakta* ve ayrmtisi

(Sekil 1.1.) de gosterilmistir.

Strenin kelime adedi, ii¢ yiiz yetmis sekizdir. Stirenin harf adedi bin yedi yliz
tictiir.* Elmalili Hamdi Yazir, stirenin kelime adedini, bin iki yiiz yetmis sekiz ve harf

adedini, yedi bin elli ii¢ olarak belirtmektedir.’® Hatib Sirbini ise sfirenin kelime

4 el-Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, (6. 671/1273), el-Cami li-
Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Kdmil Muhammed el- Harrat, Muhammed
Mu’tez Kerimuddin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, C: XX, s. 176.

45 Zerkesi, “’stre isimleri tevkifi olmasayds, siire hakkinda bilgiye sahip olan kimseler, siireye uygun
gelen manalara bakarak degisik isimler tiiretebilir ve stre isimleriyle ilgili bir disiplinsizlik meydana
gelebilir’’ der. Bu ifadeden Zerkesi’nin shirelerinin tevkifi oldugu goriisiinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
bkz. Zerkesi, a.g.e., C: 1, s. 270; Suyfiti, sire isimlerinin hadisler ve eserlerden kaynakli tevkifi oldugunu
acikea ifade etmistir. bkz. itkan C: 1, s. 119.

46 el-Mukatil b. Siileymén, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, (6. 150/767),
Tefsir Mukatil b. Siileyméan, thk. Abdullah Mahmud Sihane, Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut,
2002, C: 1V, s. 213.

47 Medine, medine kirait ekolu iki kola ayrilir, bunlar medeni evvel ve medeni 4hirdir. Medeni evvel,
Kufe ulemasinin Medine Ulemasindan naklettikleridir. Medeni dhir, Abu Cafer Yezid bin Ka’ka ve
Seybe bin Nasah’a mensub rivayetlerdir. bkz. ed-Déani, EbG Amr Osman b. Said b. Osman, (6.
444/1053), el-Beyan fi Addi Ayi-l Kur’an, thk. Ganim Kadura’l-Hamd, Merkezu’l-Mahtitat ve’t-
Turas ve’l-Vesaik, Kuveyt, 1994, s. 67; ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201), Fiintinu’l-Efndn fi Uyé@ni Uliimi’l-Kur’an, thk. Hasan
Ziyauddin Itr, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 67.

48 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 399.

49 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 400; Dani, a.g.e., s. 239.

0 Yazr, a.g.e., C: VI, s. 392.
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adedini, ii¢ yiiz doksan sekiz olarak vermektedir.’! Basta ifade etti§imiz ve Dani’nin
el-Beyan fi Addi Ayi-1 Kur’an adli eserinde belirttigi adetler kanaatimize gore isabetli

olarak goriilmektedir.

3! el-Hatib es-Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Kahiri, (6. 977/1570), es-Siracii’l-Munir,
y.y., ty., C: IV, s. 178.
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Sekil 1.1.

NO AYET VE NUMARASI KUFE MEKKE MEDINE EVVEL MEDINE AHIR SAM BASRA
1 8 432 -3 &bwb% X Ayri bir ayet olarak Ayr1 bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak
o : saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
2 9 eég,;_;,i_g«j‘ ‘_’,\,w\ﬁ, X Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak
- ' saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
3 15 4B ,55 0 Jky | Ayn bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak X X
o 7 : saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
4 18 45,60 bl X Ayr bir ayet olarak X Ayr bir ayet olarak X X
e saymaktadir saymaktadir
5 22 §oks Si3p Ayr1 bir ayet olarak X Ayr1 bir ayet olarak X X X
o . saymaktadir saymaktadir
6 25 q%\.w I3 X X X Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak
T saymaktadir saymaktadir saymaktadir
7 27 & ‘_’)\,w\j% X Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak X Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak
T saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
8 35 @@;Lﬁﬁ uj"\‘l““ Gy | Aynbir dyet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr1 bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak X
: ” saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
9 41 i) C»\:w\j% X Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak
e saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
10 42 B0 0eFs 250l 3P Ayr bir ayet olarak X Ayr1 bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak
I ) saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
11 47 %u)jy)u 1,565 X Ayr1 bir ayet olarak X X X X
i saymaktadir
12 49 UJ)Y\ o B Ayr1 bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak Ayr1 bir ayet olarak X X Ayri bir ayet olarak
- = saymaktadir saymaktadir saymaktadir saymaktadir
025
13 50 FRTREY X X X Ayri bir ayet olarak Ayri bir ayet olarak X
saymaktadir saymaktadir
14 89 §85535 £ 555 X X X X Ayr bir ayet olarak X

saymaktadir
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2.1.3. Stirenin Niiziill Donemi

[bn Hisam es-Siretii’'n-Nebeviyye adli eserinde Ibn Ishak’tan Hz. Omer’in
(r.a.) Islam’t kabul etmesi olaymi soyle rivayet etmektedir. “Hz. Omer (r.a.)
Peygamber Efendimizi (s.a.v.) o6ldiirmek maksaduyla ¢iktigi yolda Nuaym b. Abdullah
(r.a.) ile karsilasmis ve ondan kiz kardesinin miisliiman oldugunu ogrenmistir. Bu
sebeple Hz. Omer (r.a.) kiz kardesinin yanina gider. Evinin éniine geldiginde, Habbdb
b. Eret (r.a.), Fatuma bint Hattdb ve esi Said b. Zeyd’e (r.a.) Tdha Siresini
okumaktadir. Habbab b. Eret (r.a.), Hz. Omer’in (r.a.) sesini duyunca evin bir tarafina
gizlenir. Iceri giren Hz. Omer (r.a.), bazi sesler duydugunu séyler ve kiz kardesi ve
esine sert bir sekilde karsilik verir. Kiz kardesinin aldig1 darbeden étiirii yaralandigini
goren Hz. Omer (r.a.), yaptigindan pisman olur ve kiz kardesinin tuttugu sahifeye
bakmak ister. Kiz kardesi sahifeyi vermek istemez ve ‘’sen necis birisin bu sahifeye
ancak temiz olanlar el siirebilir’’ der, Hz. Omer (r.a.) temizlenir ve Tahad Stresi nin
yazili oldugu sahifeyi alir ve okumaya baslar. Bundan etkilenen Hz. Omer; (r.a.)
bunlarin ¢ok giizel kelamlar oldugunu soyler. Bu sozleri duyan Habbab b. Eret (r.a.)
gizlendigi yerden ¢ikar ve soyle der: Peygamber Efendimizin (s.a.v.) senin hakkinda
dua ettigini isittim. Nitekim, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle dua etmistir:
Allah’im, Islam’1 Ebii’l-Hakem b. Hisam yahut Omer b. el-Hattdb ile destekle. Bu
sozleri igiten Hz. Omer (r.a.), Peygamber Efendimizin (s.a.v.) yamina gider ve
miisliiman olur.”>*> Bu olay Habesistan hicretinden sonra oldugu bilinmektedir.
Dolayistyla Hz. Omer’in (r.a.) en erken risaletin besinci yilinda miisliiman oldugunu

sOyleyebiliriz.

Abdullah b. Abbas’in (r.a.) rivayetinde Taha, Vakia ve Suard slrelerinin
pespese nazil oldugu belirtilmistir.>* Dolayisiyla yukarida bahsettigimiz olay1 dogrular
niteliktedir.

Ayrica bu olaydan Vakia stresinin mekki bir stire oldugu da anlasilmaktadir.

Ibn Atiyye, tefsirinde bu sfirenin sézii muteber miifessirlerin icmasi ile mekki

52 Tbn Hisam, Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyib el-Himyeri el-Meafiri el-
Basti el-Misri, (6. 218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1990, C: 1, s. 372.

>3 Suyiti, el-Itkan, s. 35.
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oldugunu belirtmekte ve stire i¢erisinde medeni veya seferi bir ayetin sabit olmadigini
ifade etmektedir.™
2.1.4. Strenin Niiziil Sebebi ve Mushaftaki Sirasi
Strenin niiztl sebebi ile ilgili rivayetler i¢in kaynaklara bakilmis ancak
konuyla ilgili bir rivayet bulunamamistir. Ancak slrenin birkag¢ ayeti hakkinda niizGl

sebebi ve buna dair rivayetler bulunmaktadir.

Stire, mushafta elli altinc1 siradadir.> Niizul siras1 kirk altidir. Suara stiresinden
once, Taha stiresinden sonra nazil olmustur.*®
2.1.5. Miinasebet ilmi A¢isindan Vakia Siresi
Sozliikte bir seyin diger seyle olan baglantisi anlamina gelen (<) kokiinden

tiiremis olan miinasebet kelimesi, iki sey arasindaki iliski anlamina gelmektedir.>’

Tefsir ilminde bu disipline “el-miindsebe beyne’l-dyat, (LY c Awlidl) et-
tenasiib beyne’l-dyat ve’s-siiver, (Uslls CLY) G wlill) tendsiibii’l-dy ve’s-siiver,
(Us s ¥ i) miinasebatii’l-Kur’an” (o' <llic) da denilmektedir. Miinasebet
kelimesi ayetler ve streler arasinda icmal-tafsil, umim-husts, akli-hissi gibi buna
benzer aldka gesitlerinden biriyle veya sebep-miisebbeb, illet-maliil, benzerlik-zitlik
gibi zihni baglarla mana irtibatim gdstermek {izere kullanilmaktadir.® Buna bagh
olarak ayetler ve slreler arasindaki miindsebet ve tenasiib konusu, mevcut mushaf
tertibinin tevkifi oldugu goriisii esas almarak incelenmektedir. Ayrica ayetler ve
sireler arasindaki miinasebet ve tenasiibe dair bilgilerin akla dayandigi
belirtilmektedir.>

Kur’an’1n, ayet ve stireleriyle bir biitiin oldugu diisiincesinin islendigi nazmii’l-

Kur’an konusunun, miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver ile yakin ilgisi bulunmaktadir.

34 Tbn Atryye, Ebii Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliisi, (6. 541/1147), el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’1-Kitabi’l-‘ Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut, 2001, C: V, s. 238.

55 Siileyman Ates, a.g.e., C: X, s. 2595.

56 bn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 280.

57 Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-R4zi el-Kazvini el-Hemedani
(6. 395/1004), Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Harun, Daru’l-Fikr, 1979, C: V, s. 423.
38 Zerkesi, a.g.e., C: 1, s. 35.

59 Zerkesi, a.g.e., C: I, s. 37.
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Ayrica miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver konusu, i‘cazii’l-Kur’an ilmiyle de alakal
olmakla birlikte onun alt disiplini olarak kabul edilmektedir.*

Kur’an ayetleri ¢esitli zaman araliklarinda ¢esitli sebepler lizerine indirilmistir.
Ancak ayetlerin farkli zaman dilimlerinde indirilmis olmasi, ayetler arasindaki irtibata
engel teskil etmemektedir. Aksine bu durum insicdm ve miinasebetin tesisi igin sebep
olmaktadir. Dolayisiyla ayetler ve sireler arasi miinasebette oldugu gibi, bir slirenin
ilk ayeti ile son ayeti arasinda da insicAdm vardir. Netice olarak bu ayetlerin herhangi
birini yerinden oynatmak veya lafizlarin yerini degistirmek asla miimkiin degildir.
Ciinkii bu, Kur’an’in tertibiyle alakalidir. Kur’an’in tertibi de micizevi yonlerinden
biridir.5!

Zerkesi el-Burhan adli eserinde, miindsebet ve tenasiib konusunu ilk olarak
Bagdat’ta Ibn Ziyad en-Nisabari (8. 324/936) tarafindan ifade edildigini
belirtmektedir.®> Zemahseri, Fahreddin er-R4zi ve Burhaneddin el-Bikai gibi
miifessirlerin ibn Ziyad en-Nisabhri’nin bu diisiincesini benimsemek suretiyle, ayetler
ve slreler arast anlam iligkilerini Kur’an’1 anlamada bir yontem olarak kabul ettiklerini
gormekteyiz. Ancak Ibn Ziyad en-Nisabiri’nin miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver ilmine
katkis1, sifahi nakilden 6teye gegmemektedir.®*

Ancak Zemahgseri’den ziyade, tefsirlerinde bu ilme yer veren ve bu ilmin kalic1
olmasma katki saglayan alimler arasinda ilk olarak Fahreddin er-Razi’nin (0.
606/1210) oldugu ifade edilmektedir. Razi’den sonra bu ilme, tefsirlerinde yer veren
alimler olarak, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. el-Hasen et-Tiicibi el-Haralli (0.
637/1240) ve Serefuddin Ebii’l-Fadl Muhammed b. Abdillah el-Miirsi (6. 655/1257)
ve Ebl Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Siileyman b. el-Hasen el-Belhi el-
Makdisi (6. 698/1298) gibi alimler belirtilebilir. Ayrica Ebu Ca’fer Ahmed b. Ibrahim
el-Girnati (6. 708/1308) ““el-Burhan fi Tertibi Siiveri’l-Kur’an” adiyla ilk miistakil

eseri yazan alim oldugu soylenebilir. Nizdmuddin Hasan b. Muhammed en-Nisabiiri

6 Mehmet Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2020, C: XXXI, s. 568.

6! Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, IFAV, Istanbul, 2019, s. 204.

62 Zerkesi, a.g.e., C: 1, s. 36; Ibnii’z-Ziibeyr es-Sekafi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim b. el-Girnati el-
Endeliisi, (6. 708/1308), el-Burhan fi Tenésiibi Siiveri’l-Kur’an, thk. Muhammed Sa’bani, Daru
[bni’l-Cevzi, Dammam, 2008, s. 65.

63 Mehmet Faik Y1lmaz, a.g.m, C: XXXI, s. 568.

64 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, a.e., s. 205.
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(6. 728/1327), Ebli Hayyan Muhammed b. Ytsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyéan el-
Endeliisi (6. 745/1344), Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdilgaffar
el-ici (6. 756/1355) gibi miifessirlerin eserlerinde Ayet ve sdreler arasindaki
miinasebetleri ifade ettikleri goriilmektedir. Son olarak Ebii’l-Hasen Burhaniiddin
Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-Hirbevi el-Bikai (6. 885/1480) “Nazmii’d-Diirer
fi Tenasiibi’l-Ay ve’s-Siiver” adiyla olduk¢a hacimli bir eser telif etmistir. Dirayet ve
rivayet tefsirleri igerisinde, ayetler ve sireler arasindaki miinisebet ve tendsub
konusunu derin ve engin bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir.®
2.1.5.1. Vakia Stresinin Ismi ile Konusu Arasindaki Miinasebetleri

Vakia Stresi, adin1 stirenin birinci ayetinden aldig1 ifade edilmektedir. Ayrica
Vakia, kiydmetin adlarindan biridir. Muhakkak surette meydana gelecek anlamindan
dolay1 bu ismin verildigi belirtilmektedir. Bundan dolay1 mahserde insanlarin gruplara
ayrilmasi ve cennet ehlinin cennete ve cehennem ehlinin cehenneme girmesi,
kiyAmetin kopmasina baghdir.®® Ancak siire isminin tevkifi oldugunu daha 6nce ifade

etmistik.

2.1.5.2. Vakia Stresinin Basi ile Sonu Arasindaki Miinasebeti
Stre, konu itibariyle ilk boliimlerinde dirilis ve buna dair deliller ile baglamakta
ve son boliimde ise bunu teyid amach ifadeler kullanmaktadir. Ornek vermek

gerekirse,

1. Sarenin kirk yedinci ayeti 4,552 )l Glie; G155 &5 L,u\ Oy ks 15650
inkarcilarin bu dediklerine son bdliimde cevaben e%uu,l\ G5 54 108 &l

ayeti, anlam biitlinliigii acisindan ¢ok derin bir insicaAm olusturmaktadir.

2. Sire, yedinci ila onuncu ayetlerinde ifade edilen,
G Bl Sl e Gl b aad sl G s sy

?

400, 5,405 Bt Sl

% Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, a.e., s. 207.

% Seyyid Kutub, Ibn ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, (6. 1966), fi Zalali’l-Kur’an, Daru’s-Surik, Kahire,
1972, C: VI, s. 3461; Mustafa Miislim, Iyade el-Kubeysi, Ahmed el-Bedevi, v.d., et-Tefsiru’l-Mevzi’i
li Siiveri’l-Kur’ani’l-Kerim, Camia Sarika, 2010, C: VII, s. 593.
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4 CEe M::, SERCIPOV j;:g @udha!\ uu,&J 23\ G “kiyameti siigra” ile

tamamlanmaktadir.®’

2.1.5.3. Vakia Siresinin Onceki Stre ile Miinasebeti

Stire, mushafta elli altinci siradadir. Niizul sirasi, kirk altidir. Suara stiresinden

once, Taha stresinden sonra nazil olmustur. Ancak miinasebet ve tenasiib konusu,

mevcut mushaf tertibinin tevkifi oldugu goriisii esas alinarak incelenmektedir.

Dolayisiyla mevcut mushaf tertibini dikkate aldigimizda Vakia Siresi’nden Once

Rahman Stresi gelmektedir.

Rahman Siresi ile Vakia Stiresi arasindaki miindsebetleri soyle ifade edebiliriz:

1.

Rahman Siresi’nde Allah Teald nin insanlara bahsettigi nimetler ve bu
nimetlere karsilik insanlardan siikretmeleri talep edilmis ve nankdrliik
yapmaktan uzak durmalari tembih edilmistir. Bu strede, stikredenlere
hayirli miikafatlar varken, nankorliik yapanlara ve inkarcilara ise kotii
cezalar vardir.

Onceki stirede, diinya nimetleri ile cennet nimetleri zikredilmis, bu
stirede ise kalic1 olan cennet nimetlerine kimlerin sahip olacag: ifade
edilmistir.

Onceki stirede, rahmet ve merhametin izhar1 varken bu stirede cezalarin

izhar vardir.%®
Onceki stirenin 46. dyeti oz o35 plis SE SUsb ile 62. Ly, G
405 ayetinde cennetler zikredilmistir. Bu siirede ise cennet ehlinin

hangi cennetlere sahip olacagi agiklanmistir.®

7 Mustafa Miislim, et-Tefsiru’l-Mevzii’i li Siiveri’l-Kur’ani’l-Kerim, a.e., C: VIL s. 594.
68 Fahreddin er-Razi, Ebli Abdillidh Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, (&.
606/1210), et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fikr 1i’t-Tibda ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, 1981, C: XXIX,

s. 140.

% Eb Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C: X, 5.75.
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5. Vakia Stresi, Rahman Siresi’nin sonunda yer alan celal ve ikrami

aciklamaktadir.

6. Onceki siirede, miikerrer olarak gelen §0Gié=3 R T L;u%» yetinin

manasi arasinda da bir miinasebet vardir. Kiydmetin kopmasindan
sonra yalanlama ihtimali kalmayacaktir. Firsat eldeyken tekzip ve
yalanlamay1 birakarak imana ve siikre yonelmenin Onemini ifade
etmektedir.”

7. Her iki sirede de “Kiyamet”, “Cennet” ve “Cehennem’in” vasiflar

anlatilmaktadir.”!

z -

8. Onceki siirede bulunan §oBAE 355 G388 s A2 By ayetiyle

inkarcilarin ve inananlarin bahsi baglarken Vakia Stresi’nde ise 15

L
&3 <a3; Aayetiyle oOnceki slrenin tamamlayicisi ve devami

niteligindedir. Boylece Rahman Siresi, insanlari, cinleri, yaratilisi,
mahlikati ve nimetleri zikretmektedir. Devaminda ise cehennem ehlini
ve cennet ehlini zikretmekte ve farkli cennetlerden bahsetmektedir.
Vakia Siresi’'nde ise mii’minlerin amellerine gore farkli cennetlere
sahip olacaklar1 zikredilmektedir. Devaminda ise yaratilis ve nimetler
hakkinda beyan ederek inkarcilara kars1 hiiccetler ifade edilmektedir.
Bir nevi Rahman Siresi’nde baslarda zikredilen, Vakia Siresi’nde
sonlarda zikredilmekte, onun sonlarinda zikredilenler ise bunun
baslarinda zikredilmektedir.”?

2.1.5.4. Vakia Saresinin Sonraki Sire ile Miinasebeti

0 Yazr, a.g.e., C: VII, s. 393.

"I el-Meragi, Ahmed Mustafa, (6. 1952), Tefsiru’l-Meragi, Seriketu Mektebeti ve Matba’ati Mustafa
el-Babi el-Halebi, Misir, 1946, C: XXVII, s. 130.

2 Sald Havva, (6. 1989), el-Esas fi’t-Tefsir, Daru’s-Selam 1i’t-Tib4a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, Kahire,
1985, C: X, s. 5680; Remzi Seyyid Sa’ban, Mustafa Serif, ibrahim Seyyid Suveyrki, v.d., ( sl aans
LAY 4y, et-Tefsiru’l-Vasit 1i’l-Kur’an’il-Kerim, Matbaatu’I-Mushafi’s-Serif, Misir, 1992, C:
IX, s. 1232.
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Viakia Stresi’nden sonra gelen Hadid Siresi, mushafta elli yedinci, niizil
sirasina gore doksan dordiincli stredir. Zilzal Sdresi’'nden sonra Muhammed

Stiresi’nden &nce nazil olmustur. Mekki stireler arasinda sayilmaktadir.”

Vakia Stresi i1le Hadid Stresi arasindaki miinasebetleri soyle ifade edebiliriz:

1. Vakia Siresi’nde o%r.&_d\ &5 b Cw_e% ayetinde tesbih emredilmekte
ve Hadid Stiresi’nde 4221 55301 535 (2535 S5 G 6 & &b tesbih

199 59

kelimesi ile baglamaktadir. Ayrica tesbih kelimesi = gegmis zaman

kipiyle gelerek bir nevi emrin yerine getirildigini gostermektedir.”
2. Vakia Siiresi’nin son boliimiinde “mukarrab” ve “ashabu’l-yemin” olan

kullardan bahsedilmektedir. Hadid Stresi’nde ise slrenin birinci

ayetinde ifade edilen “_z) 35 o) & G & 7 * kisimda goklerde ve

yeryliziinde yasayan tiim mevcidatin tesbih ettigi ifade edilmektedir.
Dolayistyla “mukarrab” ve “ashabu’l-yemin” olan kullar da buna

samildir.”

2.1.5.5. Vakia Strenin Ayetleri Arasindaki Miinasebeti

Vakia Sdresi, kiydmetin kopmasi ile ilgili ayetlerle baslayarak, mahser giinii
insanlarin gruplar halinde olacagindan bahsetmektedir. Akabinde amel defteri
sagindan verilenler, amel defteri solundan verilenler ve amelde 6nde olanlarin bahsi
gecmektedir. Devaminda amelde 6nde olanlarin nasil bir cennet igerisinde olacaklari
ifade edilmekte, akabinde de amel defterleri sagindan verilenlerin nasil bir cennet
icerisinde olacaklar1 zikredilmektedir. Derin bir insicam igerisinde gruplarin durumlari
sondan geriye dogru ifade edilmektedir. Amel defterleri solundan verilen kimselerin
diisecekleri cehennem ¢ukurundan bahsedilerek, bunun sebebi olarak onlarin kiyameti
ve kiyametten sonra dirilisi yalanlamalar1 gosterilmektedir. Devaminda inkarcilarin

diisiincelerini ciirlitecek mahiyette deliller beyan edilmektedir.

3 Ebi Hayy4n el-Endeliisi, a.g.e., C: X, 5.99.

4 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., C: X, 5.100.

75 el-Bikai, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi, (6. 885/1480),
Nazmii’d-Diirer fi Tenﬁsiibi’l-Ay ve’s-Siiver, Daru’1-Kitabi’l-Islami, Kahire, t.y., C: XIX, s. 252.
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2.1.6. Sarenin icerdigi Konular
Bu siire, igerdigi tevhid ve ahiret konulariyla, Mekkeli miisriklerin itirazlarina
kars1 verilen cevaplar ifade etmektedir. Onlarin en 6nemli itiraz1 olan, kiyametin
vukuu ve dliimden sonra dirilis ve ahiret hayatina dair ortaya attiklart mesnetsiz sozlere

verilen cevaplar icermektedir.”®

Strenin igerdigi konular1 genel anlamda soyle siralamak miimkiindiir.
1. Kiyametin kopacaginin ve dirilisin muhakkak olusu, mahserde
insanlarin gruplar halinde olmasi ve onlarin ahiretteki durumlari,
2. Dirilige ve cezdya dair deliller,
3. Cennet nimetleri,
4. Cehennem azaba,
5. Yaratilis ve bir takim mahlukata dair bilgiler,
6. Kur’an-1 Kerim’in saninin yiiceligi ve dirilise dair verdigi bilgiler.”’
2.1.7. Stirenin Hedefleri
Stre, diger mekki strelerde oldugu gibi tevhid-i rubiibiyet ve tevhid-i ulthiyet
akidesini saglama almak {izerine insd edilmistir. Bu dogrultuda, Allah Teéala’nin
alemler ve insanlar iizerinde her an yaraticiligini, hayat1 devam ettirmesini, her seyin
iizerinde olan tasarrufunu, hakimiyetini, malikiyetini, irddesini ve idaresini yansitan
ayetleri bu strede géormek miimkiindiir. UltGhiyeti de yalniz O’na tahsis edip, sadece

ve sadece O’na kullugu emreden ayetleri de gérmek miimkiindiir.”

2.1.8. Strenin Fazileti
Ebii Zibye'den gelen bir senetle, Ebii Ishak Sa‘lebi, Abdullah b. Mes'ad'un (r.a.)
oliim hastaligina yakalandig1 hadiseyi anlatirken, Ebli Zibye'nin (r.a.) sdyle dedigini
rivayet etmektedir: Abdullah b. Mes'id (v.a.) 6liim hastaligina yakalanmisti. Osman
b. Affan (r.a.) ziyaretine gelerek, sikdyetin ne diye sordu. Abdullah

76 Mevdidi, a.g.e., C: VI, s. 89.

77 Mustafa Miislim, v.d., et-Tefsiru’l-Mevzii’i li Siiveri’l-Kur’ani’l-Kerim, a.e., C: VII, s. 591; Remzi
Seyyid Sa’ban, v.d., a.e., C: IX, s. 1233; Hasan Habenneke el-Meydanti, (6. 1978), Meéaricii’t-Tefekkiir
ve Dekiiku’t-Tedebbiir, Daru’l-Kalem, Dimask, 2002, C: VIII, s. 430; Me’min Hammds, et-
Tefsiru’l-Me’miin, y.y., Dimagk, 2006, C: VII, s. 556.

78 Mustafa Miislim, v.d., et-Tefsiru’l-Mevzi’i li Siiveri’l-Kur’ani’l-Kerim, a.e., C: VII, s. 591.
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- Giinahlarimdan sikayet ediyorum, dedi.

- Peki arzun nedir?

- Rabbimin rahmetini arzuluyorum.

- Senin igin bir doktor getirteyim mi? diye sordu Osman b. Affdn (r.a.)

- Beni doktor hasta etti, diyerek cevap verdi Abdullah b. Mes'id (r.a.)

- Sana ikramda bulunulmasini emredeyim mi?

- Ikrama ihtiyacim yok dedi, Abdullah b. Mes"id (r.a.)

- Senden sonra kizlarinin olur.

- Kizlarnimin fakir kalacagindan mi korkuyorsun.! Ben kizlarima, Vakia
Stiresi’'ni okumalarint emrettim. Ciinkii ben Rasulullah’in (s.a.v.) soyle dedigini
isitmistim. “Kim Vékia Suresini okursa, ona asla fakirlik isabet etmez.””

Ebi Ishak Sa‘lebi, Ubey b. Ka‘b’in (r.a.) Rasulullah’in (s.a.v.) soyle dedigini
rivayet etmektedir: “Kim Vakia Siuresi’ni okursa, gdfiller ziimresi arasina ismi
yazilmaz ve Allah, kiyamet giinii onu mukarrab kullar arasinda diriltir.”%°

Suyfiti, Ibn Abbas’in (r.a.) Rasulullah’m (s.a.v.) soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Vakia Siresi, zenginlik suresidir. Boylece bu sireyi okuyunuz ve
cocuklarimiza égretiniz.”®!

Suydti, Aise’nin (r.a.) kadinlara soyle dedigini nakleder: “Vikia Siiresi’ni
okumaktan kendilerinizi alikoymayiniz.”®*

2.2. HADIS KAYNAKLARINDA VAKIA SURESI
Hadis kaynaklarindan elde ettigimiz rivayetleri bu baslik adi altinda zikrederek

konumuza devam edecegiz.

7 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 401; Hafiz ibn Asakir’in naklettigi rivayette, “ben kizlarima her gece Vakia
Stiresi’ni okumay1 emrettim.” ile “Kim Vakia Stiresi’ni her gece okursa, ona asla fakirlik isabet etmez*
ibarelerinde “her gece” kelimeleri ile gelmistir. Ibn Kesir bu rivayeti tercih etmistir; Ibn Kesir, Ebii’l-
Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii, (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Hikmet b. Besir, Dar Ibn’il-Cevzi,
Dammam, 2010, C: VII, s. 124; Suyiti, Ebii’l-Fazl Celéliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Safii, (6. 911/1505), ed-Diirru’l-Mensir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Turki, Merkez
Hicr 1i’1-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, Kahire, 2003, C: XIV, s. 173.

80 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 403.

81 Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, C: XIV, s. 174.

82 Suyti, ed-Diirru’l-Mensiir, C: XIV, s. 174.

28



83, ad) § ) s Lla 6438 511 6 ) s wS3 Lt | gale rellla 0 il e .1

Yukaridaki rivayetten anlasildig: iizere, Vakia Siresi’nin bolluk ve zenginlik
stiresi oldugu ve bu slirenin kadinlarimiza 6gretilmesi ortaya ¢ikmaktadir.

84 1oyl 4318 A0f o AL S ) 15 s |8 o gmne (il 2o e 2

Gorildugi tizere, Vakia Stiresi’nin her gece okunmasiyla fakirligin ve darligin
asla gelmeyecegi diistiniilmektedir.

(U303 F 508} Gy el 4aBl 5115 ) g 38 000 e S B pee ol e e 3
55,4 ol AR sl ] {Eladds & 508} 18 4 D pmey ) J [AS el ]

Rivayetten anlasildigi kadartyla, Vakia Stresi’'ni Ibn Omer (r.a.) Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) tilavet etmekte ve onu dogrulamaktadir. Baska bir rivayette ise
“& 508 yerine “Z 3% olarak gelmektedir.?

o3 4 Oals 58 iy o5 Culilal) (e ) ol Lgalat s Aadl gl 55w B e - 4
VA phe I e duls Adls 15
Yukaridaki rivayetten anlagildigi iizere, Vakia Siresi’ni okumanin ve onu

okutmanin neticesinde o kimse, géfillerden olmayacagi, onun ve ailesinin fakirlikle

ylizlesmeyecegi goriilmektedir.

8 ed-Deylemi, Eb(i Mansiir Sehredar b. Sirliye b. Sehredar, (6. 558/1163), Firdevsii’l-Ahbar bi-
Me’siiri’l-Hitab, thk. Said b. Beysini Zaglil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986, C: 111, s. 10., el-
Bani, bu hadis-i serifi zay1f hadis olarak saymustir.

84 el-Fesevi, EbQl Yisuf Ya‘klb b. Siifyan b. Ciivvan, (6. 277/890), Mesyeha Ya‘kiib b. Siifyan el-
Fesevi, thk. Muhammed b. Abdullah es-Seri’, Daru’l-Asimeh, Riyad, 2010, s. 45., Fesevi, ibn
Mes’id’un (r.a.) kizlarina Vakia Stresi’ni her gece okumalar1 yéniinde emrettigini belirtmistir., Ibn
Kesir, a.g.e., C: VI, s. 124., el-Elbani, bu hadis-i serifi zayif hadis olarak saymustir.

85 et-Taberani, Ebii’l-Kdstm Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb, (8. 360/971), el-
Mu‘cemu’l-Evsat, thk. Tarik b. I’vazi’l-lah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni,
Daru’l-Harameyn, Kahire, 1995, C: 1V, s. 360.

86 el-Heysemi, Ebii’l-Hasen Nireddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, (6. 807/1405), Mecmau’z-Zeva’id
ve Menbau’l-Feva’id, thk. Hiisdmeddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, 1994, C: VII, s. 156., bu
hadis-i serifin ravileri sikadir. (Giivenilirdir.)

87 es-Sevkani, Eb(i AbdilliAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, (6.
1250/1834), el-Fevaidu’l-Mecmiia, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, s. 311., Sevkani bu rivayetin senedinde Abdulkuddiis b. Habib’in
bulundugunu ve onun metriik kimse oldugunu belirtmistir.
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Rivayetten anlasildig1 kadariyla, Vakia Stiresi’nin igerdigi konular bakimindan

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) saclarini agirttig1 goriilmektedir.
S aSBla o S il hall Sl # ) Qs OIS e 02 s 5 L6
b i OIS aSBla (pe Caal Al culS abdy IS 4y 2l sl
89 555l (ye Lasa g dadl ) jadl)
Goriildigii tizere, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sabah namazlarinda Vakia Stresi

ve benzeri sireleri okudugu anlagilmaktadir.
20,2280 5l 5 Al By gun g g By 3me Be) 8 SIS QIS Ll (7
Rivayetten anlasildigr kadariyla, Hz. Peygamber (s.a.v.) Yasin, Duhin ve
Vakia strelerini cok okudugu anlagilmaktadir.
ey LAl S5 g AN 5 gauy Gkl s 3aia s sl (e A HS) 8

o 4a8) Jll

Yukaridaki rivayetten anlasildigi tizere, Hz. Peygamber (s.a.v.) Yasin, Secde,
Lokman, Duhan, Miilk, Ziimer ve Vakia strelerini ¢ok okudugu goriilmektedir.

2.3. VAKIA SURESI HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

2.3.1. Vakia Siiresi Hakkinda Osmanh Tiirkcesi ile Yazilan Eserler

8 Said b. Mansir, Ebi Osman b. Su‘be el-Horasani, (5. 227/842), es-Siinen, thk. Sad b. Abdullah,
Daru’s-Samii, Riyad, 1997, C: V, s. 370.

8 Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillih Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi, (6. 241/855), el-
Miisned, thk. Suayb el-Arnait, Adil Mursid, Heysem Abdulgafur, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1999,
Daru’s-Selam, Riyad, 2013, C: XXXIV, s. 504.

0 T4ciiddin es-Siibki, Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, (6. 771/1370), Tabakatu’s-
Séfi‘iyyeti’l-Kiibra, thk. Mahmud Muhammed et-Tinahi, Abdulfettah Muhammed el-Hilvu, Daru
Ihyai’1-Kiitiibi’1-Arabiyye, Kahire, t.y., C: VI, s. 306.

91 el-Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tiisi,
(6. 505/1111), ihyaii Ulimi’d-Din, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2005, s. 407; Zeyniiddin el-Iraki,
Gazzali’nin zikrettigi hadis-i serif hakkinda “°>_iSP” kelimesini hadis kaynaklarinda bulamadigin
belirtmektedir. Ayrica bkz. Zeyniiddin el-Iraki, Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b.
Abdirrahman, (6. 806/1404), el-Mugni ‘an Hamli’l-Esfar fi’l-Esfar fi Tahrici ma fi’l-Thya’i mine’l-
Ahbir, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2005, s. 407.

30



1. Tefsir-i Sure-1 Vakia

Bu eserin yazar belli degildir. Eser Osmanlica olup yazma bir eserdir. H. Selim
Aga ktp. Kemankes boliimii 000035 numarada kayithidir. 44-83 varaktan ibarettir.
2. Sure-1 Yasin, Sure-1 Vakia ve Diger Bazi Surelerin Tefsiri
Eser Osmanlica olup miiellifi belli degildir. Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud
Efendi boliimii 000238 numarada kayitlidir. Yazma eserdir. 93 yapraktan ibarettir.
3. Tefsir-i sure-i Vakia
Eser Osmanlica olup miiellifi belli degildir. Siileymaniye Ktp. Fatih bolimii
005334-01 numarada kayithidir. Nesih hatli ve mesin ciltlidir. Yazma eserdir. 29
yapraktan ibarettir.
4. Tefsiru Streti'l-Vaki'a
Yazma bir eser olup miiellifi belli degildir. Deffeleri diismiis ciltli ve kesideleri
kirmizidir. 135ab’de Seyh Alaeddin’in fikha dair bir makalesi, 136a-140a arasinda da
Bayezid Bistami’den rivayetler vardir. Kastamonu yek. bolimii KHK2437/11
numarada kayithdir.
5. Tefsir-1 Sure-1 Vakia
Osmanlica bir eserdir. Miiellifi bilinmemektedir. Miistensih Mustafa b.
Abdurrahman’dir. Yazma bir eser olup 1089 h. tarihlidir. Nesih hatli ve mukavva
ciltlidir. Stileymaniye Ktp. Servili bolimii 000019-02 numarada kayithdir. 40-74
yapraktan ibarettir.
6. Vakia Suresinin Tefsiri
Osmanlica bir eserdir. Miiellifi bilinmemektedir. 1125 h. tarihlidir. Nesih hatli
ve mukavva ciltlidir. Siileymaniye Ktp. M. Murat-M. Arif boliimii 000157-07
numarada kayitlidir. 290-315 yapraktan ibarettir.
7. Tefsiru Sureti'l-Vakia

Eserin miiellifi Muhammed b. Hamza el-Ayintabi el-Hanefi’dir. Siileymaniye
Ktp. Pertev Pasa boliimii 000613 numarada kayithidir. Eser Arapca olup, Muhammed
b. Hamza el-Ayintabi el-Hanefi Tefsiri adiyla Osmanlicaya tercime edilmistir.
Ceviren, Ezdi Hidir b. Abdurrahim, miist. Muhammed Sana’i’dir. Yazma eserdir. 109-

116 varaktan ibarettir. Ayrica bu eser “Tefsiru Sureti'l-Vakia” adiyla ayn1 boliimde
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Hizir b. Abdurrahman el-Ezdi’ye (793) atfedilmistir. Eser Osmanlica olup yazma bir
eserdir. Eserin tarihi 1234 h. olarak belirtilmektedir. 109-116 varaktan ibarettir.
8. el-Havassii’'n-Nafia fi Tefsiri Stireti’l-Vakia
Eser Osmanlica olup, miiellifi Kureysizade el-Hac Mehmed Fevzi Efendi’dir.
(6. 1318/1900), 1313 h. tarihinde basilmig ve GNL. 168438 numara 4619. boliimde
kayithdir. 19 sayfadan ibarettir.”
2.3.2. Vakia Siresi Hakkinda Arapca Eserler
1. Suretii’l-En’am ve Suretii’l-Vaki’a
Yazma bir eser olup miiellifi belli degildir. Arapga bir eserdir. Stileymaniye
Ktp. Ayasofya boliimii 000019 numarada kayithdir. 23 yapraktan ibarettir. Nesih

hattiyla kaleme alinmigtir.
2. Suretii'l-Vakia

Yazma bir eser olup miiellifi belli degildir. Arapca bir eserdir. Adana Il H. Ktp.
000428 nurada kayithidir. 152b-155a varaktan ibarettir.
3. Tahricii'l-Ehadisi'l-Asari’l-Vakia fi Tefsiri'l-Kessaf li'z-Zemahseri
Arapca bir eserdir. Miiellifi Ebi Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf
b. Muhammed Zeylai’dir. (6. 762/1360) GNL. 056467-01 numarada kayithdir.
4. Risale fi Tafsir Surati'l-Vakia
Arapg¢a yazma bir eser olup miiellifi belli degildir. Millet ktp. Ali Emiri Arabi
boliimii 004485 numarada kayitlidir. 106-112 sayfadan ibarettir.
5. Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil'in Vakia Suresine Hasiye
Yazma bir eser olup arapga olarak kaleme alinmistir. Miiellifi Ahmed b.
Omer’dir. Eser 1144 h. tarihinde yazilmistir. 18-32 yapraktan ibarettir. Siileymaniye
Ktp. Esad Efendi boliimii 000228 numarada kayithidir.
6. Tefsir-i Sure-i Vakia

92 Edirne miiftiisii Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi’nin Osmanlica olarak kaleme aldig: bu eser,
Selma Yildirim tarafindan 2018 tarihinde transkripsiyon ¢aligmasi yapilmistir. Bu ¢alismada ayrica
Fevzi Efendi’nin hayat1 ve eserleri de ifade edilmistir.
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Arapca bir eserdir. Miiellifi Muhammed b. Osman el-Hilmi el-Adavi’dir.
Dersaadet, Sahafiye-i Osmaniye Sirketi tarafindan 1310 h. tarihinde basilmistir. GNL.
229733 numara 59921. béliimde kayitlidir.*?

7. laall (8 leagia g A8l 5 ) g

Eser Mahmud Yakub’a aittir. Stirenin igcerdigi akaid konularini ele almaktadir.
Daru’t-Turasi’l-Arabi tarafindan 1988 yili Kéhire’de yaymlanmstir.

8. The Semantics of Indefinite Articles in Surat Al-Wagqia = Delalatu
Sigati’t-Tenkir fi Streti’l-Vakia

Eser Giilhan Altiirk’e ait olup Sarkiyat Arastirmalari Dergisi’nde Arapga
olarak yaymlamustir. 2018, cilt: XI, say1: 46, s. 33-46.%

9. Salahuddin Halil B. Aybek es-Safedi’nin Tefsiru Sareti’l-Vakia Adh
Risalesinin Tahkik ve Tahlili = The Critical Edition of Jami’al-bayan
Fi Tafsir Al-Qur’an By Muhammad B. Abd Al-Rahman Al-L;ji
Eser Hamza Elyasino’ya ait olup Universal Journal of Theology’de
yaymlanmugtir. 2020, cilt: V, say1: 2, s. 241-259.%
2.3.3. Vikia Siresi HakkindaTiirkce Eserler
2.3.3.1. Yazma Eser
1. Terceme-i Tefsir-i Suretii'l-Vaki'a

Eser yazma bir eser olup Tiirkcedir. Miiellifi ve yayin tarihi belli degildir. Milli

ktp. 002403 numarada kayitlidir. 1b-16a yapraktan ibarettir.
2.3.3.2. Makaleler
1. Vakia Siresi 79. Ayet Baglaminda Mushaf’a Abdestsiz El Siirme

Meselesi

3 Bu eser “Tefsiru Sureti’l-Vaki’a” adiyla Siileymaniye ktp. H. Hiisnii Pasa boliimii 000060 numarada
kayithdir. Miiellifi Muhammed b. Osman Hilmi el- Adapazari Adali’dir. 1278/1861, Istanbul Matbaa-i
Amire, 1288. 460 sayfadan ibarettir. Siileymaniye ktp. Hact Mahmud Efendi b6limii 000157 numarada
“Tefsir Sureti'l-Vaki'a” adiyla kayithdir. istanbul’da 1305’te nesredilmistir. 460 sayfadan ibarettir.

% Altiirk, bu calismasinda Vakia Stresi’nin baslica tenkir iislubunun dzelliklerini belirtmistir. Ayrica
Vakia Siresi’nde tenkir siygasinin ana anlamimi ve bu siyganin hangi baglamlarda kullanildigim
belirterek, tenkirin diger anlamlarini da tespit etmeyi amaglamistir.

% Elyasino, bu ¢alismasinda Salahu’d-Din Halil b. Aybek Safedi’nin (6. 1363/764) “Tefsiru Sireti’l-
Vaki’a” adl1 risalesinin tahkikini yapmistir. Bu eser Muiniiddin Muhammed b. Abdiirrahman el-ici’nin
(6. 905/1500) “Cevamiii’t-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an” adli tefsirinde Vaki‘a Stiresi ¢ergevesinde ortaya
koydugu agiklamalari ele almakla birlikte bununla ilgili degerlendirmelere de yer vermektedir.
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Hakan Ugur’a ait olan bu ¢alismaVakia Stresi’nin 79. ayetiyle ilgilidir. Ustl
Islam Arastirmalar1 dergisinde yaymlanmustir. (2016, say1: 25, s. 205-230.)
2. Vakia Suresi 79. Ayeti Baglaminda Abdestsiz Olanlarin Mushafa
Dokunmast ile Taharet Iliskisi = The Relationship of Touching Mushaf,
Abdest and Cleaning in the Context of Case 79
Mehmet Seyid Gegit’e ait olan bu calisma Vakia Sdresi’nin 79. ayetiyle
ilgilidir. Batman Akademi Dergisi’nde (Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi) yaymlanmustir. (2021, cilt: V, say1: 1, s. 247-266.)°7
3. Vakia Suresinde Anlatilan U¢ Grup Insan Karakteri
Abdullah Demir’e ait olan bu ¢alisma Vakia Stresi’nde anlatilan {i¢ grup insan
karakteriyle ilgilidir. Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi’nde yayinlanmistir. (2017,
cilt: I, say1: 7, s. 32-36.)%
2.3.3.3. Tezler
1. Ahiret Hayat1 A¢isindan Vakia Suresi ve Tefsiri
Halil Cebeci’ye ait olan bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali’nda yiiksek lisans
tezi olarak kabul edilmistir.””

2. Vaki'a Suresi'nin Din Egitimi A¢isindan Tahlili

% Ugur, bu ¢alismasmda mezhep imamlarmin séz konusu ayetle ilgili goriislerini ifade etmektedir.
Ancak ¢alismanin ana hedefi mezhep goriislerinden ziyade, s6z konusu ayetin bu meseleye bir delil
olup olamayacagini tespit etmek amaciyla hazirlandigi goriilmektedir.

7 Gegit, bu ¢alismasinda sdz konusu ayet baglaminda farkli gériisleri agiklamaktadir. Miifessirler
arasinda gergeklesen goriis farkliliklarini ve bu baglamda s6z konusu ayetin taharetle olan iligkisini
ortaya koymaktadir.

%8 Demir, bu ¢alismasinda baz1 insan karakteri ya da insan tiplerinden drnekler vermektedir. Vakia
Stresi baglaminda da ii¢ grup insan karakterinin dzelliklerini agiklamaktadir.

% Cebeci, bu ¢alismasinda konulu tefsir metodu iizerinden séz konusu siireyi ele almistir. Cebeci’nin
bu calismast iki boliimden olugsmaktadir. Birinci bolimde stre hakkinda genel bilgiler vermis, ikinci
boliimde ise sirenin ayetlerini degisik gruplara ayirarak tefsir etmeye calismustir. Taberi, Kurtubi, ibn
Kesir ve Yazir’'in eserlerinden istifade ettigini belirtmektedir. Cebeci’nin bu ¢alismasi Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali
tarafindan 1999 yilinda yiiksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.

34



Miicahit Yilmaz’a ait olan bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali’nda yiiksek
lisans tezi olarak kabul edilmistir.'®

3. Vakia Siresi Ornekliginde Miisnediin Ileyh ve Miisnedin Halleri

Adnan Yamag’a ait olan bu calisma Istanbul Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali1 Arap Dili ve Belagati Bilim Dali’nda yiiksek lisans tezi olarak
kabul edilmistir.'"!

4. el-Vakia Suresi Baglaminda Arap Dilindeki Merfidtin Incelenmesi

Fahri Tepe’ye ait olan bu ¢alisma Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda yiiksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.'%*

5. Kiraat ve Konulu Tefsir Baglaminda Vakia Suresi

Hayati Geng’e ait olan bu calisma Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dali’nda yiiksek lisans

tezi olarak kabul edilmistir.'*

19 Yilmaz, bu calismasinda Véakia Stresi’nde ifade edilen kiydmet olgusunu, ahirette insanlarin
durumlarimi ve bu durumlara gore alacaklar1 miikafat ve cezaya deginerek, egitim ile iliski kurmaya ve
ayetlerin tefsirinde bu egitim metot ve ilkelerine deginmeye ¢alismistir. Yilmaz’ i bu galigmasi girisg ve
{ic boliimden olusmaktadir. Bu ¢alisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali tarafindan 2009 yilindan yiiksek lisans tezi olarak kabul
edilmistir.

191 Yamag, bu calismasinin giris kisminda meani, beyan ve bedi’ ilimlerini genel olarak tanittiktan sonra
calismanin igerigi hakkinda bilgi vermistir. Birinci ve ikinci boliimlerde konular teorik agidan ele
alinmistir. Ugiincii boliimde ise ayetlerde gegen miisnediin ileyh ve miisnedlerin tespiti yapilarak
bunlarm tahlili yapilmistir. Yamag¢’in bu calismasi Istanbul Universitesi Temel Isldim Bilimleri
Anabilim Dali Arap Dili ve Belagati Bilim Dal1 tarafindan 2019 yilinda yiiksek lisans tezi olarak kabul
edilmistir.

192 Tepe, bu calismasinda Vakia Siresi’nin sarf, nahiv, belagat ve kiraat ilimleri agisindan ele aldig1 veri
toplama yontemi ile filolojik yontem kullanmustir. Bu ¢aligma giris ve li¢ boliimden olugsmaktadir. Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali tarafindan 2019 yilinda
yiiksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.

193 Geng, bu calismasimin giris kisminda, tez konusunun teorik kismini olusturan kiraat ve konulu tefsir
hakkinda bilgiler vermektedir. Birinci boliimde Vakia Stresi genel olarak ele alimmustir. ikinci boliimde
ise sOz konusu sire kiraat ve konulu tefsir agisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Bu ¢alisma Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali
tarafindan 2021 yilinda yiiksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.
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UCUNCU BOLUM

3. TEMEL KONULARI BAGLAMINDA VAKIA SURESININ
TEFSIRI

Bu boliimde stire, muhtevasi dikkate alinarak bes baslik altinda incelenecektir.
3.1. KIYAMET
Bu baslik altinda kiydmetin kopmasiyla birlikte olacaklar ele alinacaktir.

Ayetler
SIS s Jed w25 0% 5T ek ) @kl Lals kK Gy ) sl s 5l
{OEL G

Mealleri

1. Olacak vak’a oldugu zaman,

2. Onun olusunu yalanlayacak hi¢bir kimse yoktur.
3. O, algaltan ve yiiceltendir.

4. Yer siddetle sarsildiginda,

5. Daglar serpildikce serpildiginde,

6. Artik daglar par¢alanmis, toz haline gelmistir.

Tefsiri
“Olacak Vak’a Oldugu Zaman”'%

Arap dili ve edebiyati i¢in lisani ve edebi giizelliklere en gilizel 6rnek teskil
edebilecek hi¢ sliphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bu edebi sanatlardan biri de “beraat-i

istihlal”dir. Bu edebi sanat, maksada ve muhtevaya uygun bir sekilde isaret eden ve

104 yvakia, 56/1.
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konuya ilgi ¢ceken bir iisliipla baglamaktir. Dolayisiyla biitiin streler en miitkemmel
edebi iislipla baslamaktadir.'%

Viékia Siresi de bu edebi iisliiba isaret eden “)3” ile baslamaktadir. Bu harfle
baslayan streler arasinda ilk nazil olan stiredir. Bu edat sart manasi ifade etmekle
beraber zarftir ve cevabi mahzuftur. Beraat-i istihlal sanatinin bu ayette anlasilir
olmasi, cevabin mahzuf olmasina bagldir. Ciinkii, zihinleri olacak olan hadiseye
yoneltmekte ve ilgilerini ¢ekmektedir. Boylece zihinler kiydmet kopunca nelerin
olacagim diisiinecek ve sanki su an olaylar1 yastyormus gibi olacaktir. Bu durum ise
olayin tiim siddetini nefislere hissettirecektir.

“dad) I KiyAmetin bir ismidir.!% Kiydmet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
muhtelif isimlerle o giiniin azametini ve dehsetini anlatmak iizere etkileyici iisliplar
tastyan ayetlerde ele alinmaktadir. Bir¢ok yerde “yevmiil-kiyame” yani kiyamet giinii
seklinde zikredilmektedir.!"” Mekki stirelerden olan Vakia, Tegabiin, Hikka, KiyAmet,
Tekvir, Infitar, Insikak, Gﬁsiye, Zilzal ve Karia gibi sirelere kiyametle ilgili isimler
verilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de kiydmet genis bir sekilde ifade edilmekte
ve her sathasi ayrintili olarak anlatilmaktadir.

Kiyamet giiniiniin baslangici, birinci defa siira iiflenmesiyle olacaktir. Ikinci
defa iiflendiginde hesap giinii baglayacak ve Allah Teédla’nin mahlikat hakkinda
verecegi karar sonrasi bitecektir.

“Onun Olusunu Yalanlayacak Hicbir Kimse Yoktur’!%®

Kiyamet koptugu zaman, onun olusunu yalanlayacak hi¢bir nefis olmayacaktir.
Bu ayetteki “43S” kelimesini masdar olarak degerlendirenler olmustur. Bu durumda

manas1 “kiyAmetin kopusu yalan olamaz” seklinde olacaktir.'” Ancak masdar

105 Suyiti, el-itkan, s. 626.

19 fbn Atiyye, a.g.e., C: V,s. 238.

197 Muhammed Fuad Abdilbaki, (6. 1967), el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim,
“kym” md., Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, s. 582.

108 vakia, 56/2.

199 el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, (5. 468/1076), el-Vasit fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed, Ahmed Muhammed
Seyra, v.d., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, C: IV, s. 232; el-Begavi, Ebd Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes“id b. Muhammed el-Ferra’, (6. 516/1122), Me‘alimu’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cuma’ Siilleyman Miislim, Daru Taybe, Riyad, 1991, C: VIII,
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manasindan ziyade, sifat olarak degerlendirilmesi ve takdirin “43\S (4 “yalanlayan
bir nefis” anlaminda ifade edilmesi, anlam biitiinliigli acisindan tamamlayici

olacaktir.''?

“0, Algaltan ve Yiiceltendir.”!!!

“dmdla” Alcaltan, kiyAmet koptugu zaman, insanlar kétii amellerine

-

gore alcalacak ve salih amellerine gére de yiikselecektir.!1? “4ua8lA” kelimesinin
mukaddem gelmesi, yikimin siddetini ifade ederek algalmanin daha fazla olacagini

beyan etmek igindir.'!?
“Yer Siddetle Sarsildiginda,”!"*

“Ca W Yer siddetle sarsildiginda, bu ayet “cad s 13 den bedel olarak kabul
edilebilir. Bu durumda manasi; “kiydmet koptugu zaman yer siddetle sarsilir”,
seklinde ifade edilebilir. Yahut ‘483> dyetine bagli olup manasi su sekilde olur; “yer
sarsildigi zaman her sey altiist olacaktir”. Ciinkii sarsinti olmadan fiziki olarak
alcalmak ve yiikselmek miimkiin degildir. Bu durum manevi olarak da iyilerin
yiikselmesi ve kétiilerin alcalmas icin goriilebilir.!!® “cua 13 sdziinde, Miicahid, 13
< 313 yani, “yer sarsildiginda” seklinde mana vermistir. '

CCQ.AJ ‘h;\”

Bu ayette, yerin sarsilmasi hakkinda iki goriis bulunmaktadir.
Birincisi, ilk sarsilmada yeryiiziinde hayatta olan her seyin dlmesi demektir. Ikincisi,

olenlerin disar1 ¢ikarilmasi anlamindadir.!'” Yerlerin sarsilmasi siira iiflendikten sonra

olacag ifade edilmektedir. Bu durum Ziimer Siresi’nde sdyle anlatilmaktadir. C"jﬁ%

s. 7; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, (5.
597/1201), Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Zuheyr es-Savis, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 2002, s. 1385.
110 e7-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, (8. 538/1144), el-Kessaf,
thk. Halil Ma’min $iha, Daru’l-Marife, Beyrut, 2009, s. 1074.

11 yvakia, 56/3.

112 Nisabiri, a.g.e., s. 232; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1385.

3 Yazir, a.g.e., C: VIL, s. 396.

114 vakia, 56/4.

5 Yazr, a.g.e., C: VIL, s. 396.

16 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 178; Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 282.

17 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1385.
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D055 P63 15 BB (53 s il 1 128 55 ) (23 G 525 SBEAN G Bp Gad )yl -
meali; “Ve sura iiflenmistir. Goklerde kim var, yerde kim varsa ¢arpilip yikilmistir.
Ancak Allah'in diledigi kimseler hari¢. Sonra ona bir daha iiflenmistir. Bir de bakarsin

onlar kalkmislar bakiyorlardir. '8

“Daglar Serpildik¢e Serpildiginde, Artik Daglar Par¢alanmis, Toz Haline

Gelmistir.”!'"”

Yer siddetle sarsildiginda, daglar serpildik¢e serpildiginde, artik daglar
parcalanmis, toz haline gelmistir. Artik yerler baska bir hal almis yerlere, gokler de

baska bir hal almis goklere biiriinmiistiir. Bu durum Ibrahim Siiresi’nde sdyle ifade

bir yer, gokler de baska gokler haline getirildigi giin, insanlar bir ve giiciine karsi
durulamaz olan Allah'in huzuruna ¢ikarlar. ”'??

Bu ayet bolimiinii 6zetle ifade etmek gerekirse, Allah Teala, hi¢ kimse
tarafindan inkar edilemeyecek bir hadise hakkinda kullarina haber vermektedir. O dyle
bir hadisedir ki, gozler gordiigiinii, kulaklar duydugunu ve kalpler de hissettiklerini
asla inkar edemez. O giin geldiginde yerler ve gokler pargalanip toz duman olacaktir.
Her sey altiist olacaktir. Iyiler yiikselecek ve kétiiler de algalacaktir.!?!

Bu kismin stireyle olan miindsebeti hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir.

1. Shrenin adiyla birinci dyetin miinasebeti bulunmaktadir.
2. Bukismin konusu kiyametin olusunu tasvir etmektedir. Stirenin ismi de

kiyamet isimlerinden biridir.

3.2. AHIRET HAYATINDA INSAN GRUPLARI

Bu bashk adi altinda, ahiret hayatinda insanlarin amellerine gore gruplara

ayrilacaklar1 ve onlar1 bekleyen miikafaatler ele alinacaktir.

118 Ziimer, 39/68.

119 vakia, 56/5-6.

120 Tbrahim, 14/48.

121 Tbn Ebd Hatim, EbG Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. Idris er-Razi, (5. 327/938),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nizar, Riyad, 1997, C: X, s.
3329.
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Mealleri

7. (iste o giin geldiginde) Siz ii¢ sinifa ayrilmis olacaksiniz.

8. Sagdakiler var ya, ne mutlu o sagdakilere!

9. Soldakiler ne bahtsizdirlar onlar.

10. Onde olanlar ise éne ¢ikanlardr.

11. Iste onlar, Allah’a yaklastirilanlar,

12. Naim cennetlerindedirler.

13. Cogu oncekilerden,

14. Birazi da sonrakilerdendir.

15. Onlar, altin ve miicevherle islenmis tahtlar tizerindedirler.
16. Onlarn iizerine birbirine karsilikli olarak yaslaniriar,

17. Onlarin etrafinda ebediyen geng kalan usaklar dolagir,
18. Kaynagindan doldurulmus, testiler, ibrikler ve kadehlerle.
19. Ondan ne bagslari agritilir ne de akillari giderilir.

20. Ve segebilecekleri tiirlii tiirlii meyvelerle,

21. Ve arzuladiklar: kus eti ile,

22. Pek giizel gozlii huriler,

23. Sakli inciler gibi,

24. Amellerine karsilik olarak.

25. Orada ne bos bir soz ve ne de giinaha sokan bir laf isitirler.
26. Yalniz “selam, selam” soziinii isitirler.
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Tefsiri
“(Iste O Giin Geldiginde) Siz Ug Siifa Ayrilmis Olacaksiniz.”!??

Bir imtihan ve sinama yeri olan bu diinya hayati, insanlarin ahiretlerini insa
edecekleri yegane yerdir. Bu diinya hayatinda her miikelleften beklenen gaye, amel
bakimindan en iyisi olmaya calismaktir. Bu durumda, diinya hayatinda insanlarin
hayatlar1 boyunca yaptiklar1 iyi-kotii ameller, amel defteri adi verilen deftere

kaydedilir. Ciinkii amel bakimindan bir degerlendirme yapilabilmesi i¢in bu kayitlar

°

onemlidir. Miilk Stresi’nde bu durum soyle ifade edilmektedir: $ta; &3l gls Lg;j\%o

£ 3538 }J,J\ 3 e &Mo\ (.é—.u\ ‘fjjwl meali; “Allah, hanginizin daha giizel amel

yapacagint sinamak i¢in oliimii ve hayati yaratmistir. O, mutlak galiptir, ¢ok

bagislayicidir. %3

Her miikellef insanin amel defteri hesap giinii geldiginde eline
verilecektir. Onlar amel defterinin kiicilik biiyiik her seyi kaydettigini goriirler. Amel
acisindan en giizel ve en iyi olanlar herkesten 6nde dururlar. Amel bakimindan
tyilikleri iistiin olanlar ise sag tarafta dururken, amel bakimindan kétiiliikkleri galip
gelenler ise sol tarafta dururlar. Kiydmetin kopmasindan sonra gerceklesecek olan bu
hesap giiniinde herkes, amellerine gore gruplara ayrilacaklardir.

Hesap gilinlinde insanlarin amellerine gore ii¢ gruba ayrilacaklar1 ifade
edilmektedir. Burada s6z konusu muhatabin kimler olduguna dair iki goriis
bulunmaktadir. Birincisi, ibn Atiyye bu ayetteki muhatabin biitiin insanlik oldugunu
belirtmektedir. Ibn Atryye bu goriise delil olarak “Ashabu’s-Simal” hakkinda tasvir
edilen insanlarin durum ve hallerinin bu iimmete ait olmadigini ifade etmektedir.
Dolayistyla bu hitap, biitiin insanlig1 kapsamaktadir.'>* ibn Asir, ibn Atiyye ile aym
goriisii paylasmaktadir. Ancak Ibn Asir bu goriisiini, stirenin biitiin insanliga bir 6giit

niteliginde olmasindan 6tiirii savundugunu belirtmektedir. Ayrica bu goriisii bircok

122 vakia, 56/7.
123 Miilk, 67/2.
124 Tbn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 240.
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miifessirin de savundugu ifade edilmektedir. '*° ikinci gériis ise hitabin bu iimmetle
smirl oldugudur. Yazir bu goriisii tercih etmektedir. '

Maverdi s6z konusu ayet hakkinda Hz. Omer’e dayandirdigi bir rivayet
naklederek, s6z konusu rivayette, ayette sozii gecen ii¢ gruptan ikisinin cennette ve

kalan bir grubun cehennemde olacagimi ifade etmektedir.!?” Tbn Eba Hatim, ibn

Abbas’in (r.a.) s0z konusu ayetin tefsiri i¢in su ayeti isaret ettigini belirtir; L’fi}j (L%o
Poadl 50 05 00 03 i B 24 St 145 4 B 143 okl e skl ST
«%@j«&)\ meali, “Sonra biz o kitabt kullarimizdan se¢tigimiz kimselere miras biraktik.

Onlardan da nefislerine zulmeden var, orta yolu tutan var, Allah'in izniyle hayirlarda
ileri gecenler var. Iste bu biiyiik lituftur. ”'?® Bu ayetin Vakia Stresi’nde ifade edilen
ii¢c gruba isaret ettigini gdrmekteyiz.'?” O halde Yazir’in savundugu goriis hakkinda bu
ayeti delil olarak isaret edebiliriz.

S6z konusu hitabin bu timmet i¢in ifade edilmis olmasi, gegcmis timmetlerin
kiydmet giinlinde bir grup icerisinde toplanacaklari anlamina gelmemektedir.
Kanaatimizce, Yazir’in, s6z konusu ayetin muhatabi olarak bu timmeti isaret etmesi,
bu timmetin azametinden ve sanindan o6tiirii oldugu diigiincesine baglidir. Bu hitapla
birlikte strede ifade edilen gruplarin durumlari, miikafatlar1 ve cezalari, diger
timmetleri kapsamakla birlikte, s6z konusu hitap sebebiyle ozellikle bu itimmeti

ilgilendirdigi sOylenebilir.

“Sagdakiler Var Ya, Ne Mutlu O Sagdakilere!”!*°

125 ibn Astr, a.g.e., C: XXVII, s. 284; Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 286; ibn Ciizey, Ebii’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, (6. 741/1340), et-Teshil li-Ultimi’t-Tenzil,
thk. Muhammed Salim Hasim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, C: II, s. 399; Ebu Hayyan el-
Endeliisi, a.g.e., C: X, s.78; Ebussutid Efendi, (6. 982/1574), irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, t.y., C: VIIL s. 189.,

126 Yazir, a.g.e., C: VIL, s. 396.

127 e]-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, (6. 450/1058), en-Niiket ve’l-Uyiin,
thk. es-Seyyid b. Abdilmaksud b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, t.y., C: V, s. 447.

128 Fatir, 35/32.

129 Tbn Eba Hatim, a.g.e., C: X, s. 3329.

130 vakia, 56/8.
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Bu ayette ii¢ gruptan biri olan sagdakiler ifade edilmektedir. “4iexl” kelimesi
sag taraf anlamima gelmekle birlikte, izzet makami, seref makami, ugur ve bereket
anlamlarina da gelmektedir. Bu grupta olanlara ashabii’l-yemin ve ashabii’l-
meymeneh adlarin verilmesi hakkinda miifessirlerin birgok goriisii bulunmaktadir.
Bunlardan baslicalar1 sunlardir:

1. Ibn Abbas’a (r.a.) dayandirilan bir riviyette, Adem’in (a.s.) saginda yer

alan ziirriyeti oldugu ifade edilmektedir.

2. Dahhak’a gore bu kimseler, amel defterleri sag ellerine verilecek

olanlardir.

3. Ibn Ciireyc’e gore, iyilik ve hasenat ehlidir.

4. Siiddi’ye gore, cennet ehlidir.'!

Bu goriisleri su sekilde bir araya getirmek miimkiindiir. Adem’in (a.s.) saginda
yer alan ziirriyeti, izzet makami ve seref makami anlamina gelen tarafta yer almakla
birlikte, diinyada iyilik ve hasenat yaparak amel defterlerini sag eline alan kimselerdir.

Bu iyi ameller neticesinde cennete girecek olan kimseler olarak ifade edilebilir.

“Soldakiler de Ne Bahtsizdirlar Onlar.”'3?

Yukarida sagdakiler hakkinda miifessirlerin gortislerini ifade ettik. Burada
soldakiler hakkinda miifessirlerin goriislerine yer verilecektir. Oncelikle “4sliali”
kelimesinin anlamini aciklayalim. Bu kelime sol taraf anlamina gelmekle birlikte
seamet ve ugursuzluk anlamlarina da gelmektedir. Miifessirlerin s6z konusu kelime
hakkindaki goriislerini soyle siralayabiliriz:

1. Adem’in (a.s.) solunda yer alan ziirriyetidir.
2. Amel defterleri sol ellerine verilecek olanlardir.
3. Katiiliik ve ser ehlidir.
4. Cehennem ehlidir.
Beled Stresi’nin 17. ila 20. ayetleri s6z konusu ayetleri lizerinde durdugumuz

ayetleri soyle aciklamaktadir;

31 1bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1386.
132 vakia, 56/9.
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Meili, “Sonra da iman edip birbirine sabri ve merhameti tavsiye edenlerden
olmaktir. Iste bunlar diiriistliige ve erdemlilige erismis olanlardir. Ayetlerimizi inkdr
edenler ise iste onlar kotiiliige batmuis kimselerdir. Onlarin iizerlerine her tarafi kapali
bir ates vardir. 133

Yukarida ifade edilen goriisleri soyle toparlayabiliriz. Adem’in (a.s.) solunda
yer alan ziirriyeti, sedmet ve ugursuzluk anlamlarina gelen tarafta olmakla birlikte,

yaptiklar1 kotii isler sebebiyle kendilerine amel defteri sol ellerine verilen kimselerdir.

“Onde Olanlar Ise One Cikanlardir.”!3*

Ug grup igerisinde en son zikredilen ancak mertebe olarak hepsinden énde olan
“osalall yani Allah’a kullukta, Allah ve Resuliine itaatte ve hayir yariglarinda en 6nde
olanlardir.'*> Bu grup hakkindaki gériisleri gorelim:

Hasan ve Katade’ye gore, her iimmetin ilk iman edenleridir.'*®
Ibn Sirin’e gore, iki kibleye dogru namaz kilan kimselerdir.'*’
Muhammed b. Ka’b’a gore, Kur’an ehlidir.'*®

Muhammed b. Ka’b’a gore, peygamberlerdir.'*

Once iman edip hicret edenlerdir.'*°

A e

Sem‘ani’ye gore, hayir ve itaatlerde en 6nde olanlardir.'*!

133 Beled, 90/17-20.

134 vakia, 56/10.

135 Yazir, a.g.e., C: VIL, s. 397.

136 [bnii’1-Cevzi, a.g.e., s. 1386.

137 Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 290; Ebussutid Efendi, a.g.e., C: VIIL, s. 189.

138 [bnii’1-Cevzi, a.g.e., s. 1386.

139 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 449; Begavi, a.g.e., C: VIII, s. 9; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1386; Ibn Kesir,
a.g.e., C: VI, s. 128.

140 el-Kusgeyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevéazin b. Abdilmelik, (8. 465/1072),
Letaifu’l-isarat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2007, C: II, s.
274.

1 Ebii’l-Muzaffer Sem‘ani, Mansiir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi, (6.
489/1096), Tefsiru’l-Kur’an, thk. Ebi Biladl Guneym b. Abbas b. Guneym, Daru’l-Vatan, Riyad, 1997,
C:V,s. 343.
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Yukarida zikrettigimiz muhtelif goriislerden (a5 Bb)\ r—’«fj% ayetinde ifade

edilen hitap hakkinda su sonug ortaya ¢ikmaktadir; Peygamberler, hayir ve itaatlerde
en Onde olanlar ile her {immettin ilk iman edenleri seklinde bir goriisten, s6z konusu
hitabin biitiin iimmetleri kapsadig1 anlasilmaktadir. Basta imam Taberi olmak iizere
cogu miifessir bu goriisii benimsemektedir. Iki kibleye dogru namaz kilan kimseler,
Kur’an ehli ve 6nce iman edip hicret edenler gibi goriislerinde olanlar ise, s6z konusu
hitabin bu timmete has oldugunu diisiindiiklerini sdyleyebiliriz.

Yukarida aktarilan goriisleri sdyle ifade etmek miimkiindiir; Hayir ve itaatlerde
en onde olanlar siiphesiz peygamberlerdir. Peygamberlere ilk iman edenler de fazilet
ve amel noktasinda digerlerine gére Allah’a daha yakin kullardir.

Imam Ahmed, Miisned’de Hz. Aise’den (r.a.) sabiklar hakkinda su rivayeti
nakletmektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina sorar, “Kiyamet giiniinde Allah’in
arsimin golgesine ilk once varacaklar kimlerdir?” Ashabi, “Allah ve resulii daha iyi
bilir” diye cevap verirler. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle devam eder: “onlar, hakki
goriince kabul edenler, hak icin sual edilince infak edenler ve kendi nefislerine hiikiim
verdikleri gibi baskalar: hakkinda hiikiim verenlerdir.”'%

Sabikilin kelimesi anlam olarak hayir ve itaatlerde en 6nde olanlar olmasina
ragmen neden {igiincili sirada ifade edilmistir? Burada bir inceligin bulundugu
belirtilmektedir. Soyle ki Allah Teala, strenin basinda kiyametin korkutucu
durumlarin beyan etmistir. insanlar arasinda iyi olanlar, Allah’m onlara vaat ettigi
sevaplar1 gz oniinde tutarak 1yilige daha da ragbet duymalar1 hedeflenmisken, kotii
olanlar ise kiydmetin bu korkutucu durum karsisinda kotiiliikkten geri durmalart
hedeflenmistir. Bundan dolay:1 sagdakiler isitsin ve ragbet etsin diye birinci olarak
zikredilmistir. Soldakiler ise diisecekleri durumdan dolay1 yaptiklarindan geri dursun
ve ahiret hayatinda kaybedecekleri nimetler karsisinda hasret duymasinlar diye, ikinci
olarak zikredilmistir. Sabiklarin son olarak zikredilmesi, biiyiik korkularin onlari
endiseye ve tasaya mahal vermediklerini gostermek icindir. Ayrica digerlerinden bu

nimet igin gayret ve ¢aba gdstermeleri istenmistir.'*?

142 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., C: XL, s. 440; Mevdidi, a.g.e., C: VI, s. 95.

143 el-Hazin, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, (6. 741/1341),
Liibabu’t-Te’vil fi Me‘ani’t-Tenzil, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut, 2004, C: 1V, s. 235.
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Bu kismi ozetlemek gerekirse, stira ikinci defa iiflendikten sonra mahser
giiniinde insanlar, amellerine gore {li¢ gruba ayrilacaklardir. Bunlar, iyi olanlar yani sag
tarafta olanlar, kotii olanlar yani sol tarafta olanlar ve hayirda en 6nde olanlar yani 6n
tarafta olanlardir.

Bu boliimiin stireyle ve bir 6nceki kisim ile olan miinasebeti hakkinda sunlari
sOylemek miimkiindiir.

a. Kiyametin kopmasiyla amel defterleri kapatilir ve amellere gore ceza ve
miikafat verilir. Ceza alacak olanlar bir tarafta dururken miikafat alacaklar ise
ayr1 bir yerde durmaktadir. Iyiler ve kétiiler bir yerde ve ayni grup icerisinde
yer almamaktadirlar.

b. lyilik, Allah’in kuluna bir liitfudur. Allah dilerse birini digerine faziletli
kilabilmektedir. Bundan dolay1 iyiler ve en iyiler olarak iki ayr1 gruba
ayrilmaktadir. Seref ve makam bakimindan Allah onlar digerlerinden daha
iistlin bir makamda tutmaktadir. Kétiiler ise tek bir grup icerisinde yer alarak,

onlarin zillet i¢inde bulunduklar1 ifade edilmektedir.

“Iste Onlar, Allah’a Yaklastirilanlar,”'#*

Allah katinda en yiliksek mertebe ve makama erdirilmis olanlar ve Allah’in

rizasina erigmis olanlardir.

“Naim Cennetlerindedirler.”!*

Ebedi siirecek nimetler igerisindedirler. Burada her tiirlii nimetlere sahip
olacaklari ifade edilmektedir.

Hz. Ibrahim’in (a.s.) Su’ard Suresi’nde yapmis oldugu su dua, Naim
Cenneti’nin mertebesine isaret edebilir. 4@, £5 355 Ls.&»\)%o meali: “Beni Naim

Cenneti 'nin varislerinden eyle”'*°

Ebu Hiireyre (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sdyle bir rivayet nakletmektedir:

“Allah’tan cenneti istediginizde, Firdevs cennetini isteyiniz. Ciinkii o, cennetin en

144 yakia, 56/11.
145 vakia, 56/12.
146 Su’ard, 26/85.
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yiiksek mertebesidir. Firdevs cennetinin iistiinde Rahmdn’in arst vardir. Buradan
cennete nehirler akar.” Ebu Hiireyre’nin (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) “Firdevs
Cenneti” hakkindaki rivayeti ile Hz. Ibrahim’in (a.s.) duasi goriiniirde tenakuz
icerisinde oldugu goriilmektedir. Miifessirler bu tenakuza cevaben sunlari ifade
etmektedirler:

1. Firdevs ve Naim, iki farkli isim olmalarina ragmen ayni1 mertebedeki cenneti
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ibn Kayyim cennet icin on iki isim zikretmis
ve Firdevs Cennetini sekizinci sirada saymistir. Firdevs Cenneti, genel
anlamda cennetin tiim mertebeleri i¢in kullanilan bir isim olmakla birlikte,
cennetin en yiiksek mertebesi i¢in de kullamldigini belirtmektedir. Ibn
Kayyim, dokuzuncu sirada Naim Cenneti’ni saymakta ve bu cennette her tiirlii
nimetin siirsiz sayida oldugunu belirtmektedir. !4’

2. Naim Cenneti, miifessirlerin ifade ettigi gibi, en yiiksek mertebeye sahip
cennet olmakla birlikte, firdevs cennetinin igerisinde olan bir yer olarak da
ifade edilmektedir.

Yukarida ifade edilen goriisler neticesinde, firdevs cennetinin diger cennetlere
gore mertebe olarak en yiiksek oldugu ifade edebilir, Naim Cenneti’ni de firdevs
cennetinin i¢inde yer alan en 6zel bir yer oldugunu soyleyebiliriz.

S6z konusu ayeti belagat agisindan ele aldigimizda, “a=3 kelimesindeki elif-
lam i¢in istigrak ve sumil ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda s6z konusu ayeti,
her tiirde ve renkte kemale ulasmis nimetlerden istifade edilmesi olarak belirtmek
miimkiindiir. Bu tiir nimetlerden istifade etmek yalniz mertebesi yiiksek olan cennet

ehline, yiiksek mertebedeki cennetlerde miimkiindiir.

“Cogu Oncekilerden, Biraz1 da Sonrakilerdendir.”'*3

“Evvelin” ve “ahirin” ifadelerinin yorumu hakkinda miifessirlerin muhtelif

gorisleri bulunmaktadir.

147 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimagki el-Hanbeli, (6. 751/1350), Hadi’l-Ervah, thk. Zaid b. Ahmed en-Niiseyri, Mecmau’l-Fikhi’l-
[slami, Cidde, 2007, C: L, s. 202.

148 Vakia, 56/13-14.
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Birinci goriise gore, gegmis tiim limmetler, evvelindir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) iimmeti, ahirindir.'*

Ikinci goriise gore, evvelin ve ahirin sadece bu iimmeti kapsamaktadir. Hz.
Peygamber zamanindaki sabiklarin sayisi sonraki donemlere nazaran daha fazladir.'>°
Abdullah b. Amrb. As (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) konuyla ilgili soyle bir rivayet
nakletmektedir: “Benim iimmetimin her asrinda sabiklart vardir.>!

Ugiincii goriise gore, her immeti ayr1 ayr1 degerlendirmek gerekmektedir.
Buna gore her iimmetin ilk donemlerindeki sabiklar, sonraki déonemlere nispeten daha
fazladir.'>?> Enes b. Malik (r.a.) konuyla ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sdyle bir
rivayet nakletmektedir: “Her yiiz yilda Sabiklar vardir.”'>* Genel bir ifade kullanilan
bu rivayette, Sabiklarin bu Ummetten oldugunu sdylemekle birlikte, ge¢mis
iimmetlerin her asrinda da Sabiklarin olabilecegi sOylenebilir.

Birinci goriise gore, sirenin yedinci ayetindeki hitap tiim insanliga

4 ikinci goriise gore, soz konusu hitap, sadece bu iimmeti

yapilmgtir.'

kapsamaktadir.'> Ugiincii goriis ise, iki goriisii de ifade etmektedir. Bu baglamda

ticlincii goriisiin degerlendirilmesi ve tercih edilmesi daha dogru goriilmektedir. Bu
goriisii, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisiyle teyit etmek miimkiindjir.

sl el 2 il Gl 208 ) A 13 g 0 ) 20 0

Abdullah b. Mesud’tan (r.a.) rivayet edilen bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)

sOyle buyurmaktadir: “insanlarin en hayiwriisi benim asrimdakilerdir. Sonra ashabimi

takip edenler gelir. Sonra onlarin pesinden gidenler gelir.”'>®

149 Nisabiri, a.g.e., s. 233.

150 [bnii’1-Cevzi, a.g.e., s. 1386.

151 Nasiriiddin el-Elbani, (6. 1999), Silsiletii’l-Ehadisi’s-Sahiha, Mektebetii’l-Mea rif 1i’l-Nesri ve’t-
Tevzi’, Riyad, t.y., C: V, s. 5; Elbani, Sahthu’l-Cami’, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1988, C: II, s. 784.
152 Mevdidi, a.g.e., C: VI, s. 95.

153 Elbani, Sahthu’l-Cami’, C: 1, s. 918.

154 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Ebii’l-Leys imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, (6.
373/983), Bahru’l-Uliim, thk. Ali Muhammed, Adil Ahmed Abdulmevcid, v.d., Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993, C: 111, s. 314., Katib Celebi ve Brockelmann, bu tefsirin Aldeddin Ali b. Yahya
es-Semerkandi’nin eseri oldugunu zikretmektedirler. Ayrica bkz. ishak Yazici, “Bahrii’l-Ulim”, DIA,
[stanbul, 1991, C: IV, s. 517-518.

155 Tbn Ciizey, a.g.e., C: II, s. 400.

156 Buhari, a.g.e., C: V, 84, Rikak, 7.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) baska bir hadisinde s6z konusu gruplarin kendi immeti
oldugunu ifade etmektedir. “Her iki grup da benim iimmetimdendir.” Bu hadis-i serif,
Abdullah b. Abbas ve Ebi Bekir’den (r.a.) rivayet edilmistir. '%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konuyla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz diger
hadislerin burada ifade etmek istiyoruz.

Jal S il Al (o a5 ol 128 0 (s 0 €00 01 (30 A5 Gl 31 Gon A st 33 W 13 3 50 ol 00
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Ebt Hiireyre’den (r.a.) konuyla ilgili syle bir rivayet nakledilmektedir. (- i
G AV e i3 G459 Ayeti nazil oldugunda, Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina ayetin
aciklamasi mahiyetinde sOyle buyurdu: “Sizler cennet ehlinin dortte birini
olusturacaksiniz. Sizler cennet ehlinin iicte birini olusturacaksimz. Sizler cennet
ehlinin yarisim olusturacaksiniz. Sizler cennet ehlinin iicte ikisini olusturacaksiniz.”'>

Buhari’nin Ibn Mes’ud’tan (r.a.) konuyla ilgili naklettigi rivayet, yukarida
zikrettigimiz rivayeti anlam olarak teyit etmektedir.!%

Tirmizi ve ibn Mace, Biireyde b. Husayb’den (r.a.) ve Ahmed, Ibn Mes’ud’tan
(r.a.) konuyu aydinlatacak bir rivayet nekletmektedirler: “Cennet ehli yiiz yirmi saftir.
Bu saflardan sekseni bu iimmettendir.” '*°
Bu ve benzeri hadislerden anlasildigi iizere, cennet ehlinin ¢ogunlugu bu

timmetten olacaktir. Dolayisiyla s6z konusu ayeti, her iimmet i¢in ayri ayrn

degerlendirmenin dogru oldugu kanaatindeyiz.

“Onlar, Altin ve Miicevherle Islenmis Tahtlar Uzerindedirler.”!®!

“_ow” kelimest, “_e=" kelimesinin ¢coguludur. Maruf kimselerin oturdugu sey
anlamina gelmektedir.'®?
Ferra, Miiberred ve Ibn Kuteybe sdyle demistir: “4is=se” kelimesi, siki

oriilmiis, pargalari birbirine tamamen ge¢mis anlamina gelmektedir. Tipki zirhin

157 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 425; Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 185.

158 Ebi Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdillah b. Ishak, (6. 430/1038), Hilyetii’l-Evliya, Darii’l-Fikr,
Beyrut, 1996, C: VII, s. 101.

159 Buhari, a.g.e., C: V, 84, Rikak, 45.

160 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., C: VII, s. 349; Tirmizi, a.g.e., C: IV, 40, Sifatii’l-Cenne, 13.

161 yakia, 56/15.

162 Tbn Manzir, a.g.e., C: IV, s. 361.
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halkalarinin birbirine sikica tutturuldugu gibi. Miicahid, bu kelimenin altin ile birbirine

baglanmis anlamina geldigini belirtmektedir.'®®

“Onlarm Uzerine Birbirine Karsilikl1 Olarak Yaslanirlar,”!®*

Cesit cesit miicevherlerle kapli altin islemeli tahtlarin dstiine karsilikli
yaslanirlar. Sa’lebi bu tiir karsilikli oturmalarin bir ziyaret anlamina geldigini

belirtmektedir.'®

Ayrica bu durum Hicr Stresi’nde sdyle tasvir edilmektedir. <»),55 U Gesss

L ORAEA 2}1 Je gy J.c e “Ve onlarin sinelerindeki kinlerini ¢ikarip attik. Onlar

tahtlar iizerinde kardesler olarak karsi karsiya oturacaklardir.”'®

Onlar bir masa etrafinda karsi karsiya otururlarken, onlara tiirlii tiirlii nimetlerin

takdimi bir sonraki ayette su sekilde ifade edilmektedir;

“Onlarin Etrafinda Ebediyen Geng Kalan Usaklar Dolagir,”!®”

Onlar masanin etrafinda yaslanmis otururken, etraflarinda hizmet i¢in daima
gengler dolagir.

Tar Saresi’nin yirmi dordiincii ayetinde genglere inciler gibi saf temiz
anlamma gelen “0s&a Hsb ifadesi kullanilmistir. Genglerin saflikta ve temizlikte
inciler gibi oldugu ve bu hallerinin daima ve kalict oldugu belirtilmektedir.

“ols” kelimesi, “x5” kelimesinin ¢ogulu olup miiminlerin evlatlari anlamina

gelmektedir. Ancak boyle bir ifadenin uygun olmadigi goriisiindeyiz. Ciinkii Allah

Teala miiminlerin evlatlarini, ailelerine katacagini miijdelemektedir. < Pé.b.;\) ;5

£SA 3,530 cif 8555 ‘;g\;j; i G 1l (55 1483E5 & o3& Meali: “Rabbimiz!

163 1bn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, (5. 276/889), Garibu’l-
Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1978, s. 446.

164 Vakia, 56/16.

165 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 430.

166 Hicr, 15/47.

167 vakia, 56/17.
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Onlart ve babalarindan, eslerinden ve cocuklarindan diiriist ve erdemli olanlari vaad

ettigin Adn cennetine koy, siiphesiz, kudret ve hikmet Sahibi olan yalniz Sensin.”'%

4006 K 5o nale 0,15 B L5 13l el e 5o 355 610 ol iz
Meali: “Onlar Adn cennetlerine girerler. Babalarindan, eslerinden ve ¢cocuklarindan
iyi olanlar da kendileriyle beraber olur. Melekler de her kapidan yanlarina
varirlar.”'®

Bu ayetlerden, miimin babalar ile evlatlar1 cennette birlikte olacaklari
anlasilmaktadir.

Semura b. Ciindub ve Enes b. Malik’ten (r.a.) Imam Suyti sahih bir senetle
soyle bir rivayet nakletmektedir: “dall Jal aa 58 8 3 P “Miigriklerin eviatlar
cennet ehlinin hizmetcileridir. 7’

Yukarida zikrettigimiz hadisten hizmet¢i genclerin miisrik evlatlar1 oldugu
anlasilmaktadir.

Miifessirlerin  “0sd5” sozctigiiniin anlaminda iki goriisii bulunmaktadir.

Birincisi, genclerin bu hallerinde daima kalacaklarini belirtmektedir.!”! ikincisi ise,

kulaklari kiipeli olacaklarindan s6z etmektedir.'”
“Kaynagindan Doldurulmus, Testiler, Ibrikler ve Kadehlerle.”'”

Ellerinde sarap kaynagindan doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehlerle
dolagirlar. “<l S kelimesi “<S” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimenin anlami, imbigi
ve kulpu olmayan biiyiik kiiptiir. “&:0L” kelimesi “& 1" kelimesinin ¢oguludur. Agzi

3

ve tutulacak kulpu bulunan kiigik kiip demektir. “wS” de kadehler anlamina

gelmektedir.

168 Mii’min, 40/8.

19 Ra’d, 13/23.

170 Elbani, Sahihu’l-Cami’, a.e., C: I, s. 505; Ismail Hakki Bursevi, (6. 1137/1725), Rihu’l-Beyén,
Matbaa Osmaniye, Istanbul, 1926, C: IX, s. 321.

17! Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 295; ibn Ebi Zemenin, Ebi Abdillsh Muhammed b. Abdillah b. {s4 el-
Miirri el-Kurtubi, (6. 399/1008), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, thk. Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ukkasa,
Muhammed b. Mustafa el-Kenz, el-Fartk, Kahire, 2002, C: IV, s. 337; Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 430;
Maverdi, a.g.e., C: V, s. 449.

172 {bn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 293.

173 vakia, 56/18.
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Bu ayette ekvab ve ebarik kelimeleri ¢ogul olarak gelirken ke’s kelimesi tekil
olarak gelmistir. Ke’s kelimesinin tekil olarak gelmesini izah etmek gerekirse, ke’s i¢i
ickiyle dolu kadeh anlamina gelmektedir. Dolayisiyla masa etrafinda oturanlarin
onlerinde genellikle ictikleri i¢kiye ait bir kadeh bulunur. Ancak bu igkiler biiyiik
kiiplerle taginir ve daha kiigiikk kulplu ve agzi olan kiiplere bosaltilir. Bu kii¢iik
kiiplerden de kadehlere konur. S6z konusu kelimelerin ¢ogul ve tekil olarak gelmeleri,
bu hos tertibi ifade etmek icindir.!”

“Cuma (1 S kaynagindan akan ickilerle dolu kadehler anlamina gelmektedir.

Kur’an’da biitliin “c»=” kelimesi akan sarap anlamina gelmektedir. Ancak Miilk

Stresi’nin otuzuncu ayetinde gecen kelime harictir. Ayrica biitiin ”S” kelimesi de

b

icki i¢in kullamilir.'”® Ciinkii Araplar igi i¢ki dolu kap igin ”w4S” kelimesini

kullanirlar.'”®

“Ondan Ne Baslar1 Agrtilir Ne de Akillar1 Giderilir.”!"”

O igtikleri saraplardan ne baslari agritilir ne de akillar1 giderilir. Diinya
ickilerinden bas agrilar1 olmasinin aksine cennet igkilerinde bas agrilarinin olmayacagi
ifade edilmektedir. Cilinkii bu tiir agrilar ve sarhosluk halleri, cennet nimetlerinden
devamli olarak istifade etmeyi engellemektedir.!”®

“E) 58 5% ¥3” Asim, Hamza ve Kisai “za” harfini meksir okumaktalardir. Bu
durumda manasi, ictikge tiikenmeyen anlamina gelmektedir. Diinya ickileri igtikge
tikkenirken, cennet ickileri ictik¢e tilkenmez. Diger kirdat imamlar1 da “za” harfini
meftih okumaktadirlar. Bu durumda manasi akillar1 gidermez anlamina gelmektedir.

Bu iki kirat maruf ve sahihtir.'”®

174 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 151.

175 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C: IV, s. 217.

176 Sem‘ani, a.g.e., C: V, s. 343.

177 vakia, 56/19.

178 Tbn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 242; ibn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 294.
179 Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 299.
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Ibn Abbas (r.a.) diinya sarabinin insana dort kotii hasleti oldugunu
soylemektedir: Sarhos eder, bas agrist yapar, kusturur ve bevl ettirir. Ancak cennet

saraplarinda bunlar yoktur. '’

“Ve Secebilecekleri Tiirlii Tiirlii Meyvelerle,”!8!

Onlar sofrada bulunan her tiirlii meyveden begendiklerini ve istediklerini
yiyeceklerdir. Clinkii meyvenin bir¢ok tiirii ve ¢esidi bulunmakla birlikte, kisi tiirli
meyvelerden birkagini digerine tercih edebilmektedir. Bu durumda kisi, en sevdigi
meyveyi digerine tercih edebilmektedir.!®? Burada ifade edilen tercih etme hakki,
Allah tarafindan kisiye verilen bir ikramdir. S6z konusu ikram ise cennet ehlinin

mertebesine gore sunulmaktadir.

“Ve Istihada Bulunduklar1 Kus Eti ile,”'®?

Canlar ¢ektigi kus etlerini yerler. Ister kizarmis veya ister pisirilmis halde,
nasil canlari istiyorsa o sekilde onlara takdim edilir.

Bu ayetten diinyada oldugu gibi etlerin 6nemli ve ana yemek oldugunu
gormekteyiz. Ebli’d-Derda (r.a.) konuyla ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.v.) su hadisi

nakletmektedir: “Cennet ehlinin yemeklerinde, et en basta gelir.”'**

“Pek Giizel Gozlii Huriler,”'®

Yemekten sonra onlar1 bekleyen sakli inciler gibi huriler vardir. Hamza ve

Kisai mecrir, diger kirdat imamlar ise kelimeyi merfu’ okumuslardir. Mecrlr

130 Sabtin, Muhammed Ali, (6. 2021), Safvetu’t-tefasir, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1999, C: III,
s. 1190.

181 yakia, 56/20.

182 {bn Agtr, a.g.e., C: XXVIL, 5. 295,

183 vakia, 56/21.

184 Eb(l Nuaym Isfahani, a.g.e., C: V, s. 362.

185 vakia, 56/22.

53



okuyanlara karsi onlarin delili, huriler ickiler gibi takdim edilen bir sey degildir.
Bundan dolay1 merfu’ okumayi tercih etmektedirler.'®®

“05a7, “el ) isminin ¢oguludur. “Ge” ise “clue” isminin ¢oguludur. <5,
g6z beyazliginin ¢ok temiz ve asir1 beyaz olmastyla beraber goz siyahliginin da asir1
siyah olmas1 demektir. “cs=” genis, iri ve giizel gdz anlamindadr.'®’

Hurilerin yemekten sonra zikredilmesinde sdyle bir incelik vardir. Insanoglu
once sohbet-muhabbet ederek hos bir vakit gecirmeyi ister. Ancak kisi yalniz sohbet
ederek nefsini doyuramaz. Bir seyler icerek ve yiyerek nefsini doyurmaya galisir.

Ancak nefsin yemekten ve igmekten daha fazla arzuladig1 seyin huriler olabilecegini

sOyleyebiliriz. Bundan dolay1 da hurilerin sona birakildigini ifade edebiliriz.

“Sakl1 Inciler Gibi,”'®®

Sakli inci misali gibidirler. Kur’an-1 Kerim beyan ettigi hakikatler icin
zihinlerin kabul edebilecegi sekilde misaller vermektedir. Bu misaller neticesinde
zihinlerde bu hakikate dogru bir tasavvur olugsmaktadir. Denizlerde yasayan istiridye
ve midye gibi canlilardan ¢ikartilan inciler, diinyanin en giizel ve en kiymetli ziynet
esyalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Gézlerden ve ellerden uzakta olan seylerin
degeri ve kiymeti de o kadar yiiksek olmaktadir. Her ne kadar zihinlerde bir tasavvur
olugsa da onlarin giizelligini gercek anlamda hayal etmek imkansizdir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) cennet nimetlerini bir hadis-i kudside su sozlerle anlatmaktadir: “Allah Teala
der ki: benim salih kullarima hi¢bir goziin gérmedigi, hi¢chir kulagin isitmedigi ve

hi¢bir kalbin tasavvur bile edemeyecegi seyler hazir ettim.”

“Amellerine Karsilik Olarak.”'®

Allah Teala’nin Sabik kullarima vaatte bulundugu bu sonsuz nimetler,

amellerinin bir karsiligidir. Miifessirler bu hususta Kur’an’da amellerin karsilig

136 Tbn Miicahid, Ebi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, (5. 324/936), Kitabu’s-
Seb‘a fi’l-Kara’at, Daru’l-Mearif, Misir, 1980, s. 622.

187 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C: IV, s. 218; Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 302; Maverdi, a.g.e., C:V, s.
449,

188 vakia, 56/23.

189 vakia, 56/24.
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olarak cenneti vadeden yirmi ayet oldugunu ifade etmislerdir. Bunlardan birkaginin
mealini verelim.

a. “Ve Biz onlarin gégiislerinden kinden her ne var ise hepsini sékiip attik.
Onlarn altlarindan trmaklar akar ve derler ki: «O Allah Tedld'va hamdolsun
ki bizi hiddyetle buna kavusturdu. Eger Allah Tedld bize hiddyet etmeseydi biz
kendi kendimize hiddyete eremezdik. Muhakkak ki, Rabbimizin peygamberleri
hak ile geldiler.» Ve onlara, «lste bu cennettir ki siz buna salih amelleriniz
sebebiyle varis oldunuz,» diye nida olunacaktir.”'*°

b. “Takva sahipleri o kimselerdir ki, melekler, canlarint hos ve rahat halde
alirlar. "Selam size, yapmis oldugunuz giizel amellerin miikafati olarak girin

cennet'e...” derler.”"!

c. “Yapmus oldugunuz ameller karsiligi olarak afiyetle yiyip icin.”'*?

Yukarida belirtilen ayetler neticesinde cennet ve nimetlerinin kisinin yaptigi
ameller karsilig1 oldugu anlagilmaktadir.

Son olarak zikrettigimiz ayetteki “C slaxs 148 & ifadesini, “Stirekli olarak
yaptiginiz salih ameller karsiliginda” olarak ifade etmek miimkiindiir. Clinkii fiil ile

amel arasinda bu tiir bir fark bulunmaktadir. Bu fark: ifade etmek gerekirse, 2 u;ﬂ\j%

LON jlcb 5€%) ayeti buna 6rnek teskil edebilir. Meali: “Onlar ki, zekdt vazifelerini

A 2

yerine getirirler,”'*® bu ayette “failiin” kelimesi kullanilmistir. Bunun sebebini sdyle
aciklayabiliriz. Bir malin zekat olarak verilebilmesi i¢in kisinin buna fikhi kurallar
cercevesinde ehil olmasi ve malin nisap miktarinda olma sart1 aranmaktadir. Bu sartlar
bulundugu takdirde zekat verecek olan kimse, malindan ayirdigr zekat miktarin
O0demesiyle farzi yerine getirmis sayilmaktadir. Bu durum, sartlarin olusmasiyla
birlikte yalmz yilda bir kereye mahsus olmak iizere zekat verilmektedir. Burada

“failin” kelimesinin siireklilik anlamini ifade etmedigi goriilmektedir.

190 A°raf, 7/43.

191 Nahl, 16/32.

192 Tor, 52/19.

193 Mii’mintn, 23/4.
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§Ans Lan ¥ 32k dus ahals OF; sl O &35 A G 658 S L) SIS dal)) G
Meali,: “Gemi, denizde ¢alisarak kaza¢ saglayan bir ka¢ yoksula aitti. Onu kusurlu
kilmak istedim, c¢iinkii onlarin ilerisinde her saglam gemiye zorla el koyan bir
hiikiimdar vardi.”'** Bu ayette “calisarak kazang saglayan” ifadesiyle, siirekliligin
oldugu acikca anlasilmaktadir. Clinkii kazang elde etmek icin o isin siirekli olarak
yapilmasi gerekmektedir.

Konuyla ilgili Hz. Aise (r.a.) Hz. Peygamber’den su hadisi nakletmektedir.
“Biliniz ki yalniz basina amelleriniz sizleri cennete koymaya yetmez. Allah katinda en
sevgili ameller az da olsa siirekli yapilanlardir.”'*® Bu hadisten “amel” kelimesinin
stireklilik arz ettigini gormekteyiz.

Ameller yalniz basina cennetin karsilig1 olamaz. Cennet, Allah’in kuluna bir
liitfu, ihsan1 ve keremidir. Ancak amellerin karsilig1 olarak cennet mertebeleri ve ona

gore de nimetler taksim edilebilir.'*®
“Orada Ne Bos Bir S6z ve Ne de Giinaha Sokan Bir Laf Isitirler.”'"’

Orada bos bir s6z ve giinaha sokan bir laf isitmezler. Baska bir deyisle orada
giinah denilebilecek herhangi bir sz isitmezler. Bu ayetin bir onceki ayet olan
“Amellerine karsilik olarak” ayetinden sonra gelmesinde soyle bir incelik
bulunmaktadir. Miiminler cahiliye doneminde isledikleri giinahlar yiiziinden
ayiplanmayacak ve yaptiklar1 Islam 6ncesi hatalar1 yiizlerine vurulmayacaktir. Ciinkii
Islam’1in kabul edilmesiyle 6nceki tiim giinahlar silinmektedir. Ayrica tdvbe etmeyle
de giinahlar silinmektedir. Bu yapilan glinahlar ne melekler tarafindan ne de baskalar
tarafindan cennette sdylenecektir. Ciinkii bu tiir laflar artik anlamsiz ve bostur. Baska
bir ifadeyle sdylemek gerekirse, yapilan gilinahlar yiiziinden islenen salih ameller
gormezden gelinmeyecek ve bu salih ameller karsiliginda, Allah Teala kuluna cennet

mertebelerini ve nimetlerini taksim edecektir.

194 K ehf, 18/79.

195 Byhari, a.g.e., C: V, 84, Rikak, 18,

196 fsmail Hakki Bursevi, a.g.e., C: IX, s. 321.
197 vakia, 56/25.
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“Yalniz “Selam, Selam” Soziinii Isitirler.”!"®

Duyacaklarn s6z yalniz selam ve selam olacaktir. Onlara melekler selam
vereceklerdir. gle § RER A 36553 sW»\))\j a0l s CJ,,D ERARNER O3 Slisp
§0,\ N She o rfjw o ré:A.c }BLL G ﬁ 5 Meali: “Onlar Adn cennetlerine

girerler. Babalarindan, eslerinden ve cocuklarindan iyi olanlar da kendileriyle
beraber olur. Melekler de her kapidan yanlarina varirlar. Sabretmenize karsilik selam

sizlere. Diinya yurdunun sonucu olan cennet ne giizeldir. "%’

Kendi aralarinda selam alip verecekler. ¢ 2 otz old\3l) NWSARA] U,JJ\ Js30se

%@?}L & r.@,us.” 5 O3 e Gl jL@J\?\ &% 5 Meili: “Iman edip de iyi isler
yapanlar, Rablerinin izniyle i¢inde ebedi kalacaklar: ve zemininden wrmaklar akan
cennetlere  sokulacaklardir. Orada  birbirleriyle karsilastik¢a  soyledikleri

“selam”dir. 2%

Onlar Allah Teéla’nin selamim isitecekler. #Gha; &5 Gy 3!)9 %)b% Meali:

“Rahim olan Rab'den "selam" sozii vardir. 0!

Ayrica selam kelimesi dua i¢in de kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) Hz. Aise (r.a.) konuyla ilgili bir rivayet nakletmektedir: A3l &lia s 2524) &l eeﬂ‘
A&V JSAD 3G C&OE manasi: “Ey Allahim! Selam sensin, seldmet yalniz senden
gelir. Ey celdl ve ikram sahibi olan Allahim, sen ¢ok yiicesin, ¢ok ikram sahibisin.”***

Bu boliimii 6zetlemek gerekirse, salih amellerle Allah’a yakin olan kullarin
cennette onlara verilecek nimetleri yukarida ifade ettik. Allah Teéla onlara bir araya

gelerek sohbet ve ziyafet edebilecek en ihtisamli nimetlerini bahsetmistir.

Miicevheratla kapli ve altin islemeli tahtlar iizerinde karsilikli yaslanarak

198 Vakia, 56/26.

199 Ra’d, 13/23-24.

200 Thrahim, 14/23.

201 'yasin, 36/58.

202 Miislim b. Haccéc, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, (6. 261/875), el-
Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, Mektebetu Isa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1955, C:
I, 5, Kitabu’l-Mesacid ve Mevaziu’s-Salah, 26.
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oturacaklardir. Ardi kesilmeyen sarap dolusu kadehler, tercih ettikleri tirlii tiirli
meyveler ve canlar gektikleri kus etleriyle donatilmis sofrayla ikram edileceklerdir.
Onlar1 inci misali iri gozli giizel huriler beklemektedir. Orada anlamsiz ve bos laflar
isitmeyeceklerdir. Ancak selam soziinii isiteceklerdir. Iste bu nimetler onlarm yaptigi
salih amellerin bir karsiligidir.
Bu boliimiin stireyle ve bir dnceki boliim ile olan miinasebeti hakkinda sunlari
sOyleyebiliriz;
1. Kiyamet algaltict ve yiikselticidir. Sabiklar salih amelleri vesilesiyle
Allah katinda, onun yakin kullar1 mertebesine ulagsmislar, mertebeleri
de yiikselmistir.
2. Ug grup igerisindeki sibiklar, amelleri sebebiyle herkesten ©nde

olduklar1 gibi cennet nimetlerinde de amelleri vesilesiyle dndelerdir.

3.3. IYILER (ASHABU’L-YEMIN)

Bu baslik altinda, ahiret hayatinda iyilerin karsilasacaklar1 cennet nimetleri ve

miukafaatlar: ele alinacaktir.

Ayetler
15165 B8 £y 35405 5 @3 0l b3 @3 052 )5 3 o) DBl U ) Sl l5p

SO 58 @nat Gadass @asl) GAELET 6 @aeis ik @i Y deiia ¥ @

g%

§05 2 5 25 @G5 o B G S5y

Mealleri

27. Sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere!

28. Dikensiz dalbasti kiraz agag¢larinin altinda,
29. Meyveleri kat kat dizili muz agaglari,

30. Genigge yayilmis gélgeler,

31. Fiskiran sular,

32. Ve bol bol meyveler,

33. Tiikenmeyen ve yasaklanmayan,
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34. Ve yiikseltilmis dosekler,

35. Biz kadinlari yeniden yarattik.

36. Onlari bakireler yaptik.

37. Sevgi dolu ve uyum iginde,

38. Biitiin bunlar sagdakiler i¢indir.

39. Bir ¢ogu oncekilerdendir.

40. Bir ¢ogu da sonrakilerdendir.

Tefsiri

“Sagdakiler, Ne Mutlu O Sagdakilere!*2%

Strenin sekizinci, otuz sekizinci ve doksaninci ayetlerinde gegen ifadeler ayn

manaya gelmektedir. Sagdakilerin mertebesinin sabiklara nispetle ve stirede ifade

edilen nimetler sebebiyle diisiik oldugu goriilmektedir.2**

Sagdakilerin kimler olabilecegine dair miifessirlerin bu hususta alti farkli

goriisli bulunmaktadir.

1.

A T

Hz. Ali’den (r.a.) nakledilen rivayette, sagdakiler miiminlerin ¢ocuklaridir.?%®
Siiddi’ye gore, onlar hak ehlidir.

Meymiin’a gore, onlar Sabiklarin mertebesine ulagamayanlardir.

Ya’kub b. Miicahid’e gore, kitab1 sag eline verilen kimselerdir.

Hasan’a gore, onlar peygamberleri goremeyen ge¢mis iimetlerin tabiileridir.
206

Ca’fer b. Muhammed’e gore, onlar salih amellerine kotiiliik karistiranlardir.

Yukarida ifade edilen gorisleri, su sekilde derleyebiliriz. Onlar diinya

hayatinda peygamberleri goéremeyen, iyilikleri kétiiliikklerinden fazla olan ve bu

sebeple amel defterleri sag ellerine verilen kimselerdir.

203 vakia, 56/27.

204 es-Sem‘ant, a.g.e., C: V, s. 348; Izzeddin b. Abdiisselam, Ebli Muhammed izziiddin Abdiilaziz b.
Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski (6. 660/1262), ihtisaru Tefsiri’n-Niiket ve’l-Uyiin,
thk. Abdullah b. Tbrahim b. Abdillah el-Viiheybi, Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, Riyad, 1996,
C: 111, s. 275.

205 Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 306; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1388.

206 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 453.
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“Dikensiz Dalbast1 Kiraz Agag¢larinin Altinda, Meyveleri Kat Kat Dizili Muz

Agaglar1, Genisce Yayilmis Golgeler,”?"

Ayetin niizul sebebi hakkinda Miicahid’ten sdyle bir rivayet nakledilmektedir:
“Miislimanlar Téaif’in verimli topraklarindan olan Vecc’e geldiklerinde oradaki
agaclar ¢ok hoslarina gitmistir. Bizim de bunun gibi agaglarimiz olsaydi dediler.
Bunun iizerine bu ayetin nazil oldugu ifade edilmektedir.”**

Ayette yer alan “sidr” kelimesini kiraz agac1 olarak terciime ettik. Bu agac,
aslinda “nebk” agacidir. Arabistan kirazi olarak da bilinmektedir. Nebk, sidr agacinin
bir meyvesidir. Araplar tarafindan iyi bilinir ve sevilen bir meyve tirtidiir. Arap
yarimadasina 6zgii bir meyvedir. Ayrica sidr agaci dikenli bir agactir.?%’

ag¢ads dikensiz anlamma geldigi gibi dikenleri sokiilmils anlamma da
gelmektedir.?!® Beyhaki, Ebu Umame’nin (r.a.) syle dedigini rivayet etmistir: “Bir
¢ol bedevisi Hz. Peygamber’e gelerek, “ey Allah’in Resulii, Allah Tedla Kur’an’'da
eziyet veren bir agaci zikrediyor. Halbuki cennette sahibine eziyet verecek bir agacin
bulunmadigint diigiiniiyordum. "dedi. Allah Resilii ona, ‘“nedir o” diye sorunca
bedevi, sidr agact oldugunu ve bu agacin dikenleri oldugunu soyledi. Bunun tizerine
Allah Resilii de soyle buyurdu: “Allah Tedld Kur'dn'da “3s<aia 2 & buyurmadi
mi1”? Allah Tedld o agacin dikenlerini sokmiis ve her dikenin yerine meyveler
koymustur®'! Ayetin terciimesinde de ifade ettigimiz bir diger anlami, Miicahid ve
Dahhak’a gore, meyvelerin bollugundan dallarinin asag1 dogru sarkmasidir.>'

CJ.L. kelimesi Araplarda biiyiik dikenleri olan agaca denir.?!’* Ancak

miifessirlerin ogu bunu muz agaci olarak tefsir etmislerdir.?'*

207 vakia, 56/28-30.

208 Suyiti, ed-Diirru’l-Mensir, C: XIV, s. 190.

209 {smail Hakk: Bursevi, a.g.e., C: IX, s. 324.

210 bn Kuteybe, a.g.e., s. 447.

211 e]-Miinziri, Ebl Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah, (5. 656/1258), et-
Tergib ve’t-Terhib, Dém’l—Kiitiibi’l—Ilmiyye, Beyrut, 2003, C: 1V, s. 882.

212 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 453; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1388.

213 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 448.

214 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 454; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1388; el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabiri, (6. 468/1076), el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Safvin Adnan
Davidi, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1995, C: 11, s. 1060.
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Hz. Ali (r.a.) ”g:\L” kelimesini Kaf Siresi’nin onuncu ayetine itibar ederek
“db” olarak okumustur.?!> yé-\m-' A I el Q3305 Meali,: “Tomurcuklart salkim
salkim dizilmis uzun boylu hurma agaclar yetistirdik.”*'® Ancak Hz. Ali (r.a.) bu
goriisiinden vazgecmis, mushafta ve meshur kirdatte oldugu gibi okumay1 tercih
etmistir. Tibi bu rivayetin dogru olamayacagini ve Islam halifesi olan bir sahabinin
boyle bir hata yapmasimin miimkiin olmadigmni diisiinmektedir.>!’

2 »mia kelimesi anlam olarak iist {iste gelmis ve istiflenmis demektir. Meyveleri
iist iiste y1g1lmis anlamindadir.?'8

Yukarida ifade edilen iki tiir agacin, 6zellikleri bakimindan birbirine zit oldugu
anlagilmaktadir. Sidr, siki yapraklar1 ve kiiciik meyveleri olan bir agag¢ tiiriidiir.
Halbuki muz, yapraklar1 genis ve meyveleri de biiyiik olan bir aga¢ tiiriidiir. Iki zit
kutbu ifade etmek suretiyle aslinda biitiin agag tiirleri ifade edilmek istenmistir. Ayrica
her agacin kendine 6zgii rengi, meyvesi ve kokusu vardir.?!’

2544 (a5 safagin sokmesi ile giinesin dogmasi arasindaki sabah golgesi gibi
genis ve boslugu olmayan uzun gélgeler olarak ifade edilebilir.??° Céllerde yasayan
Araplar i¢in agaclarin golgeleri rahatlik ve huzur anlamina gelmektedir. Ciinkii onlar
¢cOllerde yasadiklarindan sadece agaclarin serin golgeleri altinda istirahat

edebilmektedirler. Burada ifade edilen golgelerin, rahatlik ve huzur anlamina geldigini
soyleyebiliriz. 2131551 G ool JEN G 52 2 olis silsatn can,Les a0 . dsh
%@w )U: (,QL.,C 5554k é\))\ \es “Inamip, iyi isler yapanlari da icinde ebediyen kalmak

tizere girecekleri, altlarindan wrmaklar akan cennetlere sokacagiz. Orada onlar i¢in

tertemiz esler vardir ve onlari essiz bir golgeye koyariz.”*!

215 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 310.

216 K af, 50/10.

217 et-Tibi, Ebd Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed, (6. 743/1343), Fiitiihu’l-
Gayb fi’l-Kesf an Kinai’r-Reyb, thk. Liitfi b. Muhammed ez-Zugayr, Yasuf Abdullah el-Cevarne,
Caizetu Dubay ed-Devliyye, Dubai, 2013, C: XV, s. 197.

218 Tbn Kesir, a.g.e., C: VII, s. 138.

219 Raz, a.g.e., C: XXIX, s. 164.

220 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 399.

221 Nisa, 4/57.

61



Essiz bir golge ifadesi de rahat ve huzur i¢in ifade edilmektedir. Ciinkii insan

gdlgenin serinli§inde rahatga isitrahat edebilir.?*?

2 534a kesilmeyen, devaml, uzunca ve boslugu olmayan demektir. Ra’d Stresi
otuz besinci ayette oldugu gibi, “yemisleri ve golgeleri devamlidir.”” Cennet

agaclariin golgesinin uzunlugu hakkinda muhtelif rivayetler mevcuttur.

Birincisi, Ebli Hiireyre’nin (r.a.) konu ile ilgili sdyle bir rivayeti bulunmaktadir:
“Cennette dyle agaclar vardir ki, binekli bir kisi o agacin gélgesinde yiiz y1l gider de
o gdlgeyi yine de asamaz.”?%

Ikincisi, Amr b. Meymfin, yetmis bin y1llik mesafe oldugunu belirtmektedir.?**

Uciinciisii, Amr b. Meymin, bes yiiz bin yilk mesafe oldugunu

nakletmistir.??

Cennette muhtelif agaglarin olabilecegini ifade etmistik. Binaenaleyh biiyiik
agaclarin genis ve uzun golgeleri olabilecedi gibi kiigiik agaclarinda kisa golgeleri
olabilir. Ancak bazi miifessirler bu gdlgelerin bu kadar uzun ve genis olmasinin asil
sebebi olarak agaclari gormemektedirler. Bu goriisleri ifade etmek gerekirse soyle
sOyleyebiliriz.

Rebi’ b. Enes’e gore, bu golge aslinda Arsin golgesidir.??®

Razi’ye gore, Allah Teala’nmn 6zel olarak yarattig1 golgedir.??” Razi’nin bu
goriisii herhangi bir delile dayali goriilmemektedir.

Ancak yukarida ifade ettigimiz hadiste bu golgelerin, agaglarin gélgesi oldugu
gayet agiktir. Bu gblgelerin tek bir agaca ait olabilecegi gibi siki sikiya duran agacglarin

golgeleri olmasi kuvvetle ihtimaldir. Bugiin sehirlerimizde yol kenarlarina sira sira

dizilmis agaglarin olusturdugu gdlgeleri buna bir 6rnek olarak verebiliriz. Ayrica

222 {smail Hakki Bursevi, a.g.e., C: IX, s. 325.
223 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 310.

224 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 455.

225 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 310.

226 Sa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 455.

227 Raz, a.g.e., C: XXIX, s. 165.
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sikica dizilmis agaclarin olusturdugu tabiat parklari ve ormanlari da buna 6rnek

olabilir.

Cennet ehlinin golgelenmek ve istirahat etmek i¢in agaca ve gdlgesine ihtiyag
duymas1 sart midur? Elbette sart degildir. Ancak insanoglu diinya hayatinda
gordiiklerine ve yasadiklarina kiyas ederek bir nimetin kiymetini 6lgebilmektedir.

Bundan dolay1 bu tiir misallerin verildigini ifade edebiliriz.

“Fiskiran Sular,”?*

Caglayarak akan sular, suyun bolluguna isaret etmektedir. selale gibi yiiksek

yerlerden siirekli gece-giindiiz akan sular anlamidadir.??

Collerde ve sulardan uzak yasayan araplar i¢in su kaynaklari son derece
onemlidir. Onlar ihtiya¢ duyduklar1 sulari, su kuyularindan veya kiiciik su
birikintilerinden temin ederek yasantilarini siirdiirmektedir. Allah Teéla kullarina
cennette hi¢ tiikenmeyen, durmadan akan, berrak ve tertemiz sular vadederek diinya

hayatinda yasadiklart su sikintisinin sona erecegini miijdelemektedir.

“Ve Bol Bol Meyveler, Tiikenmeyen ve Yasaklanmayan,”*°

Bol bol tiirlii tiirlii hi¢ kesilmeyen ve tiikenmeyen meyveler, Semerkandi bunu

renk renk meyveler olarak tefsir etmektedir.?!

Allah Teala Sabiklar i¢in her tiirli meyveden dilediklerini ikram etmistir.
Sabiklarin cennetinde her tiirlii meyve olduguna goére o meyve tiirlerine ait agaglarin
da olmasi gerekir. Peki neden hi¢bir agag zikredilmemistir? Ciinkii Sabiklara cennette
yapilacak ikram 6n plana ¢ikarilarak anlatilmak istenmektedir. Oysa ki insanoglu ferdi
olarak meyveyi dalindan kopararak yemeyi daha ¢ok sever. Dolayistyla Sabiklarin

yasayacagl cennet tasavvurunda daha ¢ok ikram, ziyafet, zevk ve sefa 6n plana

228 vakia, 56/31.

229 Sem‘ani, a.g.e., C: V, s. 349.

230 vakia, 56/32-33.

21 Semerkandi, a.g.e., C: 111, s. 316.
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cikarilmak istenmektedir. Sagdakilerin cennetinde ise, cennet bahgelerin dogalligi,

essiz manzaralari, tiirli tiirlii meyve bahgeleri anlatilmaktadir.

ic )LSA Y ifadesine hi¢ kesilmeyen meyveler diyebilecegimiz gibi dalindan

koparilmamis, taptaze meyveler olarak da ifade edebiliriz.

Diinyada mevsimsel sartlar ve mevsimsel dongiiye bagli olarak meyveler
gelismekte ve olgunlagsmaktadir. Cennet, insan hayatinin en yasanabilir iklim ortamina
sahip bir yer oldugu da buradan anlagilmaktadir. Ciinkii her tiirde meyvenin yetismesi

ve olgunlagsmasi i¢in uygun bir iklime ihtiya¢ duyulmaktadir.

Diinya meyveleri ile cennet meyveleri bazi yoOnleri itibariyle benzerlik
gosterdigi ifade edilebilir. “Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik
verilisinde, “Bu daha Once bize verilen nizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara

benzer olarak verilmistir.””>*?

Diinyanin sicakligi, havasi, suyu ve topragi insan hayati ve yasami icin elverisli
ve uyumlu oldugu kadar, bitkilerin ve diger canlilarin da yasami i¢in uyumlu ve bir o

kadar elveriglidir.

“Ve Yiikseltilmis Dosekler, Biz Kadinlar1 Yeniden Yarattik. Onlar1 Bakireler

Yaptik. Sevgi Dolu ve Uyum Iginde,”?*

U8 Uil_A kelimesinin oguludur. Yere yayilan ve serilen értii anlamimdadir.

Miifessirler ayetin tefsiri hakkinda iki goriis bildirmislerdir.

Birincisi “Firas”, hakiki anlamda olup ortii serilmis yiiksek dosekler ve yataklar
anlamindadir. Bu goriisii, “Biz kadinlar: yeniden yarattik.” ayeti desteklemektedir.
Ciinkii bu doseklerde ve yataklarda cennet ehlinin oturacagi ve istirahat edecegi

goriilmektedir.

Ikincisi, “Firas”, hakiki manasinda olmayip kinayeten huri anlamina

gelmektedir. Cilinkii  araplar “firas” kelimesini kadmlar i¢in kinayeten

232 Bakara, 2/25
233 vakia, 56/34-37.
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kullanmaktadirlar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisinde oldugu gibi: “Cocuk
dogmus oldugu yataga aittir.”>** Bu durumda 4& )3)—“ kelimesi, cennet kadinlarinin

sifat1 sayilmaktadir. Buna gore dyetin anlamini soyle ifade edebiliriz: Cennet kadinlari

giizellik, san ve sahip olduklar1 seyler bakimindan yiiksek mertebeye sahiptirler.

Diinya kadinlar1 yepyeni bir yaratilistan sonra cennete girecekleri ifade
edilmektedir. Diinya hayatinda karsilastiklart yashligin, cirkinligin, kusurun ve
engellerin olmadig bir bicimde yeniden var olacaklar1 sdylenmektedir. Bu husuta Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) soyle bir rivayet nakledilmektedir: “Yeniden yaratilan bu
kadnlar, diinyada kocamis ve burusmus kadinlardir.”**® Miifessirler bu ayet hakkinda
iki goris bildirmektedirler.

Mukatil’e gére, bu ayette ifade edilen diinya kadinlaridir.?3® Alisi bu goriisiin

ayetin siyaki agisindan daha dogru olacag: diisiincesindedir.??’

Kuseyri’ye gore, bunlar hurilerdir.?*

Zeccac’a gore onlart yeniden insa etmenin anlami, bakirelige geri
dondiirmektir. Bu konu hakkinda dogrusunu séylemek gerekirse ayet, genel bir mana
ifade etmesi sebebiyle diinya kadinlarii ve cennet hurilerini ifade etmektedir.
“Hurilerin insas1” onlarin bastan yaratilmasini ifade ederken, “diinya kadinlarinin
ingast” ise diinya hayatlarindan daha giizel bir bi¢cimde yaratilmalar1 anlamina

gelmektedir.?*’

“ IS, « S kelimesinin cogu olup bakire anlamina gelmektedir. Kelimenin
mastar1 “bekaret” olarak ifade edilmektedir. Ragib, bu kelimenin ash “bukra” olup
giinlin erken saati anlamina geldigini sdylemektedir. Dogan ilk cocuga bikr denildigi

gibi dogum yapmamis kiza da bikr denilmektedir. Bikr kelimesinin, dogum yapmis

234 Buhari, a.g.e., C: VI, 90, Muharibin min Ehli’l-Kufri ve’r-Ridde, 8.

235 Tirmizi, a.g.e., C: V, 49, Tefsiru’l-Kur’an, 56.

236 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C: IV, s. 219; Ibn Ciizey, a.g.e., C: II, s. 401; Bikai, a.g.e., C: XIX, s.
2009.

237 Alfsi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni, (6. 1270/1854), Riihu’l-
Meani, thk. es-Seyyid Mahmud Siikri el-Aléisi el-Bagdadi, Daru [hyai’t-Turési’l-Arabiyye, Beyrut, t.y.,
C: XXVII, s. 142.

238 Kuseyri, a.g.e., C: 111, s. 276.

239 bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1389.
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dul bir kadina nisbetle sdylenmesinden otiirii ortaya ¢iktigi disiiniilmektedir. Ciinkii

bakire bir kiz dul bir kadina gore es olarak daha da tercih edilir.2*

Semerkandi, diinya kadinlarinin cennet hurilerinden daha giizel olacagini ifade
etmektedir. Ciinkii onlar diinyada bakire olarak yaratilmislardir. Onlar diinya
hayatinda hurilerin aksine salih ameller isleyen, bu hayati yagamis, gormiis ve

gecirmislerdir.?*!

“Q e “@ye” kelimesinin ¢oguludur. Tipki “subur” kelimesi “sabir”
kelimesnin ¢ogulu oldugu gibi, bu kelime kocasim1 seven kadin anlamina

gelmektedir.>*

Ikrime ve Katade’ye gore, kocasina sevgi gdstergesi olarak naz ve cilve yapan
kadin anlamina gelmektedir. Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri ve Abdullah b.
Ubeydullah’a gére, kocalarina kars istekli kadinlar anlamina gelmektedir.>* Zeyd b.

Eslem’e gére, tath ve giizel sézlii anlamindadir.>*

Cennet kadinlari cennet ehli gibi ayni1 yasitta olacaklardir. Muaz b. Cebel (r.a.)
konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sdyle bir rivayet nakletmektedir:
“Cennet ehli cennete tiiysiiz, daha biyiklar: bitmemis, gozleri siirmeli ve otuz, otuz ti¢

yaslarinda girerler %

Yukarida ifade edilen veya edilemeyen nice giizellik ve 6zelliklerin cennet
kadinlarinda ve hurilerde olmasi kadar dogal bir sey olamaz. Ayrica cennet ehli,
eslerinin yanlarina her gittiginde onlar1 bakire olarak bulmalari, onlarin yeniden ve

devamli olarak bir insa icerisinde olduklarini gostermektedir.

240 Ragib el-Isfahani, a.g.e., md. “b-k-r s. 140.

241 Semerkandi, a.g.e., C: I, s. 316.

242 {on Adil, Ebti Hafs Siraciiddin Omer b. Niiriddin Ali b. Adil en-Nu‘man{ ed-Dimaski, (6. 880/1475),
el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1998, C: XVIII, s. 402.

243 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 324.

244 Ebli Hayyan, a.g.e., C: X, s. 82.

245 Tirmizi, a.g.e., C: IV, 40, Sifati’l-Cenne, 12.
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“Biitiin Bunlar Sagdakiler I¢indir.”**®

Bu saydigimiz nimetler, sagdakilere aittir. Vakia Siresi’nin yirmi dordiincii
ayetinde ifade edilen “Amellerine karsilik olarak.” ifadesi Sabiklar i¢in kullanilmistir.
Bu ifadeyle onlara vadedilen cennetin, onlarin amellerine karsilik olarak verildigi
anlagilmaktadir. Bu durumda sagdakilerin amellerine karsilik olarak da boyle bir

cennetin verilmis olmasi miimkiindiir.

“Amellerine karsilik olarak.” ayeti, sagdakiler i¢in ayrica ifade edilmedigi

goriilmektedir. Bunun nedeni olarak, Ttr Stresi’ndeki su ayeti gosterebiliriz. UJJJ\)%

€005 S8 Lt B asb e et e DAL G5 04855 £y WL Ol 24555 2488305 LT

Meali: “Iman edip ziirriyetleri de iman ile onlara tabi olanlar (yok mu?); iste biz,
nesillerini de kendilerine kattik. Onlarin amellerinden bir sey de eksiltmedik. Herkes

kendi kazandigina baghdir.”**’

Bu ayete gore, sagdakiler yaptiklari amellere karsilik olarak cennete girdikleri
takdirde, kendilerinden daha yiiksekte olan atalarinin yanina gidebilecekleri miimkiin
goriilmektedir.>*® Bu sebepten otiirii cennet mertebesi her ne kadar amellere gore
belirlense de Allah Teédld’nin rahmeti ve merhameti ile kisinin daha yiiksek

mertebelere ulasabilecegi soylenebilir.

“Bir ¢ogu dncekilerdendir. Bir ¢ogu da sonrakilerdendir.”?*

Mukatil b. Siileyman bu ayetlerin nasih oldugunu ve sirenin 13. ve 14.
ayetlerini nesh ettigini sdylemektedir. Ancak miifessirler Vakia Stresi’nde nasih-
mensithun olmadiginda ittifak etmislerdir.?*°

Ayrica s6z konusu ayetler ii¢ sebepten oOtiirli mensth sayilamaz.

246 vakia, 56/38.

247 Tir, 52/21.

28 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 402.

24 Vakia, 56/39-40.

250 e]-Mukri, Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Seldme b. Nasr b. Ali el-Bagdadi, (6. 410/1019), en-Nasih ve’l-
Mensiih, thk. Zuheyr es-Savis, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1984, s. 172.
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1. Miifessirler ve Ozellikle nasih-mensth ilminin alimleri s6z konusu
ayetlerin mensth olmadig1 hususunda ittifak etmislerdir.
2. S0z konusu ayetlerin haber climleleri olmasi sebebiyle mensitih olarak
kabul edilemeyecegi ifade edilmektedir.
3. “4l kelimesi cemaat, grup ve firka anlamlarina gelmektedir. Anlam
olarak az1 da cogu da kapsayan bu tiir anlamlar, birbirini nesh edemez.
Stirenin 13. ve 14. ayetleri nazil oldugunda Omer (r.a.) duruma aglayarak, “Ey
Allahin Resulii, sana iman ettik ve seni dogruladik. Buna ragmen bizden kurtulanlar
az mi? diye sordu. Sonra surenin 39. ve 40. dyetleri ndzil oldugunda, Hz. Peygamber
(s.a.v.) Omer’i (r.a.) cagirarak, “Allah Tedld senin dedigin hakkinda bu dyetleri
indirdi”. dedi. Omer: (r.a.) “Biz Allah’tan razi olduk, Peygamber imizi dogruladik."
dedi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) sozlerine soyle devam etti: “Adem’den (a.s.) bize
kadar bir siille ve bizden kiyamete kadar bir siille”, dedi.?!
Bu hadisten de anlasilacagi lizere “siille” kelimesinin bir ¢ok manaya

gelmektedir. Ayrica ayetlerin birbirini nesh etmedigi de anlasilmaktadir.

3.4. KOTULER (ASHABU’S-SIMAL)

Bu baslik altinda, kotiilerin ahiret hayatinda karsilasacaklart cehennem azabi

ele alinacaktir.
Ayetler
F3158 1@ 5 5 26 ¥ @ G J5 005 2500 § DYREN Sl Jal sl
B3kt B0 0 Bl Glaes G153 65 e 13 00535 1,565 el ) 06 057,001,365 @i 3

B0 5 JEN @ 1) B Elan 45 olie J) 558050 G52V G5 8L B @65

135 Beedl) S 55518 @enadh! 5o e 55,188 @O e SAS G Go 2E G 555

€ O o 5

21 e]-Vahidi, Esbabu’n-Niizil, thk. Kemal Beysini Zaglil, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2001, s.
422.
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Mealleri

41. Soldakiler, ne yazik o soldakilere!

42. I¢lerine isleyen bir ates ve kaynar su icinde,

43. Kapkara dumandan bir golge altindadirlar.

44. Ne serinleten ne de rahatlatan,

45. Ciinkii onlar, bundan once varlik i¢inde simartilmislardi.

46. Ve biiyiik giinahi islemekte 1srar ediyorlardi.

47. Ve diyorlard: ki: "Biz oldiikten, toprak ve kemik yigint olduktan sonra, biz mi bir
daha diriltilecegiz?"

48. “Evvelki atalarimiz da mi?”

49. De ki: “Siiphesiz evvelkiler de sonrakiler de,”

50. Belli bir giiniin belli vaktinde mutlaka toplanacaklardir!

51. Sonra siiphesiz, siz ey sapiklar, yalancilar!

52. Elbette ki, zakkumdan olan bir agagtan yiyecek kimselersiniz.
53. Karinlarimizi hep onunla dolduracaksniz.

54. Ustiine de kaynar su iceceksiniz.

55. Susuzluk illetine tutulmug develerin icisi gibi iceceksiniz.

56. Iste ceza giiniinde onlarin agirlanisi boyledir.
Tefsiri
“Soldakiler, Ne Yazik O Soldakilere!”?>

Diinya hayatinda hakka tabi olmayan, ¢agriya uymayan ve sonucunda ahireti
ve dirilisi inkar ederek distiikleri bu aci dolu durumlar, bu ifadelerle tasvir
edilmektedir.

Ashabu’s-Simal slirede anlatilan {i¢lincli gruptur. Ashabu’s-Simal, Ashabu’l-
Mes’emeh ve sapkin yalancilar, ayn1 grup i¢in ifade edilen sozciiklerdir. Bunlar
yaptiklar1 katiiliiklerden dolay1 amel defterlerini sol eline alan kimselerdir. Bundan
sonra gelecek ayetlerde, onlara ne tiir azaplarin ve cezalarin verilecegi ifade

edilmektedir.

22 Vakia, 56/41.
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“I¢lerine Isleyen Bir Ates ve Kaynar Su i¢inde,”?*

asaw, viicGdu yakan ve kavuran sicaklikta bir hava anlamina gelmektedir. Bu
hava, cehennem atesinin hararetinden esen kizgin bir hava olarak yorumlanmistir.
Sem@im kelimesi ayn1 zamanda 6ldiiriicii zehirli riizgar anlamima da gelmektedir.?>*

axa i¢c organlan eritecek ve parga parca edecek kadar kizgin ve kaynar su

235 Muhammed Siresi’nin on besinci ayeti konuya aciklik

anlamina gelmektedir.
getirmektedir, Al ckss Laea 2l | 5ee “bagirsaklarini par¢a par¢a edecek kaynar su
icirilen kimseler,”

* harfi ile onlarin kusatildigini ve higbir kagisin olmadig1 anlagilmaktadir.
Soyle ki onlar, atesin estirdigi kizgin hava ve kaynar suyun olusturdugu bunaltici
buharin ortasindadirlar. Kizgin hava ciltlerini yakarken igtikleri kaynar sular i¢lerini
yakmaktadir.

Allah Teala sabiklara ve sagdakilere yaptiklar1 salih amellere karsilik
kaynagindan saraplar, caglayarak akan sular sunmaktadir. Soldakilere ise koti
amellerinden Gtiirii cennet ehline verilen nimetlerin tersi verilmektedir. Onlara serin

sular yerine kaynar sular sunulmaktadir. Ferah ve rahat edebilecekleri yerler yerine

kapkara dumanin sardig1 yerler hazirlanmaktadir.

“Kapkara Dumandan Bir Golge Altindadirlar. Ne Serinleten Ne de

Rahatlatan,”*>¢

Cennet ehli serin ve hos mekanlarla oOdiillendirilirken, cehennem ehli hos

olmayan, dumanlarla kapl bir yerde azap i¢inde olacaklardir.

essay kara duman anlaminda olmakla birlikte cehennem atesinden yiikselen
kapkara isli duman manasina da gelmektedir. (-~ harfi, beyaniyyedir. Yani cehennem

atesinin olusturdugu kapkara dumandan golge demektir.

253 Vakia, 56/42.

254 Semerkandi, a.g.e., C: I1I, s. 318; Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’n-Nevadir, Kuveyt, 2010, C: V, s.
153.

255 Semerkandi, a.g.e., C: III, s. 318; Mazhari, Kadi Senaullah Panipati, (5. 1810), Tefsiru’l-Mazharf,
thk. Ahmed ‘izzu ‘Inaye, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabiyye, Beyrut, 2004, C: IX, s. 156.

236 Vakia, 56/43-44.
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assay hakkinda Dahhak soyle der: “Atesi kara, ehli kara ve oradaki her sey
kapkaradir.”*’ Ibn Abbas (r.a.) da aym ifadeyi kullanmaktadir.>*® Eslem b. Zeyd ise
bunun cehennemdeki bir dag oldugu fikrendedir. Ancak miifessirlerin cogunluguna
gore bu dumanin gélgesi olarak ifade edilmektedir. 2*°

Kannevci’nin yorumu soyledir: a8 ¥35 205 Y bu sifatlar (b kelimesine ait
olmas1 gerekirdi, ancak s6z konusu tertip lazim anlaminda degerlendirilemez. Ciinkii
burada asil maksadin b kelimesini isitenlere, sézde bir rahathgin varligini
uyandirmaktir. Ancak bu gdlgenin kaynagini duyduklarinda, ac1 dolu azap oldugunu
anlayacaklardir.’*® Bu ifadenin asil amac, onlarla alay etmek ve onlari zelil bir duruma
diistirmek i¢in ifade edildigi diisiiniilmektedir. Onlar1 orada acidan, perisanliktan ve
eziyetten baska bir sey beklememektedir 2%!

Inkarcilar1 bu duruma diisiiren ve cehennem ehli olmalarina sebep olan ana

unsurlar, gelecek ayette su sozlerle ifade edilmektedir.

“Ciinkii Onlar, Bundan Once Varlik I¢inde Simartilmislardi.’”?%?

< e, varlikli olmak demektir. Bu ayet soldakilerin hangi sebepten dolay1 bu
azaba ugradiklarin1 gstermektedir. Bu ayetteki o, illeti beyan etmek igindir. Buradaki
illeti su sekilde ifade edebiliriz. Diinya hayatinda varlikli yasamlart ve zevke
diiskiinliikleri, onlar1 Hak’tan ali koymus, kibirleri ve sapkinliklar1 yiiziinden Hakk’1
kabul edemez hale gelmislerdir.

Soldakiler hep varlikli kimseler midir? Tek basina varlikli olmak azaba
ugramanin sebebi olabilir mi? Bu sorulara cevap vermeden dnce sunu belirtmenin
onemli oldugunu diisiinmekteyiz. Vakia Siresi, Mekke’de nazil olan bir siredir. Bu
baglamda ayetin muhatabi, Mekke nin efendileridir. Mekke’nin efendileri varlikli bir

yasam siirmekteydiler. Sahip olduklar1 konum, onlar1 zayiflarin yaninda bulunmaktan

257 Begavi, a.g.e., C: VIIL, s. 18.

258 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 456.

2% {bn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 246.

260 Tbn Ebli Hatim, a.g.e., C: X, s. 3333; el-Kannevci, Siddik b. Hasan b. Ali el-Huseyn el-Buhari, (6.
1889), Fethu’l-Beyan fi Mekasidi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1992, C: XIII, s. 370.

261 ¢]-Kasimi, Muhammed Cemaluddin (6. 1914), Mehasinu’t-Te’vil, y.y., 1957, C: X VI, s. 5653.

262 Vakia, 56/45.
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alikoymaktaydi. Atalarinin  dininden, kibirleri ve sapkinliklar1  yliziinden
vazgecemediler.

Mekke’de yasayan diger koleler ve ihtiyaglarini giderdikleri fakir akrabalar
onlara uymuslardir. Eger bu efendiler Hakka tabi olsalardi, koleleri ve akrabalari da
Hakka tabi olacaklardi.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke’de halki Islaim’a cagirdiginda, Mekke nin
efendileri bu cagriya kulak asmadiklari gibi, onlara tabi olan kolelerini ve akrabalarini
bu cagriya uymaktan alikoymuglardir. Mekke’nin efendilerini bu ¢agriya uymaktan
alikoyan asil sebep, Mekke’deki mevkileri ve bu mevkiden elde ettikleri zenginlik ve
itibardi. Bu mevkiyi yitirmekten korkan Mekke nin efendileri, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ¢agrisina uymamislardir.

Kavminin Salih Peygamber’in (a.s.) ¢agrisina verdikleri su cevaba bakalim:
G 616 455 5 ot G BT 6,08 14 5T 5 kw5l st 5 1,585 5l S s
ELORYSP VR )\ Meali: “Kavminin ileri gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, i¢lerinden

zayif goriilen inananlara dediler ki: Siz Salih'in, Rabbi tarafindan gonderildigini
biliyor musunuz? Onlar da Siiphesiz biz onunla ne gonderilmigse ona inananlariz,
dediler.”?®® Bu ayette, kavmin ileri gelenleri kendilerinden daha diisiik olanlar1 bask1

altina aldiklar1 agikca goriilmektedir.

Bir de Suayb Peygamber’in (a.s.) ¢agrisina verdikleri su cevaba bakalim, J&¥

-

& 355

__‘v-\

J6 e 3 35,50 5T wsh e 0lan 1T iy Conh 6 O R0 i e 1,88 2l S
£EDCnd 2@ Meali: “Suayb’in kavminden biiyiikliik taslayan ileri gelenler dediler ki: “Ey

Suayb! Andolsun, ya kesinlikle bizim dinimize donersiniz ya da mutlaka seni ve seninle
birlikte inananlart memleketimizden ¢cikaririz.” Suayb, “Istemesek de mi?” dedi.””***
Bu ayette de kavmin ileri gelenlerinin baskisini agik¢a gormekteyiz.

Kavmin ileri gelenlerinin baskisina boyun egip sapkinlikta olanlar, onlarla
beraber aym azaba ugrayacaklari bildirilmektedir. “/nsanlarin hepsi Allah’in huzuruna

ctkacak ve giigsiizler biiyiikliik taslayanlara diyecek ki: “Stiphesiz bizler size

263 A’raf, 7/75.
264 A’raf, 7/88.

72



uymustuk; simdi siz az bir sey olsun, Allah’in azabindan bizi koruyabilecek misiniz?”
Onlar da, “Eger Allah bizi dogru yola eristirseydi, biz de sizi dogru yola eristirirdik.
Simdi sizlansak da, sabretsek de bizim icin birdir. Artik bizim icin hicbir kurtulus
yoktur” derler.”*%

Tek basina varlikli olmak, azaba ugramanin bir sebebi olarak goriilemez.
Ciinkii varlik, Allah’in kullarina verdigi bir liitfudur. Asil mesele, bu varliga bagh

kalmayarak, mal, miilk ve mevki yiiziinden Hak’dan yiiz ¢evirmemektir.?%

“Ve Biiyiik Giinahi Islemekte Israr Ediyorlardi. ve Diyorlard: Ki: "Biz
Oldiikten, Toprak ve Kemik Yigin1 Olduktan Sonra, Biz Mi Bir Daha Diriltilecegiz?"

Evvelki Atalarimiz da M1272¢7

Onlan biiyiik giinah tizerinde 1srar ederek, bu kadar varliga ragmen Allah’a girk
kosmuslardir.?®® Tek Allah’a siikretmeleri gerekirken putlara tapmis ve onlardan
medet ummuslardir. Allah Teala’nin hi¢ affetmeyecegini beyan ettigi giinah, hic
siiphesiz sirktir. “Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”*®

“Israr ediyorlardi” Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlara 1srarla ¢agr1 yaptigina bir
isarettir. O her cagr1 yaptiginda onlar da 1srarla inkar ediyorlardi. “Peki ama, onlar bu
mesaja inanmak istemiyorlarsa, kendini mi paralayacaksin? >’

ciall kelimesi giinah anlamindadir. Miifessirlerin kelimenin manasiyla ilgili
dort goriisii bulunmaktadir:

1. Ibn Abbas (r.a.), Dahhdk ve Hasan’a gore, sirk kosmak anlamina
gelmektedir.

2. Miicahid ve Katade’ye gore, tovbe etmedikleri biiylik gilinah
anlamindadir.

3. Sa’bi’ye gére, Yemin-i Gamis’tur. Oliip giden atalarmn tekrar

dirilecegine inanmiyorlar ve bunun iizerine yemin ediyorlardi. “Onlar,

265 {brahim 14/21.

26 b Asdr, a.g.e., C: XXVIL, s. 305,
267 Vakia, 56/46-48.

268 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 457.

269 Lokman, 31/13.

270 K ehf, 18/6.
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“Allah, olen bir kimseyi diriltmez” diye var giicleriyle Allah’a yemin

ettiler.”*"!

4. Zeccac’a gore, sirk kosmak ve dirilisi inkdr etmek anlamina
gelmektedir.?’?> Onlarin biiyiik giinahta 1srar etmeleri, yemin ederek
dirilmeyi inkar etmeleri demektir. Ciinkii dirilmenin inkar1, Allah’in

kudretinin inkar1 demektir. Bu kudret karsisinda inandiklari putlara

siginmak demektir ki, bu da sirk olup en biiyiik giinahtir.

“De ki: “Siiphesiz Evvelkiler de Sonrakiler de,” Belli Bir Giiniin Belli
Vaktinde Mutlaka Toplanacaklardir!”?7

Onlar ahireti ve 6liimden sonra dirilisi inkar ederek soyle diyorlardi: “Bizler
oldiikten, mezarlarimizda toprak olup kemik yigini haline geldigimizde, 6lmeden
onceki gibi hayata m1 donecegiz? Peki bizden evvel 6liip giden atalarimiz da mi
dirilecek?” Bunlara cevaben Allah Teala Peygamber’ine sOyle dedi: “Sdyle onlara ey
Muhammed, sizden evvel olan atalariniz, sizler ve sizin gayriniz belli bir giiniin belli
bir vaktinde hepiniz toplanacaksimz.” Iste o giin, kiyAmet giiniidiir.?’*

Bu ayet strenin asil hedeflerinden olan dirilise dikkat ¢ekmektedir. Vakia
Siiresi baslangicta kiyAmetin adim adim olusunu ifade etmektedir. Insanlar dirildikten
sonra nelerle karsilasacagini, iyilerin ve kotiilerin akibetini detayl bir sekilde beyan
etmektedir. Simdi bu Aayetler 1s18inda dirilis konusuna farkli bir yaklagim
sergilenmektedir. Shrenin son kisimlarina dogru gelindiginde, 6liim gergegi beyan
edilerek konu pekistirilmektedir.

Inkarcilar iddaalarimi inkar uslibuyla ifade ettiklerinde, Allah Teala
Peygamber’ine (s.a.v.) dirilis konusunda biitiin alemin diriltilecegini haber vermesini
buyurmaktadir. Ayrica inkarcilarin bu tavirlarindan dolay1 sonlarinin ne olacagini da
bildirmektedir. Allah Teala onlarin sézlii miinakasalarina karsin, Peygamber’ine
(s.a.v.) “d® diyerek sozlii miindkasa yapmasini emrettigi goriilmektedir. Bu durumda

“De ki: “Siiphesiz evvelkiler de sonrakiler de” ayetiyle onlarin iddialar1 olan “Biz

271 Nahl, 16/38.

272 Tbnii’l-Cevz, a.g.e., s. 1390.
273 Vakia, 56/49-50.

274 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 340.
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oldiikten, toprak ve kemik yigini olduktan sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz?” s6ziine
verilen ilk cevap oldugunu sdyleyebiliriz.>”

Kurtubi, bu dyetin mana olarak kasem ifade ettigini ve delil olarak da ¢ s sl
buradaki “l1am” harfini gostermektedir. “Siiphesiz sizlerin yalan yeminlerinize karsin
gergekten toplanacaksiniz” seklinde yorumlanmaktadir.?’®

“Evvelkiler de sonrakiler de” ifadesiyle, yalniz onlarin degil gegmis ve gelecek
tiim insanligin dirilecegini bildirmektedir.

Osesoxad  kelimesi, mefdl kipinde olup hesaba ¢ekilecekleri yer

947

anlamindadir.””” KiyAmetin isimlerinden olan “yevmu’l-cem’a” tabiri de Aayet

vesilesiyle daha da agik hale gelmektedir. “ JGEI o5 &S C.,A-\ FARE

“Toplanma vakti igin Allah'in sizi toplayacag giinii diistin. O giin, aldanigin ortaya
ctkacag giindiir. 7%

Glae, Gl 55 kelimesinden tiiremekle birlikte, bir sey hakkinda vakit tayin etme
anlamina gelmektedir. Tayin edilen vaktin, ne erken gelebilmesi s6z konusu olabilir,
ne de vaktini asabilecegi diisiiniilebilir. “De ki: “Sizin icin belirlenen bir giin vardir
ki, ondan ne bir saat geri kalabilirsiniz, ne de ileri gecebilirsiniz. ”*’° “Belli bir giiniin”
ifadesiyle, tayin edilen vakit iyice pekistirilmektedir.

asl2e kelimesinin nekre olarak geldigini gérmekteyiz. Bunun sebebi, o gliniin

ne zaman vuku bulacaginin kimse tarafindan bilinmemesidir. Buradaki bir diger

maksat ise stirenin ilk ayetine atiftir.

“Sonra Siiphesiz, Siz Ey Sapiklar, Yalancilar!”?%

&, tertip igin gelmektedir. Azaplarin tiirlerini agiklamak, zamanlarini ve onlar
hakkindaki bilgileri vermek agisindan tertip ifade etmektedir. Zaman agisindan tertibi
soyle ifade etmek miimkiindiir: I¢lerine isleyen bir ates ve kaynar sudan, kapkara

dumandan olusan golgeden sonra, daha siddetli bir azabin gelecegine isaret

275 fbn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 308.
276 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 204.

277 Bikai, a.g.e., C: XIX, s. 215.

278 Tegabun, 64/9.

279 Sebe’, 34/30.

280 vakia, 56/51.
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etmektedir. Sebep olarak, “Kapkara dumandan bir golge altindadirlar. Ne serinleten
ne de rahatlatan”®' bu ayetin soldakilere mahserde verilecek bir tiir azap oldugu
goriisiinde olanlar bulunmaktadir. Buna delil olarak “Ug kola ayrilmis olan bir gélgeye
gidiniz.”*®* ayetini gostermektedirler. Bu durumda bu azabin cehenneme girmeden
evvel ugrayacaklar1 anlamma gelmektedir. Ayrica bu goriisii “Iste ceza giiniinde
onlarnin agwrlamisi boyledir.”?% ayetiyle pekistirmektedir. Ancak bu goriiste iddia
edildigi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ayrica mezk{r ayetleri, anlam biitiinliigi
ve siyak-sibak acisindan ele aldigimizda iddia edildigi gibi bir durumun olmadig:

goriilmektedir.

Ibn Atiyye, bu ayetin muhatab1 olarak Mekkeli miisrikleri gormektedir.?%
Hazin’e gore, muhatabin Mekkeli miisrikler olabilecegi gibi her sapkin ve yalanci da

bu ayetin muhatabr olabilir®®®

szl kelimesi, onlarin Hakka tibi olmadiklar1 gerekgesiyle once gelmis
olabilir. 034l ifadesi sapkinligin sebebi olarak onlarin dirilisi inkar etmelerine

isarettir.2%

“Elbette Ki, Zakkumdan Olan Bir Agagtan Yiyecek Kimselersiniz.

Karmlarmizi Hep Onunla Dolduracaksiniz.”?’

oI, fail kipidir. Ancak burada fiil, gelecek zamanda olacak bir eylemi ifade

etmektedir. Yani fiildeki, cehennemde olduklarinda gergeklesecektir. 38

a4 (O, harf-i cerr hakkinda miifessirlerin farkli goriisleri vardir. Birinci olarak,
harf-i cerrin zaid harf oldugu goriisiinde bulunulmustur. Taha Durra bu goriisiin zayif

bir goriis oldugunu belirtmekle birlikte dogru olanin ¢! ile ilgili olmasidir. Bu

281 Vakia, 56/43-44.

282 Murselat, 77/30.

283 vakia, 56/56.

284 Tbn Atryye, a.g.e., C: V, s. 247.

285 Hazin, a.g.e., C: IV, s. 239.

286 fbn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 309.

287 Vakia, 56/52-53.

288 Hasan Habenneke el-Meydani, a.g.e., C: VII, s. 471.
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durumda anlami, “onlar zakkum agacindan bir seyler yiyecekler” seklindedir.

Habenneke harf-i cerrin burada teb’iz manasinda oldugu goriisiindedir. Ciinkii onlar

cehennemde bu agacin meyvesinden bir kismini yiyeceklerdir. Habenneke bu goriisiin

dogruya daha yakin oldugunu sdylemistir. Habenneke ikinci harf-i cerrin beyaniyye

oldugunu belirtmektedir. Yani cehennemde bulanan bir agag tiirii olan zakkum agacina

isaret vardir.

289

Ancak kanaatimize gore birinci harf-i cerr beyanniye olup agacin tiirline igaret

etmektedir. Yani yenilecek olan aga¢ zakkum agacidir. Bu sayede hasr ifade edilerek

diger agac tiirleri anlamdan ¢ikarilmis olur. ikinci harf-i cerr cins beyan etmek igin

olabilecegi gibi teb’iz icin de olabilir.

Zakkum agac1 hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz:

Meyvesi aci, gorliniisii seytanlarin baslarina benzeyen, kerih bir
manzarasi olan bir agac¢tir. Burada sekli bilinmeyen bir agaca, sureti
bizlerden gizli olan seytanin basiyla tesbih edilmektedir. Burada agacin
ne kadar korkutucu ve g¢irkin bir manzaraya sahip olduguna isaret

edilmektedir. “Tomurcuklar: sanki seytanlarin baslar: gibidir.**°

Zeccac ve Ferrd, seytanlar bircok basi olan yilan gibidirler. Bu,

yilanlarin en ¢irkin olani, en kétiisti ve en korkutucu olanidir.

Meyvesi ac1 ve koti kokan bir agagtir. Cehennem ehli siddetli

acliklarin1 gidermek i¢in bu agacin meyvesinden yerler.

Cehennemin dibinde yetisen bir agactir. “O, cehennemin dibinde biten

bir agactir.?*!

Meyvesi yanmakta olan katran gibidir.

289 Hasan Habenneke el-Meydani, a.g.e., C: VII, s. 472.

290 Saffat, 37/65.
291 Saffat, 37/64.
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6. Yiyenlerin mideleri suyun kaynadigi gibi kaynar.?> “Gercekten

zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir. Erimis bakir gibi, karinlar

i¢inde kaynar. Sicak suyun kaynamasi gibi. ’*%

Osdé Meyvenin kotii kokusu, aci tadi ve igreng sekli, onlari yemekten ali
koymamaktadir. Bu igrenclige ragmen siddetli acliklarini bastirmak i¢in midelerini
tika basa dolduracaklardir.?®* Ciinkii bunun disinda baska bir yiyecek
bulunmayacaktir. “Onlara, act ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden baska yiyecek

yoktur. O, ne besler ne de acliktan kurtarir.”*>

“Fa” sebebiyye olup ugrayacaklari azabin siddetine isaret etmektedir. Sadece
bu kerih meyveyi yemekle bu azaptan bir kurtulusun olmadigina ve midelerini

doldurmadik¢a durmayacaklarina isaret etmektedir.

Cehennem ehlinin yiyecegi bu aci, kotii kokulu, ne besleyen ne de agliklarindan
kurtaran zakkum agacinin meyvesi, onlara siddetli bir azap yasatirken, susuzluk

illetine tutulmus develer gibi kaynar su icecekleri ifade edilmektedir.

“Ustiine de Kaynar Su Iceceksiniz. Susuzluk illetine Tutulmus Develerin Icisi

Gibi I¢eceksiniz.”*

“Fa” bir 6nceki ayete bir atif olup, bu azabin midelerini tika basa doldurduktan

hemen sonra hicbir ara vermeden gergeklesecegine isaret eder.?”’

+le kelimesindeki zamir hakkinda miifessirlerin farkli goriisleri bulunmaktadir.
Mukatil ve ibn Atiyye’ye gore, zamirin mercii yeme eylemine aittir.>*® Taberi, mercii

olarak agaci isaret etmektedir.”” Sevkani’ye gore, zamirin mercii zakkumdur.>®

292 Hasan Habenneke el-Meydani, a.g.e., C: VII, s. 472.

293 Duhan, 44/43-46.

294 Alasi, a.g.e., C: XXVII, s. 146.

25 Gagsiye, 88/6-7.

29 vakia, 56/54-55

297 Ebussutid Efendi, a.g.e., C: VIII, s. 196; ibn Asdr, a.g.e., C: XXVII, s. 311.
298 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., C: IV, s. 221; Ibn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 247.
2% Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 342.

300 Sevkani, a.g.e., C: V, s. 154,
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Anlam ve biitiinciil bir yaklasim agisindan Mukatil ve ibn Atiyye’nin ifade ettigi goriis,
kanaatimizce tercihe sayandir. Ayrica Taberi de bu goriise yer vermis, ancak tercih
etmemistir. Tercih sebebimizi su sekilde aciklayabiliriz: Yemek olarak sunulan
zakkumdan olan bir agagtan yiyerek midelerini doldurmuslardi. Yeme fash bitince,
azabin devami i¢in igme faslina ge¢ilmektedir. Ayrica burada zamirin miizekker olarak
gelmesi zamirin yemege ait olduguna dair bir isarettir.’**! Merciin agaca ve zakkuma
ait oldugunu ifade etmek, kanaatimizce uzak bir ihtimaldir. Clinkii s o 51Wé dyetinde
zamir milennes olarak gelerek zakkum agacina isaret etmektedir. Burada belirtilmek
istenen bir diger dnemli nokta ise, cehennem ehlinin asil yemeginin zakkum agacinin
meyvesi oldugudur. Bu sebepten o6tiirii midelerini tika basa doldurmaktadirlar. Tipki
¢olde giinlerce a¢ kalmig ve bir daha yemek bulamama korkusu yasayan birinin ne
yedigine bakmadan acligini dindirmeye ¢alismasi gibidir. Cilinkii burada tasvir edilen
azap, cennet ehline verilen nimetlere zit olarak gdsterilmektedir. Cennet ehli tiirlii tiirlii
nimetlerle miikafatlandirilirken ve canlarmin ¢ektigi kus etlerini tiiketirken, onlar azap

olarak tek bir yemege mecbur birakilmaktadir.

axa, yitksek derecede kaynayan sudur.’? “I¢clerine isleyen bir ates ve kaynar

7303 4yetine isaret etmektedir. Zakkum agacindan yedikleri meyvenin

su icinde,
midelerinde olusturdugu atesi ve yarattifi susuzlugu gidermek icin suya
yonelmektedirler. Suyu gordiiklerinde susuzluk illetine tutulmus develer gibi suyu

igmektedirler.>*

Cennet ehline ikram edilen iceceklere karsi, cehennem ehline kaynar su
sunulmaktadir. Muhammed Siresi’nde bu karsilastirma sdyle anlatilmaktadir:
“Miittakilere vddolunan cennetin durumu soyledir: Icinde bozulmayan sudan
wrmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren saraptan irmaklar ve

siizme baldan wmaklar bulunmaktadir. Orada meyvelerin her c¢esidi onlarindir.

01 fbn Asir, a.g.e., C: XXVIL, s. 311.

302 Sevkani, a.g.e., C: V, s. 154; ibn Asir, a.g.e., C: XXVII, s. 310.

303 vakia, 56/42.

304 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 204; Hasan Habenneke el-Meydani, a.g.e., C: VIL, s. 473.
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Rablerinden de bagislama vardwr. Hi¢ bu, ateste ebediyyen kalan ve bagirsaklarin

par¢a par¢a edecek kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi olur mu?*>%

Cehennem azaplarindan biri olan kaynar su, farkl stirelerde benzer anlamlarda
geldigi gibi durumun vahametini ifade eden anlamlarda da gelmektedir. Benzer anlam
ifade eden birka¢ ayetin mealini verelim:. “Onlar igin, inkar ettiklerinden dolay
kaynar bir icecek ve can yakici bir azab vardir. > “Kdfirlere gelince, inkdr etmekte
olduklarindan dolayi, onlar icin kaynar sudan bir icki ve elem dolu bir azap vardir.”"
Farkli anlamlarda gelen bazi ayetler de soyledir. “Onun arkasindan da cehennem
vardir. Ve irinli sudan igirilecektir. Onu yutmaya c¢alisacak, fakat bogazindan
geciremeyecek ve her yandan ona oliim gelecek, fakat o 6lemez. Arkasindan da ¢etin
bir azab gelecektir. % Bu ayette irinli sudan igilecegi ifade edilmektedir. “Eger
feryad edip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap

verilir. O ne kétii bir icecek ve ne kétii bir dayanma yeri!”* Bu ayette igilecek su,

erimis madene benzetilmistir.

<3, [bn Kesir el-Mekki, Ebd Amr ed-Dani, ibn Amir ve Kisai (serbe’l-him)
olarak okumusglardir. Yani, sin harfini meftih okumuslardir. Nafi’, Asim ve Hamza

mezmlm olarak okumuslardir. Ancak mana olarak bir degisiklik s6z konusu

degildir31°

Bu ayet, onceki ayette ifade edilen kaynar suyun icilmesini agiklamaktadir.
Zakkum agacindan karinlarinmi tika basa dolduracaklar gibi, kaynar suyu da boyle
igecekler. Bu vahim durumu ayet, susuzluk iletine tutulmus develerin su igmesine

benzetmektedir.

305 Muhammed, 47/15.

306 En’am, 6/70.

307 Ynus, 10/4

308 fbrahim, 14/16-17.

309 K ehf, 18/29.

310 fbn Miicahid, a.g.e., s. 623.
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a» kelimesi meksir olup, al «slew kelimelerin ¢oguludur. Susamis deve
demektir. Develerde goriilen, su ictikce suya kanmayan ve siserek 6liimle sonuglanan

bir hastaliktir.3!!

Bu benzetmede iki hususa isaret edilmektedir. Birincisi, kaynar sudan
olabildigince ¢ok iceceklerdir. ikincisi ise, kaynar sudan ¢ok fazla icmelerine ragmen

suya kanmayacaklardir.3!?

Uc grubun ahiret durumlarmi anlatan Ayetler, konuyu anlam biitiinliigi

acisindan ifade eden bir ayetle son bulmaktadir.

“Iste Ceza Giiniinde Onlarin Agirlams1 Boyledir.”3!?

Ayet, yakini ifade eden bir ism-i isaret ile baslayarak, soldakilerin ¢ektigi azaba
isaret etmektedir. J_», misafire ilk olarak yemesi i¢in hazirlanan seydir.>'* J 3 kelimesi,
ikram ve ihsan i¢in kullanilir. Burada bu ifade hangi anlam icin kullaniimaktadir?

Burada bu ifade aslinda onlar1 asagilamak igin kullamlmstir. Iinkarcilar1 cehennem

atesinden korkutmak i¢in kullanilan ifade de oldugu gibi, “Bunlar: acikli bir azapla

miijdelel"

fbn Astr, yukarida belirtilen azaplarin bir baslangi¢ niteliginde oldugunu
sOyleyerek bu azaplarin cehenneme girilmesiyle baslayacagini belirtmektedir. Bu

durumda baslangi¢ niteliginde olan bu azaplardan sonra hangi biiylik azaplar onlar

beklemektedir?3'6

el a s ceza gilinli demektir. Yani bu, onlarin amellerine karsilik verilen bir

ceza demektir. “Amellerine karsilik olarak.”'” ayetinde ifade edildigi gibidir.

311 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 343.

312 Tbn Adil, a.g.e., C: XVIIL, s. 414.

313 vakia, 56/56.

314 Zemahseri, a.g.e., s. 1078.

315 Al-i imran, 3/21., Zemahseri, a.g.e., s. 1078; ibn Adil, a.g.e., C: XVIII, s. 415.
316 fon Astir, a.g.e., C: XXVII, s. 312; Bikai, a.g.e., C: XIX, s. 218.

317 vakia, 56/24.
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Ceza giinii ifadesiyle sirenin ana konusunu olusturan {i¢ gruba isaret
etmektedir. {1k olarak soldakilere isaret ederek, onlarin dirilis giiniinii inkar etmeleri
ve ceza glinline inanmamalar1 sonucunda, ceza giiniinde amellerine karsilik olarak bu
tiir azaplarin verilecegini bildirmektedir. Ayrica ceza giinii ifadesiyle inananlarin
amellerine karsilik verilen 6diillere de bir génderme vardir. Ancak J» kelimesini

mutlak anlamda degerlendirdigimiz takdirde, cehennem ehline sunulan azap oldugunu

belirtmek daha uygundur. 4 s 15535 @ 0 F 5s J530 “lste ona da kaynar sudan bir

ziyafet vardir! Ve cehenneme atilma vardir’?'® Ayeti, bu duruma aciklik

getirmektedir.

3.5. ALLAH’IN GUCU
Bu baslik altinda, Allah’1n giicii, kudreti ve dirilise dair deliller ele alinacaktir.

Ayetler
Sl e 635 2 @ i o2 i 22 sl @ i Bl @ s Vil oals (2
V5 Y A e 5 0,068 Y U g ety el i o s i
01 0,488 2205 s e 588 J 0,090 32 A 8,855 il @a b2 b il 00,85
288 @S0 2 4 o e 85T T 0 08 sl il @0,4052 B2 5 @,a40
bidas 32 @o,heid o2 g sl sloo,) i g e bl oo, i v hds
Dzl 85 o1y 13 @50, A) s £5755

Meilleri

57. Sizi Biz yarattik. Tasdik etmeniz gerekmez mi?

58. Attiginiz meniyi gordiiniiz mii?

59. Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa yaratan Biz miyiz?

60. Aranizda 6liimii takdir eden Biziz ve Bizim ontimiize gegilmez.

61. Boylece sizin yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizi bilmediginiz bir yaratilista

tekrar var edelim diye,

318 Vakia, 56/93-94.
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62. Andolsun, ilk yaratilist bildiniz. Diigiiniip ibret almaniz gerekmez mi?
63. Topraga ektiginiz tohumu hig¢ gordiiniiz mii?

64. Onu biiyiitiip yeserten siz misiniz, yoksa Biz miyiz?

65. Dileseydik, onu kuru bir ¢op yapardik. Hayret eder dururdunuz.

66. "Dogrusu bor¢ altina girdik."

67. "Dogrusu, biz yoksul birakildik."”

68. Hig igtiginiz suya baktiniz mi?

69. Buluttan onu siz mi indirdiniz, yoksa indiren Biz miyiz?

70. Dileseydik onu tuzlu yapardik. O halde siikretmeniz gerekmez mi?
71. Hi¢ tutusturdugunuz atese baktiniz mi?

72. Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa yaratan Biz miyiz?

73. Biz onu bir ibret ve sahraya konup gogenlerin istifadesi igin yarattik.

74. Oyleyse azim olan Rabbinin adin tesbih et.
Tefsiri
“Sizi Biz Yarattik. Tasdik Etmeniz Gerekmez mi?”*"°

Dirilis ve ceza giiniiniin hakikatini ifade eden ayetleri ve buna karsin Mekkeli
miisriklerin bu ayetleri inkéar ederek Hz. Peygamber’le (s.a.v.) miinakasaya girdiklerini
sOylemistik. Misrikler, “Ve diyorlardr ki: “"Biz oldiikten, toprak ve kemik yigini
olduktan sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz? Evvelki atalarimiz da mi?"”’3% diyerek
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) miinakasaya ¢agirmislardi. “De ki: Hem oncekiler hem de

sonrakiler,”?!

ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlara karsi
desteklendigini gordiik. “Sizi biz yarattik. Tasdik etmeniz gerekmez mi?”*?* ayetiyle de
bu destegin devam ederek, miinakasa boyutunun gaybi haberlerin beyan edilmesinden,
akli delillerin beyan edilmesine dogru gittigi goriilmektedir.

aSkall a5 azamet ifade etmekle beraber, ardindan sdylenecek s6zlerin 6nemine

isaret eder. Bu ayette Allah Teala’nin “Sizi Biz yarattik” ifadesiyle kastedilen anlam,

sadece onlara bir haber vermek degildir. Asil ifade edilmek istenen husus, onlarin da

319 vakia, 56/57.
320 vakia, 56/47-48.
321 vakia, 56/49.
322 vakia, 56/57.
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kabul ettigi bir gercegi onlara hatirlatmaktir. “Eger sen onlara kendilerini kimin
yarattigim sorsan elbette: "Allah" derler. O halde nasil haktan dondiiriiliiyorlar?”>%
Itiraf ettikleri bu gercege dayanan akli deliller getirilerek, bu sayede dirilisin
yaratilistan ayr1 tutulmaz bir ger¢ek oldugu vurgulanmistir. Ciinkii onlar Allah
Teala’nin yaratict olduguna inaniyorlardi. Ancak Oldiikten sonra diriltileceklerine

inanamtyorlardi.

“Attigimiz Meniyi Gordiinliz mii? Onu Siz Mi Yaratiyorsunuz Yoksa Yaratan

Biz miyiz?"%*

il 4 haber verin anlamindadir’?”® Burada “ru’ye” kelimesinin
kullanilmasiyla, diistinmeye ve fikirlerinin dogru olup olmadigina goz atmalari
istenmektedir. Allah Teala’nin yaratici olduguna inaniyorsunuz da neden dirilisi inkar
ediyorsunuz?

Osai L rahimlere akittiginiz menileri gordiiniiz mii? Sekillendirip insan sekline
siz mi koyuyorsunuz? Yoksa yaratict biz miyiz? Bu ayette insanin yaratilis
evrelerinden biri olan anne rahminin déllenmesine isaret edilmektedir. Déllenmeden
itibaren embriyonun gelisimini, cinsiyetini, seklini ve suretini gordiiniiz mii? Hayir
gormediniz. Buna ragmen ilk yaraticinin Allah Teala olduguna inantyorsunuz da onun
ikinci defa yaratacagina mi1 inanmiyorsunuz.?

43885 Jile meniyi yaratan, embriyo haline getiren ve ona sekil veren siz
misiniz? Yoksa yaratan biz miyiz? sorulariyla onlarin siiphe duyduklar1 6ldiikten,
toprak ve kemik y1gin1 olduktan sonra dirilmeye verilen bir cevaptir. Bagka bir ifadeyle
sOylemek gerekirse, bu insanlarin yaraticist sen degilsen, o halde bunlarin yaraticisi
bizizdir. Biz bu insanlar1 nasil yoktan var ettiysek, oldiikten, toprak ve kemik yigini
haline geldikten sonra da yaratmaya ve onlar1 diriltmeye kudretimiz bulunmaktadir.
Burada isaret edilen bir diger husus, Allah Teala’nin yoktan var etme kudretidir. Allah

Teala yoktan var ettigi gibi var1 da yok etme kudretine sahiptir.

323 Zuhruf, 43/87.
324 vakia, 56/58-59.
325 Tbn Adil, a.g.e., C: XVIIL, s. 415.
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“Aramzda Oliimii Takdir Eden Biziz ve Bizim Oniimiize Gegilmez. Bdylece
Sizin Yerinize Benzerlerinizi Getirelim ve Sizi Bilmediginiz Bir Yaratiligta Tekrar

Var Edelim Diye, %

o~ azamet ifade etmektedir. Yaratma, Allah’in iradesi ve kudretiyle oldugu
gibi 6liim de Allah’in iradesi ve kudretiyle olmaktadir.

G sall oS U 38 Gyetinde “oliimii takdir ettik” ifadesi, “oliimii yarattik” seklinde
kullanmaktan daha uygundur. Her ne kadar hayat ve 6lim icin yaratma kelimesi
kullanilsa da 6liimi takdir etmek, anlam agisindan daha uygundur. “O ki, 6liimii ve

327 ayetinde ifade edildigi gibi 6liimii ve hayat: yaratan O’dur. Bu

hayati yaratti,
kelimenin kullanmlmasinda sdyle bir hikmet vards;. Insanin dogumu, hayatin baslangici
anlaminda birbirlerine benzerken Sliimler, yas, 6liim sebebi ve ecel itibariyle farklilik
gostermektedir. Iyi insanlarin iyi bir halde, kotiilerin de kotii bir hal {izerine 8lmesi, bu
duruma isaret etmektedir. Ayrica her insanin eceli farkli olmakla birlikte Allah’in
takdir ettigi vakitten ne ileri gidebilir ne de geri de kalabilir. Allah, her diledigini
yapmaya kadirdir. Bu irade karsisinda kimse ona iistiin gelemez.

AWl Jaxi o)) e Miifessirler bu ayet hakkinda e harfinin gerek bagli oldugu
fiil, gerek »S)ial kelimesinin anlamu itibariyle birkag mana vermektedirler. S6z konusu
ayet, o s kelimesine ya da Y3 fiiline baglanmis olabilir. Eger emsdl kelimesi
mislin ¢ogulu olup L3 fiiline bagh oldugu durumda manasi, “aranizda 6liimi takdir
edip neslinizi kesmeden benzerlerinizi getiririz” seklinde olurdu. Ancak (8 swse
kelimesine bagli sayildigi takdirde manasi, “aranizda oliimii takdir ettigimiz gibi
canlarinizi alip yerinize benzerlerinizi getirerek degistirmeye kadiriz” seklinde
olacaktir. Bu durumda mana olarak “Allah dilerse sizi yok eder ve yerinize yeni bir

328 Ayetinin manasina uygun diismektedir. Ancak burada meselin ¢ogul

halk getirir.
olmasi, tercihe sayandir. Mesel kelimesi, sifat, sekil, huy ve kilik gibi maddi ve manevi
benzeyisi ifade eden anlamlarda oldugundan dolay1 manasi su sekilde ifade edilebilir:
Gerek fikir ve ahlak gibi manevi yonden, gerek sekil ve suret gibi maddi yonden i¢inde

bulundugunuz ve biiriindiigiiniiz kiliklarinizi degistirmeye kimse engel olamaz. ~Sidii g

326 Vakia, 56/60-61.
327 Miilk, 67/2.
328 Fatir, 35/16.
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Gsalai Y b “ve sizi bilmediginiz bir yaratilista tekrar var etmeye kddiriz.” Burada ifade

edilen anlam ile hem diinyevi degismeyi ve hem de dirilmeyi ifade etmektedir.**’

“Andolsun, ilk Yaratilis1 Bildiniz. Diisiiniip ibret Almamz Gerekmez Mi?”3%

S sl aide WV “herhalde ilk yaratihisi bildiniz.” Allah Teala, insani
topraktan, sonra meniden, sonra embriyodan, sonra bir ¢ignem et parcasindan, sonra
da bir pargacik eti kemiklere ¢evirerek, kemikleri de etle kapladiktan sonra onu bagka
bir yaratigla insan haline getirmistir. Bu asamalar1 ve evreleri gerek miisahede ve
tecriibeden ve gerek Kur’an’in ayetlerinden bilmis bulunuyorsunuz.®*' “Ey insanlar!
Eger oldiikten sonra dirilmekten siiphede iseniz, ne oldugunuzu size agiklamak igin
stiphesiz biz sizi topraktan, sonra nutfeden sonra bir alekadan sonra yapist belli
belirsiz bir et pargasindan yaratmisizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar
rahimlerde tutariz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikartiriz, sonra sizi, olgunluk ¢agina
erismeniz icin birakiriz. Bununla beraber kiminiz oldiiriiliir, kiminiz de onceki
bilgisinden sonra, hichir sey bilmemek iizere, Omriiniin en fena zamanina
ulastirtlir.”*? O halde diisiiniip ibret almaniz gerekmez mi? Allah Teala’nin yaratic
olduguna inanmaniza ve yaratilis asamalarin1 bilmenize ragmen, O’nun sizleri tekrar

diriltmeye kadir olmadigini m1 saniyorsunuz!

“Topraga Ektiginiz Tohumu Hi¢ Gérdiiniiz Mii?”**?

“Attugimiz meniyi gordiiniiz mii?”*** ayetiyle dirilis hakkinda akli delil olarak
insanin yaratilis evrelerinden, atilan meniden cenin olusumuna ve c¢ocuk olarak
dogumuna kadar tiim evreler anlatilmisti. Topraktan yaratilan insan neslinin devam
ettirilmesi i¢in anne rahmi, ekilebilen bir toprak gibi gosterilmektedir. “Kadinlariniz

sizin icin bir ekin mahallidir. Binaenaleyh bu ekin yerinize nasil isterseniz varin.”>*

32 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 406.
30 vakia, 56/62.

31 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 406.
332 Hac, 22/5.

333 vakia, 56/63.

334 vakia, 56/58.

335 Bakara, 2/223
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Anne rahmine atilan meni, tipki topraga atilan bir tohum gibi filizlenip
yeserebilmektedir. S6z konusu ayette ifade edilmek istenen konu, topraga atilan bir
tohumun toprak i¢inde canlanmasi ve yesermesidir. Yani 6lii bir tohumdan canli bir
bitkinin olusumunu anlatmaktadir. Toprakta yatan Oliiler de tipki tohum gibi vakti
geldiginde diriltileceklerdir. Tohum ve toprak arasindaki iliski, meni ile anne rahmi
arasindaki iliskiye benzetilmektedir. “Allah sizi yerden bir bitki bitirir gibi bitirdi.”**°
Bu iliskiyi konu eden bu ayetle ikinci kez farkli bir 6rnek verilerek dirilisin miimkiin
oldugu ispatlanmaktadir.

“Attigimiz meniyi gordiiniiz mii?”*>" ayetiyle insan neslinin yaratilis dongiisiine
isaret etmektedir. “Topraga ektiginiz tohumu hi¢ gordiiniiz mii?”**® ayetiyle de yasam
icin gerekli olan gidalarin iiretim dongiisiine atif yapmaktadir. “Siiphesiz Allah,
tohumu ve ¢ekirdegi ¢atlatandir, oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de oliiyii ¢ikarandir.
Iste Allah budur. O halde haktan nasil donersiniz!”3*° ayetinde ifade edilen déngii,
“oliiden diriyi ¢ikaran” yani tohumdan bitkinin olusumuna isaret ederken, “diriden de
oliiyii ¢ikarandir” ifadesiyle de bitkinin tohum vermesine dikkat ¢ekmektedir. Bu
durum gidalarin iiretim dongiisiine isaret etmektedir. Bu yaratilis dongiisii, Allah
Teala’nin iradesi ve kudretine baghdir. “Gaybin anahtarlart O'nun katindadir, onlart
O'ndan bagkasi bilmez, karada ve denizde olanlart O bilir ve bir yaprak diismez ki,
onu O bilmesin ne topragin karanliklarinda bir tane ne de kuru ve yas hi¢bir sey yoktur

ki, o her seyi aciklayan Kitap'ta bulunmasin.”**°

“Onu Bilyiitiip Yeserten Siz Misiniz, Yoksa Biz Miyiz?”3*!

Topraga attiginiz tohumlar1 c¢atlatan, bitiren ve bilylitliip yeserteni hig
diisiindiiniiz mii? Tohumlar bitiren ve biiyiitiip yeserten siz misiniz? Bunu iddia

edecek giicliniiz mii var! O halde bilin ki, tohumlar1 catlatan, bitiren ve biiyiitiip

36 Nah, 71/17.

37 Vakia, 56/58.
338 vakia, 56/63.
339 En’am, 6/95.
340 En’am, 6/59.
341 vakia, 56/64.
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yeserten yalniz Biziz. Topraga atilan tohumlari bitirdigimiz gibi sizleri diriltmeye de
kadiriz.

< _a fiili, insanlara nispet edilirken ¢ L) fiili Allah Teala’ya nispet edilmektedir.
< _a fiilinin insanlara nispet edilmesi, onlarin istedikleri tohumlart istedikleri yerlere
ekebileceklerine isaret etmektedir. Ancak ektikleri tohumlar Allah Teala’nin iradesi
olmadan asla bitmeyecektir. Bu sebepten dolayr ¢_J fiili, Allah Teald’ya nispet
edilmektedir. Ciinkii atilan biitiin tohumlar1 bitiren, biiyiitlip ve yeserten, yalniz
O’dur.**

Eb( Hiireyre (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) konu hakkinda sdyle bir rivayet
nakletmektedir: “Sizlerden birisi, ben bitirdim demesin, ben ektim desin, ¢tinkii bitiren
biiyiitiip yeserten yalniz Allah’tir.” EbQ Hiireyre (r.a.) bu ayete isaret ederek, “sizler
bu ayeti duymadiniz m1?” “Onu biiyiitiip yeserten siz misiniz, yoksa Biz miyiz?”
hadisiyle daha da anlasilir oldugunu ifade etmektedir.>** Ancak Eb{ Hiireyre nin (r.a.)
konuyla ilgili ifade ettigi hadis, hiikiim olarak viictp ifade etmemektedir. Adab olarak
degerlendirilmektedir.>**

Fetih Stresi’nin yirmi dokuzuncu ayetinde “g !\ «a2y” ifadesi yer almaktadir.
Eger durum yukarida ifade ettigimiz sekildeyse o halde bu ifade ne anlama
gelmektedir? Razi bu soruya su cevabi vermektedir: Topraga tohumun ekilmesi onu
topraktan bitirmenin ilk adim1 oldugu gibi, atilan tohumu bitirmek ve biiyiitmek ise
ekimin son adimidir. Bu durumlarda bir ismin digeri i¢in kullanilmasi, bu tiir islerin
aslinda birbirinin ayrilmaz bir pargas1 oldugunu gostermektedir.>*’

Kurtubi, ciftcilerin istidzeden sonra “Topraga ektiginiz tohumu hi¢ gordiiniiz
mii?”** Ayetini okuyup su duayr etmeleri onlar igin mustahap oldugunu
belirtmektedir: « ¢35 Wiag 5a W15 3ah o Jua pelll aluddly Sl & 5150 A0
Crallall &y G 4 W &1 355 ¢y SR Gy SINY 5 G S (e Sl WlaI5” “Bitiren, biiyiitiip
yeserten yalmz Allah’tir. Allah’tim Hz. Muhammed’e (s.a.v.) salat eyle. Bizleri onun

meyveleriyle riziklandir. Bizleri ona gelecek zararlardan koru. Senin nimetlerine

342 fbn Adil, a.g.e., C: XVIII, s. 419.
343 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 348.

344 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 210.
345 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 182.

346 vakia, 56/63.
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karsin, bizleri siikredenlerden eyle. Nimetlerin icin bizleri zakirlerden eyle. Ey

2

alemlerin Rabbi, bizlere bereket nasip eyle.” Bu duanm gilivenilir kaynaklara
dayandirilarak, ekinleri kurt ve cekirge gibi diger afet ve musibetlerden koruyup

bereketlendirdigi ifade edilerek bunun tecriibeyle sabit oldugu sdylenmistir. 47

“Dileseydik, Onu Kuru Bir Cop Yapardik. Hayret Eder Dururdunuz.
"Dogrusu Borg Altina Girdik." "Dogrusu, Biz Yoksul Birakildik"***3

S6z konusu ayet “Aramizda oliimii takdir eden biziz ve bizim Ooniimiize

gecilmez.”¥

ayetinin ifade ettigi gibi dirilise ait verilen delillerin tamamlayicisi
anlamindadir.*°

olileal cLi3 ol fyetindeki ! harfinin cevabi, “lam” harfi ile beraber gelmektedir.
Ancak “lala) olilaa ¢ Ui 351 jyetinde “lam” harfi gelmemistir. Zemahseri bunun sebebi
olarak, gidalara kars1 duyulan minnet duygusu suya gore daha fazla gosterildiginden,
bu ayette “lam” harfi kullanilmistir. Ancak Zemahseri’'nin ifade etmis oldugu sebebin
herhangi bir dayanagi bulunmamaktadir. Ciinkii “Uekl L 5352 jyetinde oldugu gibi
aalidal eLi 51 7393 jyetinde de “lam” harfi bulunmaktadir. Zemahseri’nin ifade ettigi
sebebi burada ifade edecek olursak “Luwkl! kelimesinde “lam” harfinin olmamasi
gerekirdi. Ciinkii gozlerin oyulmasi bagka yaratiklara doniistiiriilmekten daha kolaydir.

Zemahseri bir diger ifadesinde, »ll=al kelimesinde “lam” harfi Once yer
aldigindan ve bir sonraki ayetin yakin olmasindan otiirii gerek duyulmadigini
belirtmektedir. Razi bu goriisiin zay1f oldugunu belirterek, “Luakal ¢l o dyetiyle « 5
palidual ¢ dyeti Zemahseri’nin ifade ettigi ayete kiyasla birbirine daha yakindir.
Raz1’ye gore, yukarida ifade edilen ayetler anlam olarak birbirine yakin olmasa da ayni
konuyu ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ciinkii géziin oyulmasiyla baska bir yaratiga

dontistiirme gerekli olmadig: gibi tersi de s6z konusu olamaz. Ancak yemek ile su

347 Kurtubd, a.g.e., C: XX, s. 210.

348 vakia, 56/65-67.

349 vakia, 56/60.

350 fbn Astr, a.g.e., C: XXVII, 5. 321.
31 vakia, 56/70.

332 Yasin, 36/66.

333 Yasin, 36/67.
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beraber tiiketilen seyler olmast sebebiyle ayni anlam ve ifade igerisinde
degerlendirilmektedir.>>*

Bu ayet iki hususu belirtmektedir. Birincisi, Allah Teala onlara hayatlarini
idame edebilmeleri icin topraga attiklar1 tohumlari biiyiitiip yesertmektedir. O halde
onlar bu rizk karsisinda Allah Teald’ya siikretmeleri gerekmektedir. ikincisi, Ayetin
ifade ettigi konuya bir delildir.>>

Llaa g1da olarak tiiketilemeyen ve bir faydasi olmayan saman ¢opii ve ot ¢opii
gibi kirintilarin anlamia gelmektedir.*>¢

05658 aillaé hakkinda miifessirlerin farkli goriisleri bulunmaktadir;

Hasan ve Katade’ye gore, pisman olacaklar1 demektir.
Ibn Keysan’a gore, iiziilecekleri manasindadir.
Ikrime’ye gore, ayiplanacaklar1 anlamindadir.

Ibn Abbas’a gore, hayrete diisecekleri demektir.>’

A o

Yazir’a gore, burada ifade edilen anlam, hayretler icerisinde yemis yer
gibi tekrar tekrar su lakirdilart séyler ve agzinizda geveler dururdunuz,
seklindedir. Yani soyle der dururdunuz: “Bizler herhalde ¢ok

zarardayiz. Bu zarardan dolay1 borg altina girdik.>>*

Osexal U Onlar hayrete diiserken borg altina girdik, derler. Rizkimiz helak
oldugundan biz de helak olduk. Zemahseri “garam” kelimesinin helak anlaminda
oldugunu soylemektedir.>® “Mugram” kelimesi anlam olarak, malmnmn karsiligini
alamadan mali helak olan kimseye denmektedir.’®® Bu durumda kisi, sermayesini
kaybeder ve yeni bir baslangi¢ i¢in bor¢lu duruma diismektedir. Baska bir ifadeyle
ektigi tohumdan bir yandan hazir olan mahsulati alirken diger yandan yeni tohumlari
almaktaydi. Ancak ektikleri helak olunca ne alacagi bir mahsulati olmakta ne de

ekebilecek bir tohumu kalmaktadir.

3% Raz, a.g.e., C: XXIX, s. 183.

355 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 460.

356 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 349.

357 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 461.

358 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 406.

359 Zemahseri, a.g.e., s. 1079.

360 fon Adil, a.g.e., C: XVIII, s. 423.
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Osesae (a3 s ektikleri tohumlar helak olunca artik yiyecekleri bir seyleri de

kalmamaktadir. “Mahrum”, yiyecek bir seyi olmayan anlamindadir.*®!

Diinya hayatinda insanlar emeklerinin karsiligin1 ¢alisarak elde etmektedirler.
Ahiret hayat1 i¢in de insanlarm bu dogrultuda ¢alismalar1 gerekmektedir. Bunun igin
kisinin diinyada miimin olarak yagamas1 gerekmektedir. Boylece yaptig1 iyi amellerin
karsilig1 olarak cennetle miikafatlandirilir. Ancak diinya hayatini inangsiz bir sekilde

gecirdiyse, ziyan etmis ve cennetten mahrum kalmis demektir.

“Hig I¢tiginiz Suya Baktiniz m1? Buluttan Onu Siz mi Indirdiniz, Yoksa

Indiren Biz miyiz? Dileseydik Onu Tuzlu Yapardik. O Halde Siikretmeniz Gerekmez

mir)77362

Allah Teald “hayati olan her seyi sudan yaratmistir.””>®®* Topraga atilan
tohumlarin c¢atlamasi, biiyliylip yesermesi i¢in de suya ihtiya¢ duyulmaktadir.
Topragin durumuna gore ekilen tohumun yesermesi ve meyvelerini vermesi igin
uygun bir sulama yapilmasi gerekmektedir. Allah Teald kullarina rahmet ederek
yagmurlar belirli dl¢iilerle gokten indirmektedir. “Allah gékten belli bir 6l¢iiye gére
su indirdi. Biz onunla 6lii bir memlekete yeniden hayat verdik. Iste siz de
kabirlerinizden béyle diriltilip ¢cikarilacaksiniz.*®* Topraga uygun su verilmemesi
sebebiyle toprak kuraklasir ya da asir1 sudan dolay1 toprak camur haline gelirse, bu
durumda ekinler ziyan olmaktadir. O halde biisbiitiin bir zarar igine diiserek ektikleri
ekinlerden ve gelecek mahsulden mahrum kalmaktadirlar. “Boylesinin durumu,
tizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldigi siddetli yagmurun kendisini ¢iplak
bwraktigi bir kayamin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan hi¢bir sey elde

edemezler.”® Topraklarin verimli olmasi kadar yagmurlarin da verimli bir sekilde

361 Qa‘lebi, a.g.e., C: XXV, s. 507.
362 vakia, 56/68-70.

363 Enbiya, 21/30.

364 Zuhruf, 43/11.

365 Bakara, 2/264.
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yagmasi, ekinlerin saglikli biiyiimesi agisindan son derece onemlidir. Allah Teala

topraktaki 6lii tohumlart suyla hayat verdigi gibi oliileri de diriltmeye kadirdir.

Bu ayet, suyun buharlasarak tekrar topraga dokiilmesini ifade eden suyun
dongiisiinden bahsetmektedir. Bu dongiiniin bir diger ad1 da hidrolojik dongiidiir. Bu
dongii, suyun diinya yiizeyinin iistiinde ve altinda devamli olarak hareket etmesini
saglar. Suyun denizler ve okyanuslardan atmosfere tasinmasi, atmosferden yeryiiziine
inmesi ve yeniden bu olayin tekrarlanmasi dongiiyii olusturmaktadir. Denizler ve
okyanuslarda bulunan tuzlu sular buharlasarak atmosfere yiikselir ve atmosferik
sirkiilasyon, olusan bu su buharlarini diinya etrafinda hareket ettirir. Bu sayede yagis
icin uygun sartlar olustugunda iist atmosfer tabakalarindan diismeye baslar. Bu dongii
ayn1 zamanda suyun tuzdan arinmasim saglar. Bdoylece diisen yagmur tanecikleri

yeryiiziindeki tiim canlilar i¢in hayat kaynagi haline gelir.

Suyu yaratan ve suyu bu dongii sayesinde saflastirarak tiim canlilarin
kullanimina sunan, yalniz Allah’tir. Allah deniz ve okyanus sularini tuzlu yarattig gibi
icecegimiz sular1 da tuzlu hale getirebilme kudretine sahiptir. Ancak Allah’in ihsani
ve liitfuyla icecegimiz sularimiz tuzlu degil tathidir. Bu durum karsisinda ona
stikretmemiz gerekmez mi?

“Biz onunla 6lii bir memlekete yeniden hayat verdik. Iste siz de kabirlerinizden

boyle diriltilip ¢cikarilacaksimiz.”%°

ayetinde suyun 6lii tohumlarn diriltmeye yaradigi
gibi, oOliileri de Allah Teéla bu sekilde diriltir. Bu anlam dogrultusunda bu ayetin

dirilise bir delil oldugunu sdyleyebiliriz.

“Hig¢ Tutusturdugunuz Atese Baktiniz mi1? Onun Agacini Siz mi Yarattiniz,
Yoksa Yaratan Biz miyiz? Biz Onu Bir Ibret ve Sahraya Konup Gégenlerin Istifadesi

Icin Yarattik.”3¢

Bu ayet dirilis hakkinda akli delilleri ifade eden dordiincii ayettir. Atesin

yaratilist ve onun bir agagla tutusturulmasi, dirilis i¢in acik bir delil olarak

366 Zuhruf, 43/11.
367 Vakia, 56/71-73.
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goriilmektedir. “Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi ki:
“Cririimiis kemikleri kim diriltecek?” De ki: “Onlari ilk defa var eden diriltecektir. O,
her yaratilmisi hakkiyla bilendir.” Yesil agactan sizin icin ates ¢ikaran O'dur. Iste siz
atesi ondan yakiyorsunuz.”*%® Bedeviler ve konar gdcerler, marh ve afar agaclarim
birbirine siirterek olusan kivilcimla ates elde ederlerdi. Yemyesil agacgtan ates
¢ikarmaya muktedir olan Allah, giiriimiis kemikleri diriltmeye de muktedirdir. Ayette
bu noktaya isaret edilmektedir. Ayrica bilinen yakit tiirlerinin, dogrudan ya da dolayh

olarak bitki kokenli oluslarina da isaret etmektedir.

Bu delilin sonlarda ifade edilmesinde sOyle bir incelik bulunmaktadir: Dirilig
hakikatini ifade etmek icin géz Onilinde bulunan delillerle birlikte, aklin idrak
edebilecegi deliller getirilmek istenmistir. Bu baglamda tedrici olarak deliller 6nem
sirasina gore once insanin varligi, sonra insan hayatinin stirdiiriilebilmesi igin gerekli
olan gida ve icecekleri son olarak atesi gostererek, aklin idrak edebilecegi diizeyde

orneklerle dirilisin hakikati ifade edilmektedir.

Birinci delilde inkarcilarin inkar ettigi dirilis konusuna, dirilisin asil 6gesi olan
insanm yaratilhis &rnedi verilerek ispat edilmektedir. Ikinci olarak toprakta biten
bitkiler 6rnek olarak verilmektedir. Bu iki 6rnek goziimiiziin 6niinde bulunan ve
yasayarak miisahede ettigimiz tlirde 6rnek olmakla birlikte, bunlar1 aklimiz kolayca
idrak edebilmektedir. Ciinkii bu Ornekler, somut kavramlar kullanilarak ifade
edilmektedir. Ucgiincii olarak suyun yaratilisina ve onun dongiisiine dair &rnek
verilmektedir. Dordiincii olarak atesin yaratilis 6rnegi verildigini gérmekteyiz. Bu son
iki ornek, ilk iki 6rnege nispeten idrak edilmesi kolay goriilmemektedir. Ciinkii bu
orneklerde ogeler somut kavramlar kullanilarak ifade edilmisse de medlul soyut

kavram tizerinden ifade edilmektedir.

Birinci ve ikinci orneklere baktigimizda bunlarin ortak yoniiniin toprak
oldugunu gérebiliriz. Birinci rnek insanlarin dirilisine isaret etmektedir. Ikinci
ornekte hayvanlarin dirilisine isaret edildigi sOylenebilir. Bu konu hakkinda Ebt
Hiireyre (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sOyle bir rivayet nakletmektedir:

“Boynuzsuz bir hayvanin boynuzlu bir hayvandan kisas aldig1 gibi mahlukatin bazilar

38 Yasin, 36/78-80.
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7% Bu hadisten hayvanlarin da diriltilecegini

bazilarindan kisas alacaktir.
anlamaktayiz. Ugiincii 6rnek meleklerin diriltilecegine isaret edebilir. Melekler latif
oldugu gibi suyun bilesenleri de latiftir. Dordiincii 6rnekte cinlerin diriltilecegine isaret

edebilir. Clinkii cinler atesten yaratilmis varliklardir.

Ik cag filozoflari tarafindan hava, toprak, su ve ates ilk ilke olarak kabul
edilmekte ve tiim varligin kokenini olugturan temel unsurlar olarak kabul edilmektedir.
Bu unsurlar felsefenin yani sira birgok alanda sozii edilen bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Evrenin siirekli bir degisim-doniisiim igerisinde oldugu ve Yunan

mitolojisine gore kurucu 6ge sanilan atesten kaynaklandigina inanilmaktadir.

Dort unsur klasik felsefede hava, toprak, su ve ates kavramlarmi ifade
etmektedir. Bunlar ayrica dort element olarak da adlandirilmaktadir. Islam
kaynaklarinda anésir-1 erbaa yani dort unsur yerine ustukussat-1 erbaa, erkan-1 erbaa,
ve tabdi‘-1 erbaa gibi daha bagka terimler de kullanilmistir. Dort unsur anlayisi, antik
Yunan diisiincesinden geldigi ifade edilmektedir. Bu fikirler Arapcaya cevrildikten
sonra IslAm diinyasinda da tartisilan bir konu olmustur. Kindi bir Islam filozofu olarak
bu konuyu ana hatlariyla ilk defa ele alan kisidir. Ona gore biitiin fiziki varliklarin
ilkesi bu unsurlardir. Ustukus, nesnelerin kendisinden meydana geldigi ve yine ona
dondiigii sey olarak ifade edilmektedir. Insanoglu topraktan yaratilmis ve tekrar toprak
olacaktir. Sonra tekrar topraktan diriltilecektir. “Sizi ondan topraktan yarattik; yine
sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan ¢ikaracagiz.”®’° Bir nesnenin bir
slire¢ sonrasi var olmasit ve onun bir siire¢ icerisinde yok olmasi, tiim yaratilmislarin
ortak 0Ozelligidir. Bu nesneler ilerleyen siire¢ icerisinde farkli degisimlere
ugramaktadir. Meydana gelen biitiin bu degisimler yalniz Allah Tedla’nin iradesi ve
kudretine bagli bir durumdur. Birinci, ikinci ve {i¢lincii 6rneklerde yani insan, gida ve
su orneklerinde degisimden soz edilmektedir. Ancak ates hakkinda bir degisimden s6z
edilmemektedir. Ciinkii bu ilk iki 6rnege dikkatlice baktigimizda, topraktan yaratilan
insanin ve topraktan ¢ikan bitkinin sonunda tekrar topraga dondiigiinii gormekteyiz.

Suya baktigimizda ise, suyun hidrolojik dongii icerisinde devir daim yaptigini

369 Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’s-Sahtha, C: IV, s. 608.
370 Ta-Ha, 20/55.
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gormekteyiz. Ancak ateste bdyle bir durum s6z konusu goriilmemektedir. Islam
alimleri arasinda Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd, Cabir b. Hayyan gibi alimler anasir-1
erbaa konusunu ayrica ele almislardir. Anasir-1 erbaa konusunu burada ifade
etmemizdeki amag, bu kavramlarin bu ayetlerde soyut bir kavramin yani dirilisin

somutlastirilarak ifade edilmesinde birer 6ge olarak gosterilmesidir.*”!

5 SY cehennem atesini andirdigi i¢in biz onu ibret olarak yarattik. Katade,
diinya atesi daha biiyiik bir ates olan cehennem atesini diisiindiiren bir ibret oldugunu

ifade etmektedir.”?

siall el jstifade edecekler igin menfaati olan bir sey olmakla beraber en ¢ok
yolcularin isine yaramaktadir. Bundan dolay1 istifade edecekler arasinda yolcular
ozellikle zikredilmistir. Ciinkii yolcularin atese olan ihtiyacinin, digerlerine nispeten
daha fazla oldugu bilinmektedir. Ates onlar1 yirtict hayvanlardan uzak tutan, soguk
havalarda 1sinmaya yarayan, karanliklarda yolu aydinlatan ve yemekleri pisirmeye

yarayan ¢ok amacgh kullanilan bir sey olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>”?

“Oyleyse Azim Olan Rabbinin Adin1 Tesbih Et.”*74

Inkarcilar ahireti ve oliimden sonra dirilisi inkar ederek sdyle diyorlardi:
“Bizler 6ldiikten, mezarlarda toprak olup kemik y1gini1 haline geldikten sonra, 6lmeden
onceki gibi hayata m1 donecegiz? Peki bizden evvel 6liip giden atalarimiz, onlar da m1
diriltilecekler?”” Onlar Allah Teala’nin diriltmekten aciz oldugunu diisiinmekteydiler.
Ey Muhammed! Sen azim olan Rabbini tenzih et. Ciinkii nesillerinin devami igin
insanlar1i meniden yaratan, 6limii takdir eden, bitkileri bitiren ve yagmurlari1 yagdiran

yalnizca O’dur. Biitiin bunlar, ilahi kudretin apagik delilleridir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen bu 6zel emir, miiminler icinde gegerlidir.

Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), miiminlerin peygamberi ve onderidir. O’na verilen

371 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa” DIA, Istanbul, 1991, C: III, s. 149-151.
372 Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 356.

373 fon Agstir, a.g.e., C: XXVII, s. 327.

374 Vakia, 56/74.
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emirler, ayn1 zamanda miiminler i¢in de verilmis demektir. O halde ey miiminler, azim

olan Rabbinizi tenzih ediniz.

Allah Teala’y1 iki sekilde tenzih edebiliriz. Birincisi manevi anlamda olan
inangla O’nu tenzih ederiz. Inkarcilarin aksine O’nun birli§ine ve hicbir ortag
olmadigina ve Allah Tedla’nin her seye muktedir olduguna inanarak tenzih ederiz.
Ikincisi sozlii olarak O’nu tenzih ederiz. O’nun isimlerini tesbih ederek, giizel

isimlerini zikrederek tenzih ederiz.>”>

3.6. KUR’AN-I KERIM

Bu baglik altinda, Kur’an-1 Kerim’in azameti ve Allah katindan indirilmesi

konusu izah edilecektir.

Ayetler
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Mealleri

75. Haywr, yildizlarin mevkilerine yemin ederim.
76. Bilirseniz, gergekten bu, biiyiik bir yemindir.
77. Muhakkak ki o, elbette bir degerli Kur'an'dir.
78. Korunmus bir kitaptadir.

79. Ona temizlenenlerden baskasi el siiremez.
80. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.

81. Simdi siz bu sozii mii kii¢iimsiiyorsunuz?

82. Allah'in verdigi rizka karst siikvii, onu yalanlamakla mi yerine getiriyorsunuz?

Tefsiri

375 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 187.

96



“Hayir, Yildizlarin Mevkilerine Yemin Ederim. Bilirseniz, Ger¢ekten Bu,

Biiyiik Bir Yemindir.”"®

Bu ayet, Allah Tedla’nin yildizlarin mevkilerine yemin etmesiyle
baglamaktadir. Bu yeminle Kur’an-1 Kerim‘in saninin yiiceligine isaret edilerek, dirilis
hakkinda ifade edilen delillerin bittigi haber verilmektedir. Ancak durum, haber
verildigi gibi degildir. Ciinkii insanin yaratilis1 ve 6liimiiniin takdir edilmesi, tatl ve
tuzlu suyun yaratilis1 gibi zitlik ifade eden seyler, Allah’in kudretini ve O’nun mutlak
irade sahibi oldugunu gostermektedir. Gecenin karanlifi ile giindiiziin aydinlig1 da
zithk ifade etmektedir. Geceleri gokytiziinde parlayan yildizlar, bir y1ldiz olan giinesin
dogmasiyla gozlerden kaybolmaktadir. Giinesin her giin dogmasi ve batmasi da
Allah’1n kudretini ve mutlak iradesine isaret etmektedir. Ciinkii glinesin batmastyla
¢Oken karanlik, insanlarin uyuyarak dinlenmelerini saglarken, dogan giinesle insanlar,
Allah’1n onlara bahsettigi nimetlere ¢alisarak sahip olurlar. Bu gece-gilindiiz dongiisii
icerisinde insanlarin uyumalar1 onlarin 6lmelerine delalet ederken, uykularindan
uyanmalar1 da dirilise delalet etmektedir. “Allah, insanlarin ruhlarim oldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarint tutar,
digerlerini belli bir siireye kadar birakir. Stiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin
elbette ibretler vardir.”®"" Bu ayette iki 6liimden bahsedilmistir. Birincisi biiyiik 6liim
olup kisinin eceli gelerek dlmesi anlamindadir. Ikincisi ise kiiciik 6liim olup insanin

gormekteyiz.

Allah Teala indirdigi ayetlerini muhatabin tereddiit etmesi durumuna gore
cesitli yeminlerle kuvvetlendirmektedir. Bu yemin ¢esitlerinden biri de, asdl ¥
ifadesidir. Bu ayette yemin, olumsuz fiille ifade edilmistir. S6z konusu olumsuzlugu
ifade eden “Y” harfi hakkinda miifessirler ii¢ farkli goriis belirtmektedirler. Bu konu
hakkinda bir¢ok miifessir s6z konusu harfin zaid oldugunu ileri siirerek olumsuz bir
mana ifade etmedigi gorilisiindelerdir. Bazilar1 da bu harfin anlam1 pekistirmek igin
kullanildig1 goriistindedir. Ferra’nin ifade ettigi ve Yazir’in da tercih ettigi goriise gore,

“La, vallahi” denildigi gibi, bu sdzde gecen 1a harfinin olumsuzluk edat1 oldugu ifade

376 Vakia, 56/75-76.
377 Ziimer, 39/42.
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edilmistir. Buna gore manasi sdyledir: Yok, hayir, durum zannettiginiz gibi degil,

yemin ederim.?”

aoxill a8l say yildizlarin mevkileri, Miicahid ve Katade’ye gore, battiklari veya
dogduklar1 yerlerdir. Hasan’a gore kiyamet giinii yildizlarin dokilip diisecegi

(3

yerlerdir. Ayette ifade edilen “»s>3” kelimesi yildizlar olarak degerlendirildigi

takdirde, s6z konusu yeminin iki manaya delalet ettigi sdylenebilir:

1. Yildizlarin mevkileri ve kalplerdeki yerinin azametini belirtmek i¢in
kullanilmistir.
2. Yildizlara bakarak yollarin bulunmasi ve vakitlerin tayini gibi

insanlara tiirlii faydasinin bulunmasindan 6tiirii kullanilmistir.’”

Said b. Ciibeyr ve Ikrime’ye gére, Kur’an’in yildizlari, nazil oldugunda inen
ayetleri ifade etmektedir. Said b. Ciibeyr konuyla ilgili Ibn Abbas’tan (r.a.) su rivayeti
nakletmektedir: “Kur’an-1 Kerim diinya semasina Kadir Gecesi’nde bir defada

indirildi. Sonra parca parca olarak yillara béliindii.” Bunun iizerine Ibn Abbds (r.a.)

fJ;"J\ @\3“’ "Ms\ & dyetini okuyarak séyle dedi: “Parca parca indirilmistir.” Ikrime

s0z konusu ayet hakkinda, Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i, ii¢ ayet, dort ayet ve bes ayet
seklinde parca parga indirdigini belirtmektedir. Taberl bu goriisii tercih ederek en

dogru gériisiin bu oldugunu ileri siirmektedir.*°

Yildizlarin bir araya gelerek gezegenleri, gezegenlerin giines sistemini ve bu
sistemler de kainatin bir pargasi olan galaksiyi olusturmaktadir. Birbirinden ayri
goziiken bu yildizlar ve gezegenler, aslinda birbirine bagl bir sistem i¢indedirler. Bu
baglamda harflerin ayetleri, ayetlerin sireleri ve sirelerin de bir araya gelerek
olusturdugu ilahi sézler, muhkem, birbirine bagli, uyumlu ve ahenk i¢indedirler.
Bireysel olarak ahlak ve ibadet, toplumsal olarak medeniyet, ekonomi, adalet, baris ve

savas gibi hayat nizamiyla ilgili ilahi kanunlar teblig eden bir kitaptir. Bu emir ve

378 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 411.

379 e|-Matiiridi, Eb Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, (6.
333/944), Te’vilatu’l-Kur’an, thk. Mecdi Baslim, Daru’l-Kiitiibi’1-iIimiyye, Beyrut, 2005, C: IX, s.
505.

380 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 361.

98



kanunlar, birbiriyle uyum i¢inde olmalarina ragmen ayr1 mahal ve farkli mevkilerde
nazil olmustur. Bundan dolay1 miifessirler “yildizlarin mevkilerini”, ayetlerin parga

par¢a nazil olusu seklinde yorumlamaktadirlar.®8!

a~dl 43) 5, burada edilen yemin 6yle bir yemindir ki, onun ne oldugunu ve kadrini
bilirseniz, bliylik bir yemin oldugunu anlarsiniz. Burada mana takdim ve te’hir
sanatiyla ifade edilmistir. O halde manasi soyledir: 4ckae (salai o aslac andl 43) 5 “Onun

biiyiikliigiinii bilirseniz o elbette biiyiik bir yemindir.”*%

Yazir’a gore, sl 435 ile O sala3 5l mu’tariza ciimleleridir.?®® Tbn Atiyye ~l 43l 5
bunun mu’tariza ciimlesi olmadigini, aksine anlami pekistirmek i¢in oldugunu

belirtmekle birlikte, ¢ salxi o ciimlesinin mu’tariza oldugu diisiincesindedir.**

Yildizlarin mevkileri ve onlarin muhtelif yerlerde bulunmasi, birbirlerinden
ayri oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine bu yildizlar, bir sistemin ve bir biitiiniin
parcasidir. Bu sistem nasil muhkem ve birbirine baglanti igerisindeyse, Kur’an da

ayetleri ve hiikiimleri agisindan muhkem ve merbut bir szdiir.*%

“Muhakkak Ki O, Elbette Bir Degerli Kur'an'dir. Korunmus Bir
Kitaptadir.”3%

Ayette gecen “kerim” kelimesi, ¢ok faydali, feyizli ve degerli anlamindadir.
Allah katinda degerli bir kitaptir. Ciinkii Allah katindan kerim melekler vasitasiyla

mahlukatin en sereflisine nazil olmustur.*®’

Bu kitap, Levh-i Mahfuz’dadir. Bundan dolayr korunmus kitap
denilmektedir.*®® “Hayiwr, o serefli bir Kur'an'dir. Levhi Mahfuz'dadir.” ayetine isaret

etmektedir.

381 Mevdadi, a.g.e., C: VL, s. 107.

382 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 362.

383 Yazir, a.g.e., C: VI, s. 411,

3% [bn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 251.

385 Mevdadi, a.g.e., C: VL, s. 107.

386 vakia, 56/77-78.

387 [smail Hakki Bursevi, a.g.e., C: IX, s. 336.
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“Korunmus bir kitaptadir® Kitap kelimesinin 6zellikle ifade edilmesinin
sebebi ve faydasi nedir? Burada inkarcilara kars1 bir reddiye bulunmaktadir. Ciinkii
onlar bu sozlerin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan iiretildigini iddia etmekteydiler.

“Kitaptadir” ifadesiyle onlarin iftiralar1 bertaraf edilmektedir.*

“Ona Temizlenenlerden Baskasi El Siiremez. Alemlerin Rabbi Tarafindan
Indirilmigtir.”*!

Bir Onceki ayette ifade edilen “Kur’an”dan maksat, Allah katinda yer alan bir

kitap midir? Yoksa ellerimizde tuttugumuz kitap midir? Bu soruyu izah etmeden 6nce

mezkir ayet hakkinda duralim.

Burada ifade edilen “kitap”, Levh-i Mahfuz olarak kabul edildigi takdirde,
“mutahhartin” ifadesinden melekler kastedilmektedir. Ibn Abbas (r.a.), Ikrime,
Miicahid ve Said b. Ciibeyr bu goriiste olan miifessirlerdir. Bu goriis dogrultusunda
ayetin anlami, haber ciimlesi olarak kabul edilmektedir. Burada ifade edilen melekler

hakkinda miifessirlerin farkli goriisleri bulunmaktadir:

1. Ibn Abbas (r.a.) ve Said b. Ciibeyr’e gore; semada ancak tertemiz
melekler el siirebilir.

2. Zeyd b. Eslem’e gore, Kitab1 peygamberlere ancak vahiy melekleri
indirebilir.>*?

3. Ebi’l-Aliye ve Ibn Zeyd’e gore, onlar giinahlardan masum olan biiyiik
melekler ve peygamberlerdir.

4. Kelbi’ye gore, onlar seckin ve erdem sahibi yazicilardir.

Ancak mushaf olarak kabul edildigi takdirde, “mutahharn” ifadesi hakkinda

miifessirlerin dort goriisi bulunmaktadir:

389 vakia, 56/78.

390 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 194,
391 vakia, 56/79-80.

392 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 464.
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1. Necasetten temiz olan kimselerdir. Ibnii’l-Cevzi, cumhur miifessirin bu
goriiste oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda ayetin manasi nehye
delalet etmektedir.

2. Ibn Saib’e gore; “Sirkten temiz olanlardir.”

3. Rabi’ b. Enes’e gore; “Giinahlardan ve hatalardan temiz olanlardir.”

4. Ferrd’ya gore; “Onun faydasini ve bereketin tam anlamiyla ona iman

edenler alabilir.”?%?

Yukarida ifade edilen goriislerden farkli bir goriis ifade eden imam Malik,
Abese Stresi’nde ifade edilen tertemiz melekler oldugunu belirtmektedir.*** “Hayr.
Stiphe yok ki, o Kur’an bir 6giittiir. Dileyen, ondan 6giit alir. O, degerli sahifelerdedir.

Seckin ve erdem sahibi Yazicilarin ellerindedir.”*

Kurtubi, bu ve benzeri goriislerin ayn1 anlami ifade ettigini belirtmektedir.
Ayetin anlamu, yapilan bu tefsirler dogrultusunda habere delalet etmektedir.>*® Tbnii’l-
Arabi Imam Malik’in ifade ettigi goriise gore maksadin sahifeler olup ihtimal
dahilinde oldugunu ve kendi tercihi oldugunu ifade ederek, diger goriisler hakkinda
ise bunlarin gercegi yansitmadigi ve dogru olmadigr kanaatindedir. Cilinkii melekler
hicbir surette ve halde ona erisemezler. Aksi takdirde ayette ifade edilen istisnanin bir
anlami  kalmamaktadir’®” Ibnii’l-Arabi kitaptan maksadin Levh-i Mahfuz
olamayacagini ve sahifelerin ihtimal dahilinde oldugunu ancak en dogrusunun

ellerimizde bulunan mushaf olabilecegini belirtmektedir.

Katade’ye gore kitaptan maksatin ellerimizde bulunan mushaftir.’*® Kurtubi
zahir ve kuvvetli goriisiin bu oldugunu ifade etmektedir. Imam Malik’ten konuyla ilgili

sOyle bir rivayet nakledilmektedir: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Amr b. Hazm’a yazdig1

3% [bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1392.

394 Malik b. Enes, Eba Abdillah b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, (6. 179/795), el-Muvatta’,
thk. Bessar Avad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1997, C: 1, s. 276.

395 Abese, 80/11-16.

3% [bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1392.

397 ibnii’l-Arabi, Ebd Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafiri, (6. 543/1148),
Ahkamu’l-Kur’4n, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, C: IV,
s. 175.

398 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 464.
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mektubunda su ifadeler yer almaktadir: “Kur’an’a ancak temizlenmis kimseler el
siirebilir.”** Bu, cumhur ulemanin goriisiidiir. Ayetin anlami goriiniirde nefye

(olumsuzluga) delalet etse de anlam olarak nehiy (men etmek) ifade etmektedir.**

Burada ifade edilen dokunmanin, gercek anlamda dokunma ile manevi
anlamda dokunma arasinda miifessirlerden farkli goriisler bulunmaktadir. Yukarida

belirtilen goriisler, bu minvalde tekrar ele alinmaktadir.

Dokunmanin ger¢ek anlamda oldugu takdirde miifessirlerin {i¢ ayr1 goriisii
bulunmaktadir. Cumhura gére, temizlenmis kimseler el siirebilir. Ibn Saib’e gore,
sirkten temiz olanlar el siirebilir. Rabi’ b. Enes’e gore, giinahlardan ve hatalardan

temiz olanlar el siirebilir.*"!

Manevi anlamda dokunma kastedilirse, Ferrd’ya gore, onun faydasini ve

bereketini tam anlamiyla ona iman edenler alabilirler.**?

Kanaatimizce, s6z konusu ayet, haber ciimlesidir. Ayette gecen “Y” harfi ile
ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilar1 nefiy oldugunu belirtirken bazilar da
nehye delalet ettigini belirtmektedir. Ayr1 goriislerin ortaya ¢ikmasindaki sebep, “4ssas”
kelimesinde bulunan zamirden kaynaklanmaktadir. S6z konusu kelimede bulunan
zamirin “kitab’a” dondiiglinii sdyleyenler, Levh-i Mahfuz'u kastederek mutahhar
olanlarin tertemiz ve giinahlardan arindirilmis melekler oldugunu sdylemektedir. Bu
baglamda “¥” harfinin nehye delalet ettigi soylenemez. Ciimle kendi hakiki anlaminda
degerlendirilmelidir. Ciinkii siyak-sibak acisindan baktigimizda burada ifade edilen
hususun hiikiim beyan etmekte oldugunu degil, Kur’an’in 6zelligini ifade ettigini
goriiriiz. Ayrica Arapca kaideye gore zamirler, aksi bir karine olmadik¢a en yakin olan
kelimeye dondiiriildiigii de bilinmektedir. Tercih sebebimizi diger goriisii ifade

ettikten sonra detayl bir sekilde agiklayacagiz.

S6z konusu ayette gegen zamirin Kur’dn’a dondiigii goriisiinde olanlarin

maksadi, temizlenmis olan insanlardir. Bu temizlik, manevi anlamda olan sirk ve

399 Malik b. Enes, a.g.e., C: I, s. 275.
400 Tbnii’l-Cevz, a.g.e., s. 1392.
401 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1392.
402 Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 1392.
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nifaktan temizlenmek olabilecegi gibi hadesten ve necasetten temizlenmek de olabilir.
Bu durumda kitaptan maksat, ellerimizde bulunan mushaf olarak
degerlendirilmektedir. O halde “¥” harfi nefiy degil nehiy anlaminda olup insa
climlesine delalet ettigi soylenebilir. Bu baglamda ayet hiikiim ifade ederken,

Kur’an’1in 6zelligini beyan etmemektedir.

[fade ettigi hiikiimlere bakacak olursak, tahareti olmayan kisi ile kafir olan bir
kisi, Kur’an’a el siiremez. Kafir olan kisi, el siiremeyecegi gibi temizlenip Islam’1
kabul etmeden Kur’an’1 okuyamaz. Tahareti olmayan kisi ise el stirmeden Kur’an’i
okuyabilmektedir. Ancak ciiniip halindeyken el siiremeyecegi gibi tam bir ayeti ezbere
de okuyamaz, denilmistir. Ancak hanimlarin 6zel giinlerinde el siirmeden ezbere

okunabilecegi de sOylenmistir.

Bir¢ok miifessirin ayn1 goriiste oldugu ve bizim de tercih ettigimiz bu goriisiin

sebeplerini sdyle aciklamak miimkiindiir:

1. S6z konusu ayet, Kur’an’i tenzih etmekle birlikte onun yiice
mertebesini ve korunmuslugunu ifade etmektedir. Kafirlere de reddiye
verilmektedir. Clinkli onlar seytanlarin getirdigi iftirasim atiyorlardi.
Ancak gergek su ki, seytanlarin ona ulasamacagi gibi onu seytanlar da
indirmemistir. “O Kur’an’1 seytanlar indirmemigtir.”**> Onceki ayette
Kur’an’in 6zelligi zikredildigi gibi sonraki ayette de buna isaret eden
bir ifadeyle, tertemiz meleklerin vasitasiyla alemlerin Rabbi tarafindan

indirildigi ifade edilmektedir.***

2. Bir sonraki dyette gegen “da )% kelimesi, Ku’an’in bir bagka ozelligine
delalet etmektedir. Eger s6z konusu ayeti, nehiy anlaminda
degerlendirecek olursak, ortaya dnceki ayetle bagi ve miinasebeti diistik
bir climle ¢ikmaktadir. O halde ciimlelerin miinasebeti agisindan

diisiindiigiimiizde, anlam biitiinliigiiniin eksik kaldigim goriiriiz.***

403 Su’ara, 26/210.
404 Taber, a.g.e., C: XXI, s. 367.
405 Tbn Atyye, a.g.e., C: V, s. 252.
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3. Kitaba dokunmak hakiki anlam ifade ederken, Kur’an’a dokunmak ise
mecazi anlam ifade etmektedir. Hakiki anlam mecazi anlamdan 6nce
gelmekle birlikte, anlam biitiinliigli acisindan zamir, en yakin olan

kitaba dondiiriilmektedir.*

4. Vakia Stresi, mekki bir siredir. Bilindigi tizere mekki streler, tevhid
inancin1 esas alan konular1 icermekle birlikte, dirilis ve kiyamet
konularin1 beyan etmektedir. Medeni sGreler gibi hiikiim ifade
etmemektedir. O halde ayette ifade edilen mana, Kur’an’in 6zelligini

beyan etmekte olup hiikiim ifade etmemektedir.

5. “Korunmus bir kitaptadir*"’

ayeti de bu gorisii teyit etmektedir.
Boylece ona sadece tertemiz melekler dokunabilir. Eger mushaf

oldugunu sdyleyecek olursak, ona herkes dokunabilmektedir.

6. Bu ayet Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nazil oldugunda, Kur’an bir kitap
halinde degildi. Sahabe o donemde bulabildikleri muhtelif seylerin
lizerine ayetleri yazarak muhafaza ettikleri bilinmektedir. Bazen bir
tahta parcasi iizerine, bir kemige ve bir deri parcasina yazdiklari

malumdur. O donemin sartlar1 da bu goriisii teyit etmektedir.

Mezhep imamlarinin Kur’an’a el siirme hakkinda verdikleri hiikiimlerin, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine dayandigini1 belirtmek daha dogru olacaktir. Bu
hususta imam Malik’in naklettigi rivayeti yukarida zikrettik. Dért mezhep imami1 ve
diger fikih alimleri, taharetsiz Kur’an’a el siiriilmeyecegi konusunda ayni

goriistedirler.

3.7. OLUM ve OLUM OTESi ALEM

Bu baglik altinda, 6liimiin kaginilmaz sonu ve insanlarin amellerine gore 6lim

Otesi alem ele alinacaktir.

406 Kelbi, a.g.e., C: 11, s. 405.
407 vakia, 56/78.
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Ayetler
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Mealleri

83. Can bogaza dayandigi zaman,

84. Oysa siz o vakit bakar durusunuz.

85. Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz géremezsiniz.
86. Madem ki ceza gormeyecekmigsiniz,

87. Onu geri gevirsenize,; sayet iddianizda dogru iseniz.

88. Fakat olen kisiye gelince, eger o rahmete yaklastirilanlardan ise,
89. Ona rahathik, giizel rizik ve Naim Cenneti vardir.

90. Eger o sagdakilerden ise,

91. Sana sagdakilerden selam!"

92. Ama yalanlayici sapiklardan ise,

93. Iste ona da kaynar sudan bir ziyafet vardir!

94. Bir de cehenneme atilma vardir.

95. Siiphesiz bu, kesin gergektir.

96. Oyleyse Yiice Rabbinin adini tesbih et.

Tefsiri
“Simdi Siz Bu S6zii mii Kii¢iimsiiyorsunuz?***%®

Buradaki hitap, Mekkeli miisrikleredir. Ey Mekkeliler, bu Yiice Kur’an’in
belirtmis oldugu hakikatlari m1 kiiciimsiiyorsunuz? Ayette gecen “bu” ifadesi,

Kur’an’a isaret etmektedir. Ciinkii “hadis” kelimesi kadim olan kelam anlaminda

408 vakia, 56/81.
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kullanildig1 gibi, muhtelif dyetlerde Allah kelamina da delalet etmektedir. “Kendinden
baska ildh olmayan Allah, sizi kiyamet giiniinde mutlaka bir araya toplayacaktir.
Bunda asla siiphe yoktur. Allah'tan daha dogru sézlii kim olabilir?”*" “Andolsun ki,
onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir soz
degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri ayri agiklayan ve
inanan bir toplum igin de bir yol gésterici ve bir rahmettir.”*1° “Herhalde sen, onlar
bu Kur’an’a inanmiyorlar diye, peslerinde iiziintiiden kendini helak edeceksin!”*'' Bu
ayetlerde goriildiigii tizere “hadis” kelimesi, Allah kelamina delalet etmektedir.
Os®, bir iste yumusak olmak, ciddiyeti birakmak ve deger vermeyip
kiigiimsemek anlamindadir. Ibn Abbas, Dahhdk ve Ferrd’ya gére; “yalancilar
anlamindadir.” Miicadhide gore; “yumusak davranarak nifaki veya kiifrii gizleyen
kimse” demektir. “Istediler ki, yumusak davranasin, boylece onlar da yumusak

davransinlar.”*"?

ayetinde ifade edildigi gibi, yumusak davranmak anlamina
gelmektedir. Ancak s6z konusu kelime, konusanin sdziniin dogruluguna
inanmaksizin, kars1 tarafin ilgisini kaybetmemek i¢in s6zli yumusatarak ifade etmek
demektir.*1

Bu ayette, Mekkeli miisriklerin dogru soze kulak vermemeleri
ayiplanmaktadir. Cilinkii bu sozler, diinya ve ahiret gergeklerini agikca dile
getirmektedir. O halde nasil olur da bu sozleri hafife alirsiniz! Halbuki bu sozler,

insanlarin hidayeti icin inmistir. Insanlar1 kii¢iimseyip alay etmeleri i¢in inmemistir.

“Allah'in Verdigi Rizka Kars1 Siikrii, Onu Yalanlamakla m1 Yerine

Getiriyorsunuz? « 414

Beden sagligi i¢in viicudun gerekli besinleri almas1 gerekmektedir. Viicudun
en dnemli organlarindan biri de hig sliphesiz, kalptir. Maddi anlamda kalbin korunmasi
gerektigi gibi, manevi anlamda da kalbin korunmaya ihtiyaci vardir. Kalbin asil gidasi

ise imandir. Inangh bir kalple beden, ancak rahata ve huzura ulasabilir. Ancak rizik,

409 Nisa, 4/87.

410 yisuf, 12/111.

411 K ehf, 18/6.

412 Kalem, 68/9.

413 Raz, a.g.e., C: XXIX, s. 198.
414 vakia, 56/82.
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Allah’1n kullarina bahsettigi bir liituftur. Allah litfunu, diledigine diledigi kadar verir.
Bu liitfun artmasi ise kulun siikretmesine baglidir. Stikretmeyenlerin ise rizki mutlaka
kesilecegi bildirilmistir. Mekkeli miisrikler inkari, yalanlamay1 ve gerceklere kulak
vermemeyi inancin, dogrulamanin ve siikkriin yerine tercih edince, riziklarinm
yalanlamis oldular. Cilinkii dogrulamak ve siikretmek, kalbin rizkidir. Mekkeli
misrikler ise dogrulamak yerine yalanlamay1 tercih etmislerdir.

Vahidi konuyla ilgili ibn Abbas’m (r.a.) su rivayetini zikretmektedir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde insanlara bir giin yagmur yagdirilmisti. Hz. Peygamber
(s.a.v.) sdyle buyurdu: “Insanlardan kimi siikredici, kimi de kafir olarak sabahladi.
Siikredenler; “Bu Allah’in rahmetidir,” dediler. Bir kismi1 da; “su ve su yildizin mevkii
dogru ¢ikt1,” dediler. Bu hadise iizerine Vakia Stresi’nin 75. ila 82. ayetlerinin nazil

oldugu belirtilmektedir. 4!°

“Can Bogaza Dayandig1 Zaman, Oysa Siz O Vakit Bakar Durusunuz. Biz ise
Ona Sizden Daha Yakiniz. Fakat Siz Goremezsiniz. Madem ki Ceza

Gormeyecekmissiniz, Onu Geri Cevirsenize; Sayet Iddiamzda Dogru Iseniz.”*'®

»ls bogaz demek olup ruhun ¢ikmak iizere oldugu can ¢ekisme vaktine isaret

M7 il s ifadesiyle hitabin tiim insanliga oldugu anlasilmaktadir. Ey insanlar,

etmektedir.
canlariniz bogazlariiza dayandiginda, can ¢ekisen kisinin yaninda bulunan sizler, o
kisiye ancak bakar durursunuz. O anda canini almakla gorevlendirdigimiz 6lim
melekleri, o kimseye sizden daha yakindir. Fakat sizler bunu gdremezsiniz.*!8
“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarint biliriz ve biz ona
sah damarindan daha yakiniz.”*"

O bkl ¥ua benim hitkmiime ve giictime dogru bakar dururken elinizden hig

bir sey gelmez. Ciinkii biz her agidan ona sizden daha yakinizdir.

415 vahidi, a.g.e., s. 423.

416 vakia, 56/83-87.

47 Yazir, a.g.e., C: VII, s. 412.
418 Taber, a.g.e., C: XXI, s. 373.
419 K af, 50/16.
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Tekrar gelen ikinci “Ys”, anlami pekistirmek icindir.**® Anlam agisindan
ayetin tertibini su sekilde ifade edebiliriz: A3 o) aslall sl 13) — uiil) (g — Leisan i Y 5l
Osxe ¢ Eger ceza gormeyecek iseniz can bogaza dayandigi vakit onu geri
cevirsenize.*’! Artik o giin geldiginde her sey i¢in ¢ok gectir. Allah Teala’ya
dondiiriiliip yaptiginiz islerin karsiigim goreceksiniz. “Oyle bir giinden sakinin ki, o
giin hepiniz Allah’a dondiiriiliip gotiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi amellerin

karsihig verilecek ve onlara asla haksizlik yapilmayacaktir.”***

“Fakat Olen Kisiye Gelince, Eger O Rahmete Yaklastirilanlardan ise, Ona
Rahatlik, Giizel Rizik ve Naim Cenneti Vardir.”*?

Strenin basinda ifade edilen ii¢ grubun oldiikten sonraki halleri
zikredilmektedir. Srenin basinda ifade edilenler ise onlarin hesaplar1 goriildiikten
sonra karsilasacaklar1 ceza ve ddiilleri beyan etmektedir.

Diinya hayatinda Allah Teéla insanlar1 hangilerinin daha giizel amel yapacagini
sinamak i¢in onlar1 farkli musibetlerle imtihan etmektedir. Bu imtihanlar neticesinde
insanlar bu ii¢ gruptan biriyle simflandirilmaktadir. Imtihanlar1 en giizel neticeyle
gecenler, amel noktasinda en iyi amel yaparak Allah’a yaklasan kullardir. Onlara,

rahatlik, giizel rizik ve Naim Cenneti vardir.

“Eger O Sagdakilerden Ise, Sana Sagdakilerden Selam!"****

Bu ayette cennete girecek olan ikinci grup zikredilmektedir. Bu grup yaptiklari
giizel ameller neticesinde elde ettikleri mertebe, sabiklarin elde ettikleri mertebeden
diisiiktiir. Amel defteri sag tarafindan verilen bu gruba, “selam sana” diye
miijdelenmektedir.**

Miifessirler, bu ayetin kime hitap ettigi konusunda farkli goriisler ileri

stirmektedirler. Eger s6z konusu hitap, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik ise manasi;

420 Zemahseri, a.g.e., s. 1080.

421 Tbn Adil, a.g.e., C: XVIIL, s. 442.
422 Bakara, 2/281.

423 Vakia, 56/88-89.

424 Vakia, 56/90-91.

425 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 380.
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sagdakiler, “Allah’in sana salat ve selam getirmesi i¢in dua ederler” anlamindadir.
Eger hitap sagdakilere yonelik ise burada ii¢ goriis bulunmaktadir.

Dahhék’a gore, ruhun kabzedilecegi vakit meleklerin gelerek selam vermesine
isaret etmektedir. “Melekler, onlarin canlarin iyi kimseler olarak alirken, “Selam
size! Yapmis oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete” derler. ’#?°

Ikinci goriise gore, kabirde Miinker ve Nekir meleklerinin gelerek selam
vermesine isaret etmektedir.

Ugiincii goriise gore, kiyAmet giinii cennete girmeden dnce meleklerin verecegi
selamdir. ifade edilen bu gériislerin hepsinde olasilik goriilmektedir. Ciinkii yerleri ve
zamanlar1 birbirinden farklidir.*?” Ayrica bu selamlar, Allah tarafindan onlara verilen
bir lituftur.

Taberi, “Sen Allah’in azabindan, gazabindan ve hi¢ hoslanmayacagin
seylerden kurtulmus bulunmaktasin. Ciinkii senin amel defterin sana sag tarafindan
verilmistir.” seklindeki izahi tercih etmistir. 3

Kurtubi’nin ifade ettigi goriislerde “selam sozii”, iki kisinin bulusmalarinda
ifade edildigi anlamda degerlendirilmektedir. Ancak Taberi, “selam soziinii” halin
gerektirdigi sekilde yorumlamaktadir. Ciinkii onlarin karsilarinda cehenneme atilan
inkarcilar bulunmaktadir. Sagdakiler ise bu durumdan emin ve selamet

igerisindedirler.

“Ama Yalanlayic1 Sapiklardan ise, iste Ona da Kaynar Sudan Bir Ziyafet

Vardir! Bir de Cehenneme Atilma Vardir.”**

Bu ayette, iiclincli grubun sonuncusu olan ve cehenneme atilacak olan
soldakiler anlatilmaktadir. Bu ayette onlara hitaben “yalanlayan” ve “sapkin” ifadesi
kullanilmaktadir. Ciinkii onlar, 6liimden sonra dirilisi ve Kur’an’1t ve O’nun getirdigi
hakikati yalanlayarak, hidayetten ve hak yoldan sapmislardir. Bunun neticesinde

onlara kaynamis sudan bir ziyafet ve ceza olarak da cehenneme atilis vardir.

426 Nahl, 16/32.

427 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 233.
428 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 381.
429 vakia, 56/92-94.
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s> 4lai cehenneme atilma ve cehennemde ikdme etme anlamina

gelmektedir.
“Siiphesiz Bu, Kesin Gergektir. Oyleyse Yiice Rabbinin Adini Tesbih Et.”*°

Hakikaten bu Kur’an, oOzellikle sGrede ifade edilen kiydmetin kopusu,
insanlarin mahserde ii¢ grup halinde toplanmasi, onlara verilecek ceza ve miikafatlar
ve inkarcilarin iddialarina karsi verilen delillerin hepsi, hi¢ siiphesiz kesin bir
gergektir.

&l 3~ kelimesinde yer alan (3~ kelimesinin ¢s&) kelimesine izafeti hakkinda
miifessirlerden muhtelif goriisler bulunmaktadir. Yazir, goriisler arasinda en
uygununun ibn Atiyye ve Razi’nin goriisii oldugunu belirtmektedir. Onlara gore, bu
iki kelime ayn1 anlami ifade etmekle birlikte, anlami pekistirmek i¢in kullanilmaktadir.
&) 3a (en bityiik hakikat) ve <l sall &l sia (en bityiik dogruluk) ifadelerinde oldugu
gibi, s6z konusu kelime de ayn1 minvalde degerlendirilebilir.**! Yazir, Seyyid Serif’in
“yakin” kelimesi hakkindaki acgiklamasina yer vererek sOyle ifade etmektedir: Soz
konusu kelimenin ii¢ mertebesi bulunmaktadir:

1. o8 Al (Bir sey hakkinda edinilen bilgi demektir.) Insanlarm bir giin
Oleceklerini bilmeleri, bu mertebeye bir 6rnek teskil etmektedir.

2. ol cpe (Bilinen bir seyi miisahede etmektir.) Insanlarin dlecekleri giinde
melekleri miisahede etmeleri de bu mertebeye 6rnek olarak gosterilebilir.

3. &l 3~ (Yasanan hakikat demektir.) Insanlarmn 6lim hakkinda ilim ve
miisahededen sonra 6liimli yasamasi ve o6liimili tatmasi bu mertebeyi ifade
etmektedir.**?

Kanaatimize gore, Seyyid Serif’in agiklamasi anlam biitiinligli acisindan
olduk¢a anlamli goriilmektedir. Bu durumu su ifadelerle agiklayabiliriz. Stirenin ilk
boliimlerine baktigimizda stre, kiyametin kopusunu, insanligin dirilisini, ahiret
hayatinda {i¢ grup insanin hallerini ve cennet-cehennemi anlatmaktadir. Konuyla ilgili

tiim insanliga gercek bilgiler sunulmakla birlikte, bu bilgiler neticesinde insanlar bilgi

430 vakia, 56/95-96.

1 ibn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 255; Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 198; Yazir, a.g.e., C: VII, s. 413.

432 Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, (6.
816/1413), et-Ta‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Darii’l-Fazile, Kahire, 2004, s. 80; Yazir,
a.g.e., C: VII, s. 413.
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sahibi olarak, ol ale mertebesine ulasmaktadirlar. “Andolsun, ilk yaratilisi bildiniz.
Diigiiniip ibret almamz gerekmez mi?”*3 Bu ayet (il ale mertebesine isaret
etmektedir. Bu hakikatin anlasilmasi ve idrak edilmesi icin dirilis ve 6liim hakkinda
verilen orneklere dikkat ¢ekilerek miisahede edilmesi istenmektedir. Bu miisahede ile
insanlar, (&l (pe mertebesine ulasmaktadirlar. “Can bogaza dayandigr zaman. Oysa
siz o vakit bakar durursunuz. ”** Bu ayet, (&) (xe mertebesine isaret etmektedir. Kisi
bu mertebelerden gecerek yani, ilim ve miisahededen gecerek bizzat 6liimii tattiginda,
yasanan durum hakikattir. Artik o &) 3~ mertebesine ulasmis demektir. Yapmis
oldugumuz bu izahat, anlam biitlinliigii agisindan uygun goriilmektedir.

Oliimiin, dirilisin ve ahiret hayatiin hakikatini bilen sizler, Rabbinizi azim

ismiyle tesbih ediniz. Elbette bir giin hakikati sizler de yasayacaksiniz.

433 vakia, 56/62.
434 vakia, 56/83-84.
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SONUC

Caligmamizda Vakia Stresi, konulu tefsir metodu uygulanarak ele alinmigtir.
Calismamizin amaci tefsirler arasindan siirenin anlam biitiinliigiine dikkat ederek,
yapilan ¢alismalar1 ortaya koymakla birlikte, Vakia Stresi’nin konulu tefsir metodu
uygulanarak tefsir edilmesidir. Bunun i¢in tefsir ve konulu tefsir ¢esitleri ele alinmas,
sire hakkinda genel bilgiler verilmis ve slre hakkinda yapilan ¢alismalar

incelenmistir.

Calismamizin  konusunu olusturan Vakia Sdresi ismini, bizzat Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tesmiyesinden alan bir siiredir. Bu slreye ait baska bir isim
bilinmemektedir. I¢tihAdi bir yaklasimla Sa’lebi ve Kurtubi, sfire isminin ilk Ayetten
alindigin1 belirtmisglerdir. Ancak inceledigimiz rivayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ifadesiyle slre isminin belirlendigi tespit edilmistir. Ayrica slre isimlerini igtihadi
yaklagimlarla elde edilen bilgilere dayandirmanin dogru bir yaklasim olmadigi, aksine

stire isimlerinin tevkifi oldugu ifade edilmistir.

Taha, Vakia ve Suara sireleri pespese nazil olmustur. Vakia Siiresi’nin niizil
donemi hakkinda Hz. Omer’in (r.a.) kiz kardesi Fitima (r.a.) ile yasanan olaya
deginilmistir. Bu olaydan elde ettigimiz bilgilere dayanarak strenin, risaletin besinci
yilinda ya da daha dncesinde nazil oldugunu sdyleyebiliriz. Vakia Stresi, Mekki bir

siredir. Strenin iginde hi¢cbir Medeni ayet yoktur.

Vakia Stresi, diger mekki streler gibi inang esaslarin1 konu almaktadir. Bu
baglamda sire, kiyametin kopusunu, kiyamet sahnelerini, dirilisi ve ahiret giiniinde
insanlarin ~ gruplara  ayrilacagimi  belirterek, insanlarin  amellerine  gore

siiflandirilacagindan bahsetmistir.

Ahiret giiniinde yapilacak bu siniflandirmada insanlar, ii¢ grup halinde
toplanacaklar1 belirtilmistir. Bunlar, iyilikte onde olanlar, sagdakiler ve soldakiler
olmak {tizere ii¢ gruba ayrilacaklardir. Bununla birlikte her grubun ahiret giiniinde

hangi miikafat ve cezayla karsilasacagi ayrica belirtilmistir.
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Iyilikte 6nde olanlarin diinya hayatinda yaptiklar: ameller neticesinde Allah’a
yakin kimseler olacaklari, &ahiret gilinlinde de yukar1 derecedeki cennetle
miikafatlandirilacaklart sdylenmistir. Sakli inci misali hurilerin miikafat oldugu ifade

edilmis, ¢irkin sozlerin aksine esenlik dolu sézlerle karsilasacaklari ifade edilmistir.

Sagdakiler, diinya hayatinda iyi amelleri bulunan kimselerdir. Bu iyi amellere
karsilik olarak onlarin, agaclarin golgesi altinda, caglayarak akan sularin yaninda ve
yiiksek doseklerde bitmek tiikenmek bilmeyen meyvelerle miikafatlandirilacagi haber

verilmistir.

Soldakiler, diinya hayatinda kotii amelleri bulunan inkarcilardir. Onlarin,
amellerine karsilik olarak kaynar sularin oldugu ve kapkara dumanla kapli cehennemle

cezalandirilacaklar1 anlatilmistir.

Inkarcilarin ortaya attig1 iddianin dogru olmadigimi kamitlamak {izere strede,
muhtelif 6rnekler getirilerek dirilis konusunun akli delillerle 1spatlandig1 goriilmiistiir.
Bu baglamda yaratilisa delalet eden nesillerin siirdiiriilmesi i¢in rahme meninin
atilmasi, topraga tohumun sacilmasi, gokten yagmurlarin yagdirilmasi ve agacin
tutusturulmas: Ornekleri verilmistir. Birinci Ornekten insanlarin, ikinci Ornekten
hayvanlarin, iiclincli 6rnekten meleklerin ve dordiincii 6rnekten cinlerin diriltilecegi

isari tefsir anlayisiyla ifade edilmistir.

IIk Cag filozoflar: tarafindan hava, toprak, su ve ates ilk ilke olarak kabul
edilmis ve tiim varligin kdkenini olusturan temel unsurlar olarak kabul edilmistir. Bu
unsurlar felsefenin yani sira bircok alanda sozii edilen bir konu olarak karsimiza
cikmistir. Evrenin siirekli bir degisim-doniisiim igerisinde oldugu ve kurucu 6ge
sanilan atesten kaynaklandigina inanilmistir. Ancak onlarin iddialarinin aksine bu
elementler Allah’1n yarattig1 birer mahluktur. Stirede toprak, su ve atesin, dirilisin ispat
edilmesi sadedinde ifade edildigi goriilmiistiir. Ayrica bu orneklerde ifade edilen
toprak ve suyun degisim-doniisiimiinden bahsedilirken ates hakkinda bir degisimden

s0z edilmemistir.

Insan yasami1 hakkinda verilen 6rnekte yasam dongiisiine, toprakla ilgili verilen
ornekte liretim dongiisiine, suyla verilen 6rnekte hidrolojik dongliye isaret ettigi

gorilmistiir.
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Yildizlarin mevkileri anlatilarak Kur’an’in parca parca indirildigine dikkat
cekilmistir. Yildizlarin bir araya gelerek gezegenleri, gezegenlerin giines sistemini ve
bu sistemler de kainatin bir parcast olan galaksiyi olusturdugu bilinmektedir.
Bakildiginda birbirinden ayr1 goziiken yildizlar ve gezegenler, aslinda birbirine bagl
bir sistem i¢erisindedir. Bu baglamda harflerin ayetleri, ayetlerin streleri ve strelerin
de bir araya gelerek olusturdugu ilahi s6zlerin, muhkem, birbirine bagli, uyumlu ve
ahenk i¢inde oldugu ifade edilmistir. Hayat nizamiyla ilgili ilahi kanunlar1 teblig eden
bu kitabin emir ve kanunlari, birbiriyle uyum i¢inde olmalariyla birlikte ayr1 mahal ve
farkli mevkilerde nazil olmustur. Bundan dolay1 miifessirler “yildizlarin mevkilerini”,

ayetlerin parca par¢a nazil olusu seklinde yorumlamigtir.

4way Y, ayeti haber ciimlesi olarak degerlendirilmistir. Ayette gegen “¥” harfi
ile ilgili farkli goriiglerin bulundugu ifade edilmistir. Bazilar1 nefiy edati oldugunu
belirtirken bazilar1 da nehye delalet ettigini ileri siirmiistiir. Ayr1 goriislerin ortaya
cikmasindaki sebep, “4~«y” kelimesinde bulunan zamirden kaynaklanmistir. S6z
konusu fiildeki bulunan zamirin “kitab’a” dondiiglinii sdyleyenler, Levh-i Mahfuz'u
kastederek mutahhar olanlarin tertemiz ve giinahlardan arindirilmis melekler oldugunu
ifade etmistir. Bu baglamda “¥” harfinin nehye delalet ettigi ifade edilemez. Ciinkii
siyak-sibak acisindan baktigimizda burada ifade edilen hususun hiikiim beyan etmek
yerine Kur’an’in 6zelligini ifade ettigi goriilmuistiir.

S6z konusu ifadedeki zamirin Kur’an’a dondiigii goriisiinde olanlarin maksada,
temizlenmis olan insanlardir. Bu temizlik manevi anlamda olan sirk ve nifaktan
temizlenmek olabilecegi gibi hadesten ve necasetten temizlenmek de olabilir. Bu
durumda “kitap”tan maksat, ellerimizde bulunan mushaf olarak degerlendirilmistir.
Bu durumda “¥” harfi nefiy degil nehiy anlaminda olup ifadenin insa manasi tasidig1
sOylenmistir. Bu baglamda ayet hiikiim ifade ederken, Kur’an’in 6zelligini beyan

etmemis olur.

Bir¢ok miifessire gore bu ayet haber climlesi olarak degerlendirilmistir. Buna
bagli olarak, onceki ayette Kur’an’in 6zelligi zikredildigi gibi sonraki ayette de bu
durum ifade edilmistir. Ayrica bu durum, climlelerin miinasebeti agisindan

diisiiniildiiglinde anlam biitiinliiglinii sagladig1 da goriilmiistiir. Stirenin Mekki bir siire
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olmasi bu goriisii gliglendiren bir bagka etken olarak ifade edilmistir. Ayrica bu ayetleri
sahabilerin, o donemde bulabildikleri muhtelif malzeme {izerine yazarak muhafaza
ettikleri goriilmiistiir. Dolayisiyla o donemin sartlarinin da bu goriisii teyit ettigi
diisiiniilmistiir. Kur’an’a el siirme hakkinda verilen hiikiimlerin Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) rivayetlerine dayandirilarak verildigini belirtmek daha uygun goriilmiistiir.

Calismamizda dikkatimizi ¢eken hususlar1 ifade etmek gerekirse, Vakia
Stresi’nin diger slrelere nazaran kiyamet sahnelerini ve sonraki asamalarda farkli
gruplarin hallerini essiz bir ifadeyle ortaya koydugu goriilmiistiir. Islam inang
esaslarindan olan 6liimden sonra dirilis inanc1 ifade edilmis ve bu inanca dair ortaya
konulan akli delillerin pes pese getirilmesi suretiyle konunun Onemine dikkat
cekilmistir. Inananlarm amelleri dogrultusunda miikafat alacaklar1  gibi

inanmayanlarin da cezaya carptirilacagi agikca ifade edilmistir.
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