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XVI. Asir Alman Seyyahlarina Gore
Osmanh Toplumu
(Misliman Davranis ve Torenleri
ile Dini Mekanlar)

Firdevs Cetin*

Ozet

in, her toplumda oldugu gibi Osmanli toplumunda da belirleyici bir konumdadir.
DOsmanlt ictimai hayatina dair arsiv belgeleri ve resmi tarihler simirli bilgi icerir.

Bu malzemenin verdigi bilgiyi tamamlayacak ve dogrulayacak yegdne kaynak
seyahatnamelerdir. Ozellikle 16. yiizyildan sonra bu kaynak tiiriinde bir zenginlik goze
carpar. Verdikleri bilgiler ¢cok kiymetli olmakla beraber, akademik bir elestiriden ge¢meden
kullamilmalar: ciddi kusurlara yol acabilir. Gézleme dayali anlatimlar:, Osmanly giindelik
hayatinda din, ibadet ve ibadethaneler, bayramlar, cenaze ve siinnet merasimleri hakkinda
onemli bilgiler ihtiva eder.

Anahtar Kelimeler: Alman Seyyahlari, Osmanli Toplumu, Miisliiman Hayati, Bayramlar,
Camiler, Cenaze Merasimi, Stinnet Diigiinii

Muslim Behaviours, Ceremonies and Religious Places According to the XVIth
Century German Travellers

Abstract

eligion, as in all societies, has a determinent place in the Ottoman society. Archival
Rdocuments and official histories include limited information about social life of the

Ottomans. Unique sources that completes and confirms these materials is travel
writings. Especially, after XVIth century we have a rich travel literature. Although they
give very important knowledge, they must be used carefully after an academical critique.
Their expressions based on observasion are composed of religion in daily life, worship and
mosques, religious festivals, ceremonies of funeral and circumcision.

Key Words: German Travellers, Ottoman Society, Muslim Life, Religious Festivals,
Mosques, Ceremonies of Funeral and Circumcision
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Giris:

Din, her toplumda oldugu gibi Osmanli toplumunda da belirleyici bir konumdadir. Ozellikle
Ortagag boyunca, kaynagini dinden alan toplumsal ve bireysel davranis ile torenler de bu ¢ergeve-
de degerlendirilir. Ancak bu tiir uygulamalarin zaman ve mekana bagli olarak degistigi gézlemlen-
mektedir. Bununla birlikte dinin “6z”t degisime agik degildir. Degisimin hiz ve sekli ne olursa ol-
sun dini olanin degisime direnen bir yapiya sahip oldugu da bilinen bir ger¢ektir. Bu galisma de-
gismeyen 0ziin degil, iste bu degisime direnen ama yine de degisen davranig kaliplar1 ve torenlerle
daha cok ilgilidir. Giiniimiiz medyasinin Kurban Bayramlarinda, cogu zaman hakli olarak ekranla-
ra tasidigi “kurban kesme” térenlerinin, incelemeye konu olan seyahat izlenimlerinde kaydedilen-
ler ile uyum igerisinde olmamasi dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla buradaki degisimi gormek ve kaydet-
mek bu calismanin amacina dahildir. Benzer bi¢imde Ramazan Bayramlarina mahsus bir “isaret”
olan iftarla baglayip imsak ile sona eren gece boyunca minarelerde kandil yakma gelenegi, gilinii-
miizde teknolojik imkanlarin kullanimiyla siirmekte ve hos bir dini kiiltiirel uygulama olarak varli-
gin1 devam ettirmektedir. Bunun gibi 6rnekler seyahatnamelerin anlatiminda oldukga genis bir yer
tutmaktadir. Boylelikle bu tiir bilgileri derleyip tahlil ve tasnif etmek ¢alismamizin amag ve yonte-
mini olusturmaktadir.

Ortagag’da Dogu ile Bati’nin birbirini pek tarafsiz bir gézle tanimadigi, buna firsat bulamadi-
&1 malumdur. Bunun 6niindeki en biiyiik engel ictimai noktada dini aidiyet, siyasi alanda ise Hagl
Seferleri ile doruga ¢ikan askeri ve siyasi kutuplasma ve vurugmalar olmustur. Bu donemin devleti,
toplumu ve bireyi din konusunda oldukga hassastir. Pek ¢cok sahada dinin belirleyici oldugu bu za-
manda seyyahlarin da ayni hassasiyetler tasidiklari gériilmektedir. Bu durumun olumlu yani ise se-
yahatnamelerin konumuz agisindan zengin bir muhtevaya sahip olmalarini saglamistir.!

Osmanl arsivleri ve seyahatnameler disinda, Osmanli ictimai hayatina dair kaynaklar sinirli-
dir. Resmi tarihgilerin kaleme aldiklar1 eserler, askeri seferleri, savaglari, siyasi ve diplomatik ilis-
kileri konu alir. Oysa seyahatnameler bilinmeyen gercekleri nakletmelerinden ziyade Avrupa insa-
ninin bu imparatorlugun kurumlarina bakisidir.? Bu literatiire dayali olarak yapilmis yegane ¢alisma
Giilgiin Ugel-Aybet’e aittir.’ Burada zikredilmesi gereken bir makale daha vardir ki yazar1 Metin
And, seyahatnamelere dayali olarak Istanbul 6rneginde XVI. asir Osmanli toplumuna bir mercek
tutmustur.* Cok daha ses getirecek olan bir ¢alisma ise Kiiltiir Bakanligi’nin 2006 yilinda aldigi bir
kararla 6nemli miktarda maddi kaynak saglayarak desteklemeyi uygun buldugu, TRT yonetmen-
le rinden i. Taha Feyizli’nin yonetecedi Seyahatname adli 13 dizilik belgesel projesidir. Bu proje
Bat1 gozii ile Dogu’yu; Dogu gozii ile Bati’y1 anlatmay1 hedeflemektedir. Bu projeye Halil Inalcik,

' XIV.-XVL. asirlarda Osmanh iilkesini ziyaret eden yaklagik 450 kisinin kaleme aldig1 yazilarin derlendigi ve
tanitildig1 bir eser Stephanos Yerasimos’a aittir. Stephanos Yerasimos, Les Voyageurs dans I’Empire ottoman, XIVe-
XVle Siécles, TTK, Ankara 1991. Bunlar arasinda Tiirkge yayinlananlar igin bir bibliyografya denemesi ise su
makalede bulunmaktadir: frfan Karakog, “Yabancilarin Hatiralarida Osmanli imparatorlugu ve Yabanci Yazarlarimn
Osmanlilarla Tlgili Olarak Tiirkce’de Yayimlanmis Anilar1 Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”, Osmanli, c. IX,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 1999, s. 94-99.

2 Tlber Ortayli, “Bazi 16. Yiizyil Alman Seyahatnamelerindeki Tiirkiye Sehir ve Kylerine Ait Bilgiler Uzerine”, A. U.
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, c. XXVII/4, Ankara: 1972, s. 136.

3 Giilgiin Ugel-Aybet, Avrupali Seyyahlarin Géziinden Osmanli Diinyast ve Insanlart, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2004.

4 Metin And, “16. Yiizyilda Istanbul’da Giindelik Yasam”, Haz. Halil inalcik — Giinsel Renda, Osmanli Uygarhgt,
Kiiltlir ve Turizm Bakanligi, Ankara 2004, s. 421-441.
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fIber Ortayli, Murat Belge, Isenbike Togan, Besir Ayvazoglu, Enis Batur, Robert Dankoff gibi énde
gelen tarih ve edebiyat¢ilarin danigmanlik yapacak olmasi ¢calismanin ciddiyet ve kalitesine igaret
ediyor. Bu projenin igaret ettigi en 6nemli gergek ise seyahatnamelerin kaynak olma 6zellikleridir.

Arsiv kaynaklari arasinda baslica Ser’iyye Sicilleri sosyal hayata dair cok zengin bilgiler ihtiva
etmektedir. Bu argiv malzemesinin verdigi bilgiyi dogrulayacak yegane kaynak, seyahatnamelerdir.
Verdikleri bilgiler ¢ok kiymetli olmakla beraber, akademik bir elestiriden gegmeden kullanilmala-
11 ciddi kusurlara yol agabilir. Ortagcagin dini ve milli 6nyargilarinin korundugu ve bu 6nyargilarin
sekillendirdigi bakis agisindan kayda gegen bilgiler, okuyucuyu ve arastirmaciy1 yaniltici sonuglara
gotirebilir. Ancak bu 6nyargi ve bilgi eksikliginin farkinda olarak ve bilimsel elestiri yontemlerini
kullanarak elde edilen “dogru ve gergek” bilgi, donemin seyyahlarinda ortak anlatim olarak zaten
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢aligmada kullanilan bilgilerin, bdyle bir yontem neticesinde elde edilip
veri olarak degerlendirilmesine ¢aligilmisgtir.

Seyyahlarin hangi siyasi yapinin igerisinden ¢iktig1 ve diplomatik miinasebetlerde muhatapla-
rin kim oldugu énemlidir. Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu (800-1806), Ortacag ve Yenicag’da
Orta Avrupa’nin ¢esitli tilkelerini farkli hanedanlarin yonetimi altinda zay1f bir baghlikla bir ara-
ya getirmistir. Bu ¢ati, siyasi olmaktan ¢ok dinidir. 1530 yilina kadar Papa’nin tag¢ giydirdigi bu hii-
kiimdarlar, 1452-1740 yillar1 arasinda Habsburg hanedanindan se¢ilmistir. Hanedanin XVI. asir-
daki temsilcileri [. Maximilian (1508-1519), V. Charles (1530-1556), 1. Ferdinand (1556-1564), I1.
Maximilian (1564-1576) ve II. Rudolf (1576-1612), Osmanli’nin Avrupa iglerine dogru ilerleme-
leri, 6zellikle Macaristan’daki basarilari kargisinda Osmanli hiikiimdarlari ile gériisme ve anlagma
yolunu tercih etmislerdir. Osmanl iilkesindeki muhataplar1 ise II. Bayezid (1481-1512), I Yavuz
Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566), I1. Selim (1566-1574), I1I. Mu-
rad (1574-1595) ve III. Mehmed (1595-1603)dir.

Hans Dernschwam’n®, Istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, Ogier Ghislain De
Busbecq’in®, Tiirk Mektuplari, Polonyali Simeon, Polonyali Bir Seyyahin Goziinden XVI. Asir Tiir-
kiyesi, Stephan Gerlach’in’, Tiirkiye Giinliigii, ve Salomon Schweigger’in®, Sultanlar Kentine Yol-
culuk 1578-1581.

> Dernschwam (1494-1568), caligmamizda kaynak olarak kullanilan diger seyahatname yazari diyebilecegimiz
Busbecq’in 1554-5’teki elgilik heyetinde, pek belli olmayan bir konumda yer almis ve izlenimlerini kendinden 6nceki
seyyahlardan etkilenmeden kaleme almistir. Hayati hakkinda ayrintili bilgi, ilk defa Franz Babinger tarafindan yayinlanan
seyahatnamenin giris kisminda Almanca olarak mevcuttur: Franz Babinger, Tagebuchheiner Reise nach Konstantinopel
und Kleinasien, Miinih-Leipzig, 1923, s. XXIV-XXX. Eserin Tiirk¢e terciimesinin esas alindigi baski da budur.

¢ Busbecq (1522-1591), Kutsal Roma-Germen Imparatoru, Habsburg hiikiimdari 1. Ferdinand’in Osmanli iilkesindeki
daimi elgisi olarak 1554-1562 yillar1 arasinda Istanbul’da bulunmus ve iilkesindeki dostuna dort uzun mektup
yazmustir. Latince kaleme alinan mektuplarin {i¢ii Istanbul’da iken, biri de déniisiinden sonra yazilmistir. Bu
gorevinden sonra diplomat olarak iin kazanmigtir. Eserin, calismamizda kullanilan baskida hayati hakkinda ayrintili
bilgi bulunmaktadir.

7 Gerlach’in (1546-1612), bir giinliik seklinde tutulan notlardan olusan seyahatnamesi, bes y1ldan fazla kaldig1 Istanbul
hayati hakkinda ¢ok ayrintilt bilgiler vermektedir. Bir ilahiyat doktoru olan seyyah, Habsburg hiikiimdarlar: II.
Maximilian (1564-1576) ve II. Rudolf’un (1576-1612) Istanbul elcisi David Ungnad’in elgilik heyetinde Protestan
vaizi olarak yer almigtir. Bu konumu ona Osmanli toplumundaki gayr-i miislimleri farkli ve dikkatli bir gozle izleme
olanagi vermistir. Eseri bu acidan muasir seyahatnamelerden ayri ve kaydadeger bir 6zellik tasir.

Schweigger (1551-1622), Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nun yénetici hanedani Habsburglularmn hiikiimdar
II. Rudolf’un Osmanli bagkentine génderdigi daimi elgi Sintzendorff’un heyetinde Protestan vaizi olarak yer almigtir
(1577-1581). Gorevi itibariyle Gerlach’in halefidir. Osmanli hayatina dair eserindeki resimler ¢ok orjinaldir.
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A. Giindelik Hayatta Din
1- Seyyahlarin Islamiyet Konusundaki Bilgisizlikleri

Bu makalede kullanilan XVI. asir Alman seyyahlarinin eserlerinden, Islam terminolojisi bas-
ta olmak iizere, temel dini konularda higbir bilgi sahibi olmadiklar1 anlasilmaktadir. Anlatimlar1 sa-
dece gozleme dayanmaktadir. Dolayisiyla anlatilanlar bir yabancinin goziinde dini olan davranis
ve torenlerin nasil algilandigini géstermektedir. Verilen bilgilerin bdyle bir bakis agisindan ¢iktigi-
n1 unutmamak gerekir.

Sike¢a karsilagilan bilgi eksikliklerine verilecek orneklerden biri Dernschwam’in ezan konu-
sundaki yorumunda goriilebilir: “Edirne’de Tiirklerin hocasi veya imami giinde dort defa cika-
rak hu hu diye bagiriyor. Bir seyler haykiriyor. Zaten onlarin baska bir sarkilar1 ve miizikleri dahi
yok.” (Dernschwam 1987:45). Namaz vaktinin girdigini duyurmak ve cemaati camiye davet etmek
icin Islam’1n ilk y1llaridan beri icra edilen bu dini merasimin, seyyah i¢in bir miizikali cagristirdi-
g1 aciktir. Schweigger ise ayni hataya bir baska konuda diismektedir. Islam kiiltiiriinde son zaman-
lara kadar uygulama alani bulamamis resim i¢in seyyah: “Tiirkler resim sanatini itici bulurlar.” di-
yerek gerekgesini estetik anlayis olarak takdim etmektedir (Schweigger 2004:81). Dernschwam’1in
Osmanli toplumuna dair gézlemlerini sergilerken gizleyemedigi bir diger bilgi yetersizligi 6rnegi
ise orug bahsindedir. “Bu memleketin fakirligi onlar1 a¢ kalmaya, oru¢ tutmaya mahkum ediyor.”
(Dernscwam 1987:119).

Camide kadin ve erkeklerin farkli alanlarda namaz kilmalar1 bahsi de seyyahin hakkinda bil-
gi sahibi olmadig1 bir baska dini-i¢timai olgudur. Ancak seyyah buna bir gerekge ileri siirmekte-
dir: “Erkeklerin ¢apkinlig: yiiziinden kadinlarin gidip camilerde erkeklerin arasina girmesine mii-
saade edilmez. Sadece yasl kadinlar camiye gittiklerinde erkeklerin arkasinda durur.” (Dernscwam
1987:180). Miisliimanlarin Kur’an ayetlerinin yazili oldugu kagida gosterdigi sayg1 yine ayni sey-
yah tarafindan farkli algilanmis, Kur’an-1 Kerim’e saygi kagida saygi olarak anlatilmistir: “Tiirk-
ler biiyiik abdestten sonra kagit kullanirlarsa Hz. Peygamberlerine karsi biiytlik saygisizlikta bulun-
mus olurlar. Zira onlar nerede beyaz ve lizeri yazili bir kagit gorseler onu kaldirip hemen bir yere
saklarlar ve kutsal kitaplarimin kagida yazilmis oldugunu soylerler. Kagit kutsal kalmalidir derler.”
(Dernschwam 1987:101).

Seyyahlarimizdan Schweigger’in gézlemledigi fakat yanlis anladigi bir diger konu da Rama-
zan davulcularidir. Seyyahin geceleri sadaka toplamaya ¢ikan fakirler olarak anlattigi kesim muhte-
melen davulculardir: “Geceleri fakirler gruplar halinde ev ev dolasarak ‘Allah Rahmet Eylesin’ di-
yerek sadaka isterler. Eger kendilerine bir hediye verilirse “Allah Bereket Versin” derler. Ama ¢ok
bol sadaka verilmez.” (2004:192).

Bu 6rneklerin gosterdigi gibi seyahat notlarini tutanlar, seyahatleri oncesi ziyaret edecekleri il-
kenin ve toplumun kiiltliriine dair pek hazirlikli degillerdir. Ancak izlenimleri bu eksiklige ragmen
bizim i¢in hala ¢ok 6nemlidir.
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2- Dini Hayata Dair Genel Degerlendirmeler

Calismamizda izlenimlerinden istifade edilen Alman seyyahlari, Osmanli toplumunun asli un-
suru olan Miisliimanlar1 genel 6zellikleri itibariyle degerlendirme yaparken ¢ogu zaman ortak bir
goriis bildirmislerdir. Buna gore Miisliimanlar dindardirlar. Bunlar arasimda Schweigger (2004:
174), Tiirklerin Hiristiyanlar karsisinda iistiin gelmelerinin énemli bir nedeni olarak onlarmn Islam
Dini’ne bagliliklarini gostermektedir: “Bu ugurda neleri varsa feda ederler. Mallarini ve canlarini
esirgemezler. Keske biz Hiristiyanlar da dinimize bu denli bagl olsak™ diyerek takdirini dile getir-
mektedir. Dindarlikla ilgili olarak burada zikredilmesi gereken bir husus da edep meselesidir. Yine
ayni seyyah hamam konusunda kadin ve erkek hamaminin ayr1 olmasi ve edepli bir bi¢imde Ortii-
niiyor olmalari sebebiyle takdir duygularmi bir kez daha ifade etmektedir. Oyle ki bu dzellik 6rnek
almmmasi gereken bir davranistir: “Biz Hiristiyanlar terbiye ve edep bakimindan bu barbarlari 6rnek
almaliy1z.” (Schweigger 2004:131).

Polonyali Simeon (2007:24-25) da ayn1 yargiya varmistir: “Miisliimanlar ¢ok dindar insan ol-
duklarindan bes vakit namazi, yalniz evde degil, yolda bile birakmayip, gece gilindiiz ve hatta sid-
detli kis mevsiminde de buz gibi su ile abdest alarak eda ederler. Yazik bize!”. Onun da Miisliiman-
larin bu yoniiyle 6rnek alinacak bir davranis sergiledikleri kanaati tagidigi “Yazik bize” seklindeki
hayiflanmasinda acik¢a géze ¢arpmaktadir.

Gerlach (2007:127), dini yasantinin ferdi ya da ailevi bir tutum olmadigini, i¢timai bir olgu
olarak toplumun gozetiminde bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore evi ve ailesi olup da evle-
rinin disinda uzun siire vakit gegirdikleri halde camiye gitmeyenler, oru¢ tutmayanlar, biitiin kom-
sularinin digsmanligini tizerine ¢ekerler ve mahalle halki, dini icaplarini yerine getirmedigi i¢in on-
lardan hesap sorar.

Ancak burada bir kayit daha vardir ve farkli bir bakisi yansitmaktadir: “Tiirkler de Miisliiman-
liga olan baglhliklariin zayifladigindan bahsediyor. Dolayisiyla sonlarinin yaklastigini soylityor-
lar.” (Dernschwam 1987:320).

3- Kur’an’a Saygi

Seyyahlarin eserlerinde Tiirklerin kutsal atfettikleri nesnelere karsi tutum ve davraniglarini za-
man zaman ibadet boyutuna vardirdiklarina dair anlatimlar mevcuttur. “Tiirkler batil itikatlara 6y-
lesine baglilar ki farkinda olmadan kutsal kitaplar1 olan Kur’an’1n iistiine oturmak bile biiyiik sug.
Hele bir Hiristiyan i¢in bundan biiyiik ciiriim olamaz. Bir de giil yapraklarmin yere dokiilmesini
higbir zaman hos gérmezler. Inanglara gore giil, Hz. Muhammed’in terinden yetismistir...” (Bus-
becq 2005:31). Gerlach ise eserinde katildigi bir yemek sirasinda konusulanlara yer vermektedir:
“Tiirkler eskiyen bir Kur’an’1 duvarin igine gdmerler ve onu ¢ilirimeye terk ederlermis. Clinkii kut-
sal kitaplarmin yirtilip atilmasi, ayaklar altinda ezilmesi ya da baska bir sey yapilmasi onlarin inan-
cimna gore glinah sayilmaktaymis. Ayrica Kur’an’1 ellemeden 6nce yikanirlar (abdest alirlar) (Ger-
lach 2007:379). Seyyah bu saygida gosterilen sekli davranisa dair de bilgiler vermektedir: “Elleri-
ne Kur’an’1 alacaklar1 zaman, nce yikantyorlar, sonra ona yiizlerini siiriiyorlar. Biz bunu yapmadi-
g1imiz ve Kur’an’a gereken saygiy1 gdstermedigimiz i¢in onu elimize vermiyorlar. Verirlerse kutsal
kitaplarin bizim ellerimizde onurunu yitirecegini saniyorlar.” (Gerlach 2007:292).
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4- Haram Yiyecek ve Icecekten Kacinma
a- Domuz Eti

Miisliimanlarin domuz eti yemesi haramdir, Kur’an’da yasaklanmistir. Osmanli toplumunda
bu konunun titizlikle takip edildigini Busbecq (2005:73) dile getirmektedir: “Tiirkler vebali birin-
den kagar gibi domuzla temastan kaciyorlar.”. Bu hassasiyet konusunda onun aktardigi bagindan
gecen bir olay hayli agiklayicidir:

“Bir dostum bana 6zel bir paket gondermek istemis ve bundan faydalanarak usagina ayni tor-
ban igine bir domuz yavrusu koydurmus. Iceri girdiginde cavus ne getirdigini sorunca kulagina
egilip ‘bir dostunun hediye ettigi domuz yavrusu’ demis. Cavus degnegiyle torbay1 diirtiip domu-
zun hiriltisint duyunca hemen uzaklara kagarak ‘Girin igeri, senin de o pis hediyenin de Allah bela-
sin1 versin!’ diye sOylenmis. Sonra da yere tiikiirerek dindaslarina déniip ‘Ne garip, Hiristiyanlar da
bu pis hayvanin nesini severler, onsuz edemezler demis.” (Busbecq 2005:73-74).

Dernschwam da bu tespite katilmaktadir: “Tiirkler domuz etini asla yemezler. Kdylerde do-
muz yetistirmezler. Bunun sebebinin ne oldugunu kendileri de bilmezler... Domuz kelimesini ko-
pek gibi kiifiir olarak kullaniyorlar.” Seyyah da ikametgahina bu eti kimsenin gérmeyecegi sekil-
de getirtmistir. Soyledigine gore eti, Galata veya Istanbul’daki Rumlar tedarik etmislerdir (Derns-
cwam 1987:177).

b- icki

Istanbul’da halka acik icki icilen mekan meyhanelerdir. Buras: hakkinda canli bir anlatim
Dernschwam’da (1987:58) bulunmaktadir:

“Istanbul’da sarap icilen pek cok meyhane var. Fakat icki icilen bu yerler, han ve sairede ol-
dugu gibi gece yatmak iizere miisteri kabul etmezler. Meyhaneleri Rumlar ve Yahudiler isletir. Tyi
para kazanirlar. Tiirkler meyhane isletemezler. Icki igmek onlara yasaklanmis. Ama gizli gizli icen
Tiirk pek ¢ok. Bilhassa esir alindiktan sonra Miisliiman olan donmeler, yenigeriler ve diger savas-
cilar bir kdseye gizlenip sessiz sedasiz igmeye baglarlar. Zira yakalanirlarsa yalniz onlar degil, di-
ger miisteriler de dayak yer. Ustelik de para cezasi dderler. Pasanin elleri sopali yenigerileri biitiin
sehri dolasir, her tarafi ararlar...”

Tiirklerin icki igme konusunda tutumlarina dair Dernschwam’in (1987:314) su ifadeleri 6nyar-
gidan uzak goriinmemektedir: “Tiirkler saraba para vermiyorlar. Onlara pahali geliyor ve bu yiiz-
den sarap i¢miyorlar. Bahane olarak da dinlerinin yasakladigini ileri stiriiyorlar. Halbuki bedava bu-
lurlarsa igiyorlar ve 6l¢iliyli kagirip zilzurna sarhos oluyorlar.”. Bu konudaki idari yasagin uygulan-
masinda sikintilar oldugu anlasilmaktadir. Ancak ondan yaklasik yirmi y1l sonra Osmanli bagkenti-
ni ziyaret eden Gerlach, bu yasagi siki sik1 uygulamaya kararli olan I1I. Murad’in i¢ki yasagina sa-
hit olmustur. 7-8 Mart 1575°te i¢ki yasaginin ilan edildigini bildiren Gerlach (2007:178), Tiirkle-
rin i¢ki igmeleri durumda, memur olanlarin memuriyetten atilacagini, digerlerinin ise 60-70 deg-
nek cezaya carptirilacagini, sopa cezasinin para cezasina ¢evrilebildigini bildirmektedir. Bu yasa-
gin sadece halk arasinda uygulandigina dair rivayetleri yine ayni seyyah haber vermektedir. Ger-
lach (2007:438), katildig1 bir 6gle yemeginde konusulanlar eserine kaydetmistir. Rivayete gore
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yiiksek mevkide bulunan pek ¢ok Tiirk gizlice sarap i¢iyordu. Fakat herkesin gozii 6ntinde igki ig-
meleri yasakti.

B- ibadethane
Cami ve Miistemilati
1- Cami

Hans Dernschwam (1987:36), genelde onyargili elestirilerle aktardigi izlenimlerinde, bu defa
camiler hakkinda “Padisahlar camilerin giizel yapilmasina bilhassa itina ediyorlar.” diyerek duydu-
gu hayranlig1 itiraf etmektedir. Tiirklere karsi acimasiz elestiri ve dnyargi dolu sozler ile kaba haka-
retler soylemekten ¢ekinmeyen Schweigger (2004:122) de camiler konusunda iltifat etmekten ken-
dini alikoyamaz. Seyyah, “camilerin ¢ok gdsterisli olmasina 6zen gosteriyorlar” diyerek zarif ve
giizel olduklarini dile getirir.’

Burada Dernschwam’mn Istanbul’da Atik Ali Pasa Camii hakkindaki anlatimma yer vererek
XVI. asir bir Osmanli cami tasvirini yakalayabiliriz:

“Cok zarif ve kiymetli tas ve mermerlerle yaptirilan bu caminin benzerini gérmek hemen he-
men imkansiz. i¢ kismi da fevkalade sanatkarane insa edilmis... I¢ kismu giizel ¢igek ve yaprak mo-
tifleriyle siislenmis. Pencereler yuvarlak renkli camlarla kapli... Merkezi kubbe halilarda oldugu
gibi, yaprak, ¢icek ve dallardan olusan altin yaldizli motiflerle bezenmis. Caminin zemini parlak
beyaz biiyiik mermerlerle kapli. Mermerlerin {izerine hasir serilmis. Macaristan’da da boyle. Hasi-
rin Ustline de uzun ve genis giizel halilar serilmis. Halilar en az on bes adim uzunlugunda. Caminin
her tarafinda pek ¢ok kandil asili. Kandillerin arasinda biiyiik, sanki ¢elikten yapilmis gibi, yuvar-
lak, parlak ve yaldizli toplar var. Devekusunun yumurtasina benziyor bu toplar. Bunlar madenden
yapilmis. Aralarinda ise yesil, yengece veya yildiz ¢icegine benzeyen tezyinat gérdiim. Biiyiik ca-
milerde ortada biiylik yuvarlak bir demir halka asili. Bu halka ¢ok biiyiik, neredeyse kubbe genisli-
ginde. Kubbenin en yiiksek kismindan asagiya dogru kalin bir ip veya zincirle sarkitilmistir. Bu hal-
kada ve onun i¢inde birbirine driilerek baglanmis gibi dizilmis daha kii¢lik bir¢ok halka var. Bun-
larda da rengarenk yanan kandiller asili. Bu kandiller Cuma giinleri yakiliyor... Taburelerin iizeri-
ne ¢ikip kandilleri yakiyorlar. Bu kii¢iik camide kiiciiklii biiyiiklii 200°den fazla kandil var. Bazila-
11 da yanmiyor, kapatilmis.” (Dernschwam 1987:55-6).

Atik Ali Paga Cami’nde dikkat ettigi bir diger husus caminin temizligidir: “Cami tertemiz. Yer-
de yahut halilarin iistiinde bir damla kandil yag1 gérmek miimkiin degil.” (Dernschwam 1987:56).
Seyyah bir bagka yerde bu temizligin sebeplerinden birini agiklamaktadir: “Hi¢ kimse camiye ayak-
kabr ile giremez... Cikarilan ayakkabilari ellerine alip iceride yanlarina koyarlar... Camileri girip
gormek isteyen Hiristiyanlar da ayakkabilarini ¢ikarmak zorundadirlar. Bir kimse caminin i¢inde
yere tiikiirse dine en biiyiik hakareti yapmis sayilir ve basina muhakkak bir felaket gelir” (Derns-
chwam 1987:77).

Schweigger’in dnyargisina bir 6rnek Mimar Sinan’in Edirne’deki Selimiye Cami’nin insas1 hakkindaki disiincesidir.
Seyyah esere hayranligini dile getirir. Ancak ona gére bunu yapan Tiirkler olamaz. Binay1 insa edenlerin Tirkler
degil, tutsak almip kole yapilan Italyanlar oldugunu dile getirerek Tiirklerin bdyle bir is basaramayacaklarmi iddia
etmektedir. a.g.e., s. 51.

25



VAKIFLAR DERGiSi Aralik 2010 - Sayi 34

Gerlach’in da Istanbul’da en ¢ok hosuna giden seylerden biri camilerdir. Siileymaniye’yi dver
fakat asil hayran oldugu yap1 Ayasofya’dir. (Beydilli 1989: 88)

2- Sadirvan

Sadirvan konusunda elimizdeki tek tasviri yine Dernschwam’da (1987:56) buluyoruz: “Mer-
mer doseli cami Ontlindeki alanda bir sadirvan var. Sekiz piring musluktan su akiyor. Tiirkler cami-
ye namaz kilmaya girmeden dnce kendi adetleri vechiyle burada ellerini, kollarini ve ayaklarin1 y1-
kiyorlar (abdest). Sadirvandan akan sular, agilmis dar bir kanaldan yerin altina sizarak oradan kay-
bolup gidiyor.”

3- Minare

Dernschwam’in (1987:56-7) minare tasviri, ezan konusundaki yorumu ile renkli bir anlatima
doniismektedir:

“Caminin yaninda hemen camiye bitisik bir kule (minare) var. Tiirk tarzindaki bu kulenin i¢in-
den kivrila kivrila yukari ¢ikiliyor. Kulenin tepesine dogru kuleyi ¢evreleyen mermer parmaklikli
yuvarlak giizel bir balkon (serefe) var. Hoca burada sabah erken, 6gleyin, ikindi iizeri ve aksamiis-
tii bagiriyor. Buna gore de halk vaktin ne oldugunu anliyor. Kutsal giin olan Cuma giinii herkes ca-
miye gidiyor. Burada imamlar yiiksek ve ince sesle ezan okuyorlar. Bu sesler bizim pulluk gicirti-
larina benziyor. Pek ¢ok sesin karistigi bir koro sanki.”

C- ibadet
1- Namaz

Ezan, Islam toplumunda Miisliimanlarin cemaat halinde de yaptiklar1 ibadet olan namaza da-
vettir. Seyyahlar bu uygulama konusunda ¢esitli 6nyargilarla dolu yorumlarda bulunmuslardir.
Bunlardan Dernschwam (1987:101) oldukca &nyargilidir: “imam minareye ¢ikar ve sanki aklini
oynatmis veya ayak basilmamis ormandaymis gibi bagirir. Bu ses koyliilerin tarlada ‘ha hu ho’ diye
soyledikleri bir melodiye benzer. Tiirkler miizikten anlamazlar. iste onlarin miizigi ha hu ho’dan
ibarettir.” Ezan, Busbecq’e (2005:26) gore giinii dort zaman dilimine ayiran bir isarettir ayn1 za-
manda: “Hafifce titreyen, yiiksek fakat hos bir seda ile yaptiklari bu seslenis tahmin edilemeyecek
kadar uzaklara ulasabiliyor.” Gerlach (2007:134) ise “Kendi usullerince avaz avaz bagirirlar” diye-
rek yorumda bulunmaktadir.

Ibadet mekani olarak “cami” kelimesini hi¢ duymamis oldugu muhtemel olan Hans Ulrich
Krafft’ta “kiliselerinde ¢an yok, buna karsilik, giinde dort kez yiiksek kulelerden asagiya dogru er-
kek sesi ile duyuru yaparlar” ifadeleriyle yine sadece gozlemlerini ifade eder (Krafft 1982:760).

Dernschwam (1987:85) bir pasa konaginda sahit olmustur namaz hazirhgina: “Ibadet vakti ge-
lince pasa konaklarinda hoca, bir tasin iistiine veya yliksekce bir yere ¢ikar ve bagirmaya baslar. El-
lerini her iki kulagina gotiiriir. Konaktaki biitiin hizmetkarlar oradan buradan kosarak gelip bir ara-
ya toplanirlar.”
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Namazin sartlarindan biri abdesttir. Seyyahlar bu dini uygulamay1 gézlemlemeyi de ihmal et-
memigler. Busbecq (2005:87), bunun bir temizlenme, bir arinma oldugunu fark etmistir. Ancak
tam manasiyla degil: “Tiirkler viicut pisliginden su¢mus gibi tiksinirler ve bunu ruhun kirliliginden
daha kotii addettikleri i¢in sik sik abdest alirlar.” Dernschwam (1987:77) ise: “Camiye gidip ibadet
yapmak isteyen herkes, 6nce evinde 6niinii arkasini, dirseklerine kadar kollarini, kismen de ayakla-
rin1 yikamaya mecburdur. Bu is i¢in biitiin mescit ve camilerin 6niinde sadirvanlar var” seklinde an-
latir ve bu konudaki bir bagka hazirliga dikkat ¢eker: “Her Miisliiman abdest almadan 6nce su do-
ker ve biiyiik abdestini yapar.” (Dernschwam 1987:101).

Abdest alan Miisliiman ibadet mekanina geger ve vakti giren namazi eda eder. Dernschwam’in
(1987:101) pasa konagindaki gézlemi sdyle devam eder: “Ayakkabilarini ¢ikarirlar. Coraplari ka-
lir. Hepsi yere serilmis Ortiilerin tizerine 15, 20, 100 kisi dirsek dirsege bir hizaya girerler. Hoca her
giin okudugu duayi1 ezbere bilir, okumaya baslar. Egilip, oturup, yere kapandikga, arkadakiler de
egilir, oturur ve yere kapanirlar.”

Atik Ali Pagsa Cami’nde gordiigii ibadet edenleri ise su ciimlelerle tasvir eder: “Tiirkler halila-
rin iizerinde ayakta duruyorlar. Egiliyorlar, yere diz ¢okiiyorlar ve ibadetlerini yapiyorlar. Yiizle-
ri giineye dogru, caminin bir ucundan diger ucuna enlemesine diziliyorlar. Yeni nisanllar gibi bir-
birlerinin dirseklerine dokunacak sekilde duruyorlar. Biz Hiristiyanlarin mihrabi doguya dogru-
dur. Tirkler ise ibadetlerini glineye dogru donerek yaparlar.” (Dernschwam 1987:56). Seyyah iba-
det edenleri Ayasofya’y1 gezerken de gorme firsat1 yakalamistir: “Miisliimanlar islam dininin ku-
rallarma gore ibadet ederler. Pek ¢ok defa egilirler, yere yatarlar, diz ¢okerler, yeri dperler. Onlerin-
de hoca veya imam durur. O gerekli seremoniyi icra eder. Otekiler de imamin yaptigini yaparlar.”
(Dernschwam 1987:77).

Camiye gelenler arasinda ibadet amaci tasimayanlarin XVI. asirda da var olduguna dair bir ri-
vayeti Gerlach (2007:467) aktarmaktadir. Buna gore, ihtida edip Miisliiman olmus bir Fransiz ku-
yumecu, Gerlach ve arkadaglarini 6gle yemegine davet etmis ve sohbet sirasinda bir giin pasanin
kendisini ¢agirtip nigin camiye gitmedigini sordugunu, cevap olarak yeni ayakkabilar ile gitti-
g1 cami c¢ikisinda ayakkabilarinin ¢alindigi ileri siirdiiglinii sdylemistir. Yani goriiniiste Miisliiman
olan bu kisinin camiye gidip cemaatle namaz kilmamasinin bahanesi daha 6nce camide ayakkabila-
rin1 ¢aldirmis olmasidir. Bu anlatilan biraz alay kokuyor olsa da en azindan bdyle bir olgunun var-
ligina isaret etmesi a¢isindan deger tagimaktadir.

2- Orug

Orug ibadeti, en genis manada Kameri aylardan Ramazan ay1 boyunca yeme ve igmeden uzak
durma olarak tarif edilebilir. Bu ibadet diger semavi dinlerde de uygulandigindan seyyahlarin anla-
timlarinda farkliliklara dikkat ¢ekilmistir. Ramazan ayinda Tiirklerin dini hassasiyetlerinin arttigini
gozlemleyen Busbecq (2005:107) “Hatta degil sarap igmek, kokusundan uzak durmayana kot ve
ahlaksiz goziiyle bakarlar.”. “Ramazan’da isi ¢ok siki tutarlar. Yakinlarini ve hizmetkarlarini kor-
kuturlar.” diyen Dernschwam (1987:119) da ayn1 kanaattedir.

Busbecq’in heyetindeki Dernschwam (1987:118), Ramazan ayinin genel gériinimiinii su s6z-
leriyle resmetmektedir:

27



VAKIFLAR DERGiSi Aralik 2010 - Sayi 34

“30 Temmuz 1554°de Tiirkler Istanbul’da orug tutmaya basladilar. 29 Temmuz’da Ay’1 gor-
misler. Herkesin haberi olsun diye minarelere kandiller astilar. Yagmur ve riizgar zarar vermesin
diye ustlerini kapadilar. Bu kandilleri aksam yakiyorlar. Tiim gece boyunca yaniyor. Aksama kadar
hicbir sey yemiyorlar. Aksam yildizlar goriiniince ne bulursa yiyorlar. Yemek ayrimi yapmiyorlar.
Ertesi giin a¢liga dayanabilmek i¢in uykularini alip tekrar kalkarak gece yemek yiyorlar.”

Seyyah, Yahudi orucuyla bir kiyaslama yaparak Ramazan orucunun birtakim 6zelliklerine de-
ginir: “Tirklerin oruglart Yahudilerinkine benzer. Aksama kadar higbir sey yemezler. Aksam olunca
gilindiiz yemedikleri seylerin hepsini, et vb. seyleri ne bulurlarsa biitiin gece boyunca yerler... Gok-
teki Yeni Ay’1 matematige ve astronomiye dayanarak bulamazlar. Ancak gokyiiziinde ay1 gérdiikle-
rinde oruca baslarlar.” (Dernschwam 1987:102). Ancak seyyahin miisahede ettigi Ramazan ay1 tam
yaz sicaklarina denk gelmistir ve su climleleri ibadetin zorluguna isaret etmektedir: “Aclig1 ve su-
suzlugu unutmak i¢in giinde birka¢ kez uyuyorlar.” (Dernschwam 1987:119).

Toplumda orug¢ tutmayan Miisliimanlar da vardir. Bir mazereti olan bu kimseleri de seyyah-
lar fark etmiglerdir: “Ozelikle sinirda yagayanlar oruca énem vermez. Savas zamani askerlere orug
tutturulmaz.”(Dernschwam 1987:102). Gerlach da “Sadece yolcular, hastalar ve savasanlar orugtan
muaftir.” diyerek bu kimseleri kaydeder (2007:158).

Stephan Gerlach 25 Aralik 1573’e denk gelen Ramazan Ayr’ni Istanbul’da gegirmistir. Bil-
dirdigine gore (2007:110), “Gokte Yeniay’in gdriinmesi ile baglayan Ramazan bir ay stiriiyor. Bii-
tiin giin boyunca higbir sey yemez ve igmezler. Aksam vakti camiilerin minareleri ¢evresinde bir
tac gibi dolanan kandiller yanincaya kadar tamamen ag¢ gezerler. Kandiller yandiktan sonra da bii-
tiin gece boyunca yiyip igerler. Kandiller yaninca sokaklarda bir bagrisma kopar. Dilenciler yolla-
ra dokiilerek evden eve dolasirlar.” Bu ayin en dikkat ¢ekici gorsel sdleninin kandiller oldugunu
Schweigger (2004:192) de sOylemektedir: “Camilerin minarelerindeki serefelere asilan tahta fener-
lerin icine kandiller yerlestirilerek etrafa 1sik sacilir. Cogu kez bir minareden digerine bir ip geri-
lir, buna baglanan kisa ve uzun baska iplere kandiller asilir ve bdylece Dolunay ya da Hilal dogmus
gibi bir goriintii olusturulur. Bu sekilde asilan 200 veya daha fazla kandille baska sekiller de yapilir
ve ¢cok gorkemli goriintiiler yaratilir.” Dernschwam’in (1987:102) anlatimi olduk¢a sadedir: “Ra-
mazan Bayrami’ndan 6nce Tiirkler orug tuttuklart zaman sabah erken ve gece camiye giderler. Ca-
mileri, mescitleri her tarafta kandiller ile donatilir. Bu ay boyunca minarelerin de kandilleri yanar.
Bayram giiniine kadar devam eder.”

Ramazan davulcusu ise bu ayin bir baska semboliidiir: “Bazilar1 da bes alt1 kisilik topluluk-
lar halinde biitiin oru¢ ay1 boyunca geceleri sokak sokak gezerler ve zenginlerin evleri oniinde ne-
fesli sazlar ve vurmali ¢algilar esliginde sarkilar sdylerler. Aralarindan biri sarki sdyleyerek veya
zurna ¢alarak bir girizgahla baslar, sonra o6tekiler hep birlikte buna katilirlar.” (Gerlach 2007:111,
181). Ramazan ay1 sonunda da davulcular emeklerinin karsiligi olan bahsisi toplamak i¢in son bir
defa daha ¢alarlar. 13 Ocak 1575°te sona eren Ramazan ay1 nedeniyle padisahin calgicilar1 olan
kavalcilar, borazancilar, davulcular ve piringten yapilma iki tabaktan olusan bir vurmali sazi (zil)
kullananlar, Gerlach’in kaldig1 kervansaraya gelmisler ve ¢algi calarak onlardan para istemislerdir
(2007:166).

Ramazan ay1 6zellikle fakirler i¢in de ¢ok biiyiik bir anlam tasir. Onlar i¢in bu ay bolluk ay1-
dir. Ozellikle konaklarda verilen zengin iftar sofralar1 onlara biiyiik bir ikram olur: “Bu ayda tiim

28



XVI. Asir Alman Seyyahlarina Gore Osmanh Toplumu

yil boyunca, diigiin ve stinnet tdrenleri disinda pek sik yapilmayan yemek davetleri ¢ok 6nem kaza-
nir. En biiyiik pasanin evinde hemen hemen her gece bir ziyafet veriliyor. Gelenege gore alt mevki-
dekiler {ist mevki sahiplerinin verdigi iftar ziyafetlerine katilir. Usttekiler alttakilere gitmez.” (Ger-
lach 2007:470). Schweigger (2004:192) de bu ibadet donemindeki bolluga ve berekete isaret eder:
“Orug¢ zamani yilin bolluk i¢inde gecen bir donemdir. Bu yiizden de halk Ramazan’1 biiyiik bir he-
vesle bekler. Bu ayda yaslilara, ¢ocuklara, hastalara gereksinimleri oldugu kadar yiyip i¢me firsa-
t1 verilir.” Seyyaha (Schweigger 2004:192) gbre bu bereket ve bolluktan hayvanlar da nasiplenir:
“Bunlarm yaninda kedi ve kopeklere de sadaka verilir. Sehzade Mehmet Camiin 6niinde her giin
ikindi zamani 30-40 ag¢ ve perisan kedi toplanir. Tiirkler buraya gelerek onlara et ve kiiciik sislere
gecirilmis kizarmig ciger parcaciklari atarlar. Bu, ¢ok dnemli bir sadaka yerine geger. Bir deri bir
kemik kalmis kdpekler de sadakadan paylarini alirlar. Bazi kisiler kafesteki bir kusu satin alip onu
serbest birakarak sevap kazanmay1 umut ederler.”

Ramazan Ay1’nin kendine has bir gelenek olusturdugu Istanbul’da Dernschwam (1987:118) bir
pasa konaginda izlenim sahibi olmustur: “Ramazan aymda imamlar ve hocalar pasa, bey konakla-
rinda yemege gidiyorlar. Yemekten sonra giiriiltiilii sarkilar sdyliiyorlar. Bunlarda melodi yok, no-
taya gore sdylenmis giizel sarkilar degil. Biitiin sarkilar1 ‘Allah, illallah’tan ibaret.”

3-Kurban

Kurban ibadeti hakkinda seyyahlarin anlatiminda kayda deger bir izlenim yoktur. Bu duru-
mun nasil yorumlanmasi gerektigi ise biraz karigiktir. Ancak gilinlimiiz medyasinda yer alan 6zel-
likler tasimadig1 kesindir. Cikarilacak en akla yatkin yorum bu olsa gerek. Aksi halde yol boylarin-
da elinde bir bigak, kurban kesmeye ¢alisan ylizlerce, binlerce insan gézden kagmazdi. Bu ibadet
hakkinda tek bilgi Dernschwam’da (1987:103) gegmektedir: “Biitlin bu olanlarin ne anlama gel-
digini kimse bilmez. Bazilar1 bunun Ibrahim’in Ishak’1 kurban etmek istedigini sembolize ettigini
sOyliiyor. Ard1 ardina {i¢ giin bayram yapiyorlar. Eski dinsizlerde adet oldugu {izere birbirlerine yi-
yecek ve baska seyler hediye yollarlar.” Eserinin bir baska yerinde: “Bu bayramda pazara pek ¢ok
koyun getiriliyor. Herkes koyun yemek istiyor.” seklindeki anlatimindan seyyahin bu ibadetin ifa-
st hakkinda toplumdaki hazirliklarin ¢ok genel bir resmini yakalayabildigini anlamaktayiz (Derns-
chwam 1987:81-2, 131).

D- Bayramlar

Bayramlarin ne zaman kutlanacagi, padisahin emriyle dolagan bir haberci (dellal) vasitastyla
duyurulmaktadir. Buna gore 1554 yili Ramazan Bayrami’nin baglangicini veya bir baska ifadey-
le orucun bitisini 27 Agustos’ta Galata’da bir atli dolagip 29 Agustos’ta bayram yapilacagini du-
yurmustur (Dernschwam 1987:121). Bayram her kesimin hazirlik yaptig1 bir dini kutlamadir. Are-
fe glinli bu hazirligin en yogun oldugu giindiir: “Bayramdan bir 6nceki giin (arefe) bayrama hazir-
lik giinii gibidir. Clinkii ihtiya¢ duyduklar1 herseyi satin alirlar. Bayramin birinci giinii sabahleyin
biiyiik topu ateslerler.” Bayramlar1 “biiyiik” ve “kii¢iik” olarak adlandirildig: bilgisini veren sey-
yahlara gore Biiylik Bayram Ramazan Bayram1’dir (Dernschwam 1987:75; Schweigger 2004:193).
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1- Bayram Namazi

Amasya’da ordugahta Kanuni’nin de katildigit Ramazan Bayrami Namazi’ni1 izleme firsatini,
verdigi riigvetle elde eden Busbecq (2005:112), Otag-1 hiimayun’a nazir bir tepeden namaz kilan-
lar1 izlemistir:

“Imamin sdylediklerini derin bir sessizlik icinde dinliyorlardi. Her riitbe ve smifin kendine ay-
rilmis yerleri vardi. Siralandiklari genig alanda birer duvar goriintiisli veren ayri1 ayri saflar halinde
dizilmislerdi... Sanki topraga ¢akilmis ve kok salmig gibi hareketsiz duruyorlardi. Ne 6ksiiren ne
de bogazini temizleyen vardi. Tek ¢it ¢ikmiyordu. imam, Muhammed’in adini telaffuz ettigi zaman
derin bir saygi iginde baslarini yere egiyorlar, Tanri’nin ad1 anildiginda husuyla yere kapanarak top-
rag1 Optiyorlardi. Tiirkler dini ayinlerine biiyiik bir sevgi ve saygiyla katiliyorlar.”

2- Kurban Bayramm

Seyyahlarin Kiiglik Bayram olarak zikrettikleri Kurban Bayrami’nin 6zelligini pek ayirt ede-
memis olan seyyah Dernschwam (1987:81-2, 131), yine de baz1 ipuglarin1 gérerek bu bayramda et
yeme ve ikram etmenin 6zel bir yeri oldugunu séylemektedir:

“17 Kasim’da Cuma giinii Tiirklerin bayrami idi. Fakat onlar bu bayramdan dnce orug tutma-
dilar. Bayram ii¢ giin devam etti. Bu bayramda pazara pek ¢ok koyun getiriliyor. Herkes koyun ye-
mek istiyor. Fakirlere de et dagitiyorlar ve birbirlerine ikram ediyorlar. Bayramda ¢ok neseli olu-
yorlar. Her tiirlii hafifmesreplige ve sefahate miisaade ediyorlar... Hali vakti yerinde olanlar koyun
kesip fakirlere dagitiyor. Bu bir nevi sadaka oluyor. Tiirkler buna kurban diyorlar. Bayrama da kii-
¢lik bayram adin1 vermisler.”

Gerlach’1in (2007:289-290) gozlemleri ise bu bayramin farkli yonlerine dikkat cekmektedir. He-
diyelesme, bayramlasma ve gezilen yerler konusunda ¢ok 6nemli ve ayrintili bilgiler vermektedir:

“Biitiin tilkelerden 70. 000 hact Mekke’de bir araya gelirler. Bayramda Tiirkler birbirine biiytik
tepsiler icinde tatlilar, koyunlar, giizel toprak vazolar i¢inde ¢igekler ve buna benzer armaganlar
gonderirler. Giin boyunca sokaklarda gezinirler, birbirlerine rastladiklarinda el sikigirlar. Yasca ya
da mevki bakimindan kii¢iik olan biiyiigiiniin elini, iki eliyle tutar, sonra birakip yoluna devam eder.
Geleneksel bir saygi isareti de isaret parmaklarint agizlarina gotiirmektir. Yasi ve mevkisi, mevkii
kiigiik olanlarin bazilar1 da biiytiklerin elini, etegini dperler ve yukarida anlattigim bigimde davra-
nirlar. Bayramin birinci giinii bizim binanin (Cemberlitas) dnilinden gecerek saraya, Atmeydani’na
ve kentin diger 6nemli yerlerine gezmeye giderler. ikinci giin Galata’da “Losa’dan gegerek ve top-
larm dokiildiigii yer olan Tophane’de gezinirler. Ugiincii giin Eyiip Ensari’ye giderler.”

Dikkat ¢ekici bir bagka adet de sudur: “Baz1 Tiirkler sokaklarda Hiristiyanlarla karsilasir veya
esraftan bir beyefendiye rastlarsa iizerine giilsuyu doker ya da ¢icek serperler. Karsiliginda birkag
akce almadan da rahat birakmazlar.” (Gerlach 2007:477). Bu gelenegi izleme firsati bulan bir diger
seyyah Schweigger’dir (2004:194): “Birkac yeniceri ve acemioglani, berberlerde kullanilan ici giil-
suyu dolu cam siselerle sokakta dolasir ve gelen gecenlerin lizerine gililsuyu serperler. Boyle yap-
malari kargiliginda, tanidiklardan ve zenginlerden harglik koparmayi umarlar. Bazilari da giilsuyu
yerine giizel kokulu bir ¢igek sunar. Bunu geri ¢cevirmek toreye aykiridir.”
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3- Ramazan Bayrami

Gerlach (2007:118-9), ayrintisiyla gozlemleme imkani buldugu Ramazan Bayrami’nin eglen-
ce yoniiniin agir bastigimi diigiiniir:

“24 Ocak’ta Tiirk hiikkiimdar1 bayrami baslatti. Bayram Tirklerin en neseli kutlama giiniidiir.
Herkes en giizel elbisesini giyer ve ii¢ giin boyunca bu 6zenli elbisesi ile dolasir. Biitiin meydanla-
ra ve genis caddelere dort yiiksek direk dikilir ve bunlar defne, zeytin ve baska yesil dallarla siisle-
nir. Uzerine de giizel bir ¢adir 6rtiiliir. Bunun altina portakallar, narlar, halka bigiminde ¢orekler, si-
mitler ve baska yiyecekler asilir. Salincaga oturani iki kisi sallar. Sallanan kisi giderek hizlanip el-
leriyle ya da ayaklariyla tepede asilt duran meyvelerden, ¢oreklerden birini yakalamaya calisir. Bir
yandan da davullar, zurnalar ¢alinir. Ortalikta dolasan saticilar, kiiciik siseler icinde giizel kokular
sunarlar ve gelip gecgenin yiiziine piiskiirterek onlardan para isterler. Salincakta sallananlar da her
itig i¢in bir akce oderler. Boylece bayram yerinde ¢alisan bir kimse epey para kazanir. Bazilar1 da
degirmen carkina benzeyen biiyiik bir ¢arkin {izerine otururlar ve birileri de bu ¢arki dondiiriir. Kah
tepelere ylikselir, kah asagiya inerler. Bu {i¢ bayram giinii boyunca ¢esit ¢esit eglenceler diizenlenir.
Biitiin sokaklar insanlarla dolar.”

Eserinin bir bagka yerinde “Tiirkler bayram giinlerinde en giizel kiyafetlerini giyerler ve giin
boyu sehirde gezer, eglenirler. Kimi salincaklarda sallanir, kimi arabayla dolasir, kimi ath karinca-
ya biner. Ayrica birbirlerine ekmek, kurabiye, ¢orek, elma, armut armagan ederler.” diyen Gerlach
(2007:166), bayramlardaki hediyelesme gelenegine isaret etmektedir. Bu hediyeler kisiye ve duru-
ma Ozeldir: “Tiirkler birbirlerine tepsiler dolusu tatlilar gonderir. Cavusumuz da efendime boyle bir
hediye gonderdi.” diyen Gerlach, “biiytik ve kiiciik bayramlarda” kimin kime ne hediye verecegi-
nin gelenege gore saptandigini bildirmektedir (Gerlach 2007:476).

Bayram eglenceleri seyyahlarin ortak temasidir. Schweigger (2004:194) bu konuda oldukga
ayrmtili bir gézleme sahiptir:

“Bayramlarda biiyiik caddelerin kenarlarinda ytiksek direklerden olusan bir ya da iki iskele ku-
rulur ve buralara ipler baglanir. Halk buralara gelir ve sallanir. Bu salincaklarin baginda duran go-
revliler, sallamalar1 karsihginda para alirlar. iskelenin iizerine tente bigiminde bir hali serilir, ¢ev-
resine de siis olarak narenciye meyveleri, mendiller, seker kiilahlar1 ve yaprakli agag dallart asilir.
Yiiksek makam sahiplerinin evlerinde de bdyle eglenceler diizenlendigi sdylenmektedir. Hatta pa-
disah bile bdyle giiliing oyunlarla vakit gecirirmis. Bu eglenceler sirasinda bir yandan da sazlar ¢a-
linir. Bayramlarda geng, yasl, herkes bastan ayaga kadar yeni giysilere biirliniir, en azindan yeni
ayakkabilar edinir.”

Seyyahin duyumu dogrudur. Osmanli saraymin da bu bayram eglencelerine katki sagladigini
gormekteyiz: “Biiylik bayramlarda padisah meydanlarda yemekler hazirlatip biiyiikbas hayvanlar
kestirir. Sonra meydana canli kurt, tavsan, tilki, kopek ve kuslar salinir. Halk da bunlar1 kapigsmak
icin itisip kakisir. Eglenceli bir giiriiltli kopar.” (Dernschwam 1987:140).

E- Cenaze

Miislimanlar 6ldiiklerinde dini merasimle topraga gomiiliirler. Bu merasim biitiin toplumlarda
gbze carpan bir kiiltiir 6gesidir. Istanbul’da boyle bir gelenegi gozlemleme firsatin1 bulan Gerlach
(2007:330) sunlar1 kaydetmektedir:
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“Tabutu dort kisi tagir. Sirma iglemeli ortiilerin serilmis oldugu tabutun {izerine 6lenin en gii-
zel giysilerini koyarlar. En tepesine tiiylerle siislii bir sarik yerlestirirler. Cok sayida din adami ta-
butun 6niinde ilahiler sdyleyerek yiiriir. Tabutun arkasinda da bir siirii insan yiiriir ve el ele tutusa-
rak hi¢c durmadan “la ilahe illahlah” diye bagirirlar. Bazilar1 tek baslarina yiiriir ve yiizleri digerle-
rine déniik olarak digerlerinin bagirislarna katilirlar. Bu hi¢ de hos olmayan bir goriintiidiir. Olenin
dostlar1 tabutun hemen arkasindan yliriir. Bazilar1 da cenaze torenine at listiinde katilirlar. Cenaze-
nin ardindan kadinlarin yliriimesine izin verilmez. Toren sirasinda kimsenin agladig1 da duyulmaz.”

Bir baska izleniminde ise merasimi bastan sona takip etmistir:

“Onden bir din adam yiiriiyor ve sarki sdylermiscesine dua okuyordu. Sonra tabutu bir tas ka-
idenin iizerine yerlestirdiler. Giinahlarinin bagislanmasini Tanr1’dan dilediler. Bundan sonra tabu-
tun etrafindaki din adamlar koyliiler gibi kaba sesleriyle tekbir getirdiler. Digerlerinin de ‘hu hu’
haykirislar iginde mezarlhiga vardilar. Orada mezarin basina oturdular ve cenaze gomiiliinceye ka-
dar dua ettiler. Olii mezara konduktan sonra iizerine tahta dizdiler. Bunun iizerine de ortii drtiik-
ten sonra toprak attilar. Bundan birisi din adamlarina para verdi ve fakirlere sadaka dagitti. Ertesi
giin 6lenin hanim1 mezara gelerek acisint gosterdi ve sonraki giinlerde baska kadinlar da ona katil-
dilar. Birlikte mezarin etrafina ¢dmelip yasl bir din adamin1 da ¢agirarak 6len kimse i¢in dua etti-
ler.” (Gerlach 2007: 431).

F- Siinnet Merasimi

15 kasim 1576’da Ahmet Pasa’nin iki oglu i¢in siinnet merasimi yapilmistir. Gerlach
(2007:464), yapilan gorkemli siinnet diigiiniinde havai fisek gosterisi yapildigini bildirmektedir.
Gelenege gore yiiksek makam sahipleri ogullarini siinnet ettirdikleri zaman bunu tdérenlerle kutlu-
yor. Cocuklar at {istiinde davul, zurna ve yanar mumlar esliginde kentin sokaklarinda dolastirtyor-
lar. Seyyaha gore Miisliimanlar Yahudiler gibi dogumundan sonraki sekiz giin i¢inde degil, dort-bes
yagslarinda siinnet merasimini yaptirtyorlar. Cocugun siinnet edilmesinden sonra dost ve akrabalari-
na bir ziyafet veriyorlar. Gelenler siinnet olan ¢ocuga armaganlar getiriyorlar.

Sonug¢

XVI. asir Osmanli Miisliiman toplumunun dini/kiiltlirel hayatinda yer alan 6zellikler, seyyah-
larin kendi bakis agistyla resmedilmistir. Onlarin anlatimlarinda ibadet ve ibadethane, davranis ve
merasimler hayli canli bir sekilde yer almistir. Okuyucular, bu metinlerde giiniimiiz dini/kiiltiirel
yasamina dair epey ipuglar1 bulabilmektedir. Ramazan davulculari, bayram gezmeleri ve eglence-
leri, stinnet hediyeleri ve iftar sofralarinin bereketi hala benzer motifierle yagamaktadir.

Zamanimizin dini/kiltiire]l hayatina 1s1k tutan bu 6zelliklerin, glinlimiizde yeni formlarla da de-
vam ettigi goriilmektedir. iftar ziyafetlerinin bugiiniin pasa konaklar1 olan vali konaklarinda degil
de, Iftar Cadirlari’nda fakir fukara igin hala bir kapt oldugunu gérmek sevindiricidir. Ancak bu aym
kurda kusa yansiyan geleneginin muhafaza edilmemis olmast ise tiziictidiir.

Sonug olarak denilebilir ki cagimiza taginan yonleriyle Osmanli Miisliiman kiiltiirii, baz1 6ge-
lerinde yeni formlar kazanmis ve varhigini siirdiirmiistiir. Dini ve i¢timai hayatin diizenlenmesine
yardimec1 olan bu formlara iglerlik kazandirilmasi ise toplumun gorevidir.
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